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Bojan XKuxuh!
Ogemerve 3a efliHonotujy u anitipoiionoiujy
Qunozopckoi paxynitietia y beoipagy

KOHCTPYUCAIBGE IPYTOCTU KAO
MU3AHTPOIINYAH ITIOCTVYIIAK: IIPUMEP
TETEBU3NJCKE CEPUJE ,METAJTHA 3BE3[]1A™

Axcrpakt: [Ipyroct npezcraspa peIeKCHBHY KaTerOp1jy y HOCTYIILMMA AaCKPUIILje
U TeCKpUIUje UAeHTuTeTa. Ky 1TypHn nieHTuTe T KOHCTPYHILY Ce 4eCTO He Y CMMU-
CJIy OHOTa IITO CMO IO ceb1 11 3a cebe, Beh Kao OHO IITO HICMO, JaK/Ie KPO3 KOTHUTB-
HO, eMOTIBHO 11 Ha KpPajy CTBAPHO CYIIPOTCTaB/bame HedeMy. To Bay OCe6HO 3a eT-
HUYKEe U/IEHTUTETE, a/lK je IIPUCYTHO M Y MHOTUM JPYTUM CITy4ajeBUMa KOHCTPYKIjuje
UIEHTUTETA, Off TOKATHUX JIO HABMjadKUX. Y OCHOBM TAKBOT IIOCTYIIKA jeCTe YCIIOCTa-
B/balbe HeKe MU-TPYIIe Kao pedepeHTHe OCHOBE y OJHOCY Ha KOjy ce BPILIM Ofpyroja-
yaBamwe. OHO LITO BaXky 3a OPOjIaHO Majie TaKBe IPyIle, BaXKU U 3a OHe Koje ¢y 6poj-
YaHO Be/MKe: BbJMa Ce YCTAaHOB/baBa CUCTEM BPENHOCTHU KOjU je KOXe3UMBHU YMHIJIALL
IIOCTOjamba JlaTe IpyIle 1 Koju oMoryhasa weHUM IpUIagHNALIMMA [ia Ce Ofipesie 6110 y
OJIHOCY Ha OCTATaK CBETa YOIIIITe, OMI0 Y OFHOCY HA HEKY APYTy CIMYHY IPYILy WMIN
Buile mux. KOHQMMKTHOCT IIpeMa ApyrrMma I0jaB/byje ce Kao OMTHA OfJIMKA TAaKBOT
crcTeMa BpefHOCTH. JJoBefieHO TO KPajHOCTH, UCIIO/baBambe KOH(INKTHOCTI MOXKe Ja
ce CMaTpa Kao OCHOBHM €/IEMEHT MM3aHTPOINYHOCTY KOHCTPYMCamba MU-TPYIIE, MOII-
TO (PYHKUMOHMIIIE Ha TIPMHINITY CBECHOT JIMINaBalha HEHUX WIAHOBA eMIaTyje Kpo3
AEeXyMaHM3aLMjy OPYrorL, IITO M YMHU OKOCHMIY IIOCTYIIKa ofpyrojauema. IIpumep
Ha OCHOBY Kojer he To 6uTM pasMOTpEHO jecTe KOHCTpyNCame HyKIeapHe HOpORuIie
Kao MU-TpyIe Y OpUTAaHCKO-KaHAICKOj TeMeBU3NjCKOj cepuju ,,MertanHa 3Be3na’. CBp-
Xa TaKBOT IIOCTYTIKA Y NIONKY/ITYPHO KOHCTPYMCAHMM HapaTUBUMA jeCTe JUCKYP3UBHO
IPEeNCINTUBAKbE XYMAHUCTUYKE MTApaiirMe Kao MOPAJHOT OpMjeHTHpa Y CBAKOJHEB-
HOM >KMBOTY y CUTYyalyjaMa y KojuMa II0CTOju HecKlaj usMeby KynTypHOr HOpMartu-
Ba I IIpaKce.

Kibyune peun: 1pyrocT, aHTpOIIONOIMja, MU-TPyTa, HYK/IeapHa HOPOANIIA, eMIIaTHja,
MU3aHTPOIMja, KyITYPHM UJIEHTUTET, MOPAJL

1 bzikic@fbg.ac.rs
2 Pesynrar paga Ha mpojekty MITHTP PC 177018.
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YBop,

KoH1enTyanHo nmocmMaTpaHo, aHTPOIONOTHja Ce Pa3sBMIa Kao HayKa O JIpy-
TOCTY U PYTUMA, y CyIITMHM, MAKO Ce CaM II0jaM APYTOCTU CBOjUM IIOPEK/IOM
Y OPYIITBEHVM ¥ XYMaHMCTMYKMM HayKaMa Be3yje 3a HeKe Jpyre AMCIUIIIN-
e, JIpyroct ce cMarpa K/bY4HIM [I0jMOM 32 PasyMeBatbe PasIuIuTIX 00K
[IPyLITBEHE U KyATYPHE CTBAPHOCTH, Off KOHCTPYMCamha eTHUYKUX UJIeHTHUTe-
Ta, IPEKO TaKBe CErMeHTalMje PYLITBa KOja ce OffpakaBa Ha HaulHe )KMBOTa
IpUIaHUKA PasIMYNTUX APYIITBEHMX IPYIa, /0 youaBama IIOCTOjara pas-
MMYUTUX 0ONMKa KYITypHE MUCIHM, 1A CAMUM TUM ¥ COLVIOKY/ITYPHOT Opra-
HI30Bamba y pasIMuuTuM fieftoBrMa cBeta (ymop. Hip. JKukuh 2011, Shapiro
2012). Kao mTo mpeTxofjHa pedeHNIla OTeHIIPA, Pa3Iu4UioCii je TojaM Koju
je K/by4HO IIOBE3aH Ca IIOjMOM JIPYTOCTU M YIPAaBO BPEJHOCHM CaJpiKaj TOT
(mpBor) mojma oppebhyje Tpeba MM HeKy KOHCTPYKIUjy ApPYyrora M ApPYroCTH
IOCMATPATV KaO MU3AHTPONNYHY U/ HE.

Maxo ce 0 mojMy MM3aHTPOIMYHOCTY MOXKE PacIpaB/baTyl U3 BUIIE IepPC-
HeKTNBa, oBfie hy mohm op mweroBor Hajmmper onpebema, Koje ra BUAM Kao
HaHOIIEee IaTHe /byMMa IOCPENCTBOM [IPYIITBEHO U KYITYPHO MHCTUTY-
uMoHa/m3oBaHnx Mexanusama (Ziki¢ 2016)* Ha camom Kpajy criektpa 3Ha-
Jera MCTOBPEMEHO INType U TeHepanusyjyhe gopmynmanuje ,,HaHOImIema ma-
THE JbYAVMa” HaTas3! ce BIUXOBO GMU3IMIKO NMoBpehyBame v yHUIITaBamwbe, a
Ky/ITYPHV KOTHUTVBHY MeXaHU3aM Koju oMmoryhasa jja ce fobe o Tora — mama
My TO He MOpa OUTHU YBeK MCXOJ], OMHOCHO 4eCTO 1 Hije — jecTe MOCTYIaK Jie-
XyMaHM3anuje pyrora. Jlatu nocrymnak cBojCTBEH je TAKBUM KOHCTPyKIMjaMa
KyITYpHMX UJIEHTUTETa KOje IMosase o KOHMIMKTHOCTU Kao OCHOBHE CHUTY-
anuje mocrojama 1 MebhycoOHMX offoca ImpuUITafHMKa MU-TPyIe M Apyrux (B.
Hip. De Nardi 2015). Kao wmTo je pedeHO Manomnpe, HOC/IeANIA TOT TOCTYTIKA
He Mopa fia 6yzie enoBame y GU3MIKOM CBETY Koje JOCIOBHO JOBOAM JI0 Hec-
TaHKa JIPYTUX, a1/ ¥ OHJIa Kajla He I0a3M [0 TAaKBUX MOC/IeANNa (a, HApO4InNTO
OHJIa Kafla J10/1asy), IIOTPeOHO je CBECHO JMIINTH NPUIATHIKE MU-TPYIe eM-
naruje ga 61 ce APyry MOIIM JIMIINTK aTpUOyTa JbYACKOCTU, MaKap y cuM60-
JIMYKOM CMUCTTY.

PasnuunrtocT - y ogHOCY Ha cebe, TO jeCT Y OFHOCY Ha KOHCTPYMUCAaHU
UJIEHTUTET KOjU Ce TPeACTaB/ba MU-TPYIIOM — II0jaB/byje Ce Tafja Kao OMaCHOCT
cxpaheHa y KOHIIENITYa/THM CMUCTY; GOpMYy/Ia Ou I7Iacuia, OTIPIINKE, ,,JPyTu
Cy OHM KOjU Ce Pa3/IMKYjy Off Hac, OHO ILTO jé PasAIN4uTO Of, HAlIUX CBOjCTaBa
OIIACHO je 1O Hac (M 10 Ta CBOjCTBA, KOja HAC ¥ YMHe HaMa), OffaK/ie HaM JPyru

3 O uemy he 6uTy pedn KacHUje ¥ TEKCTY.

4  Tpeba umary y BUAY fia 3a Pas3iMKy Off APYLITBEHOT MHCTUTYLMOHA/IN30Bamba, Koje ce
o6aBba Kpo3 (opManms3oBaHe yCTaHOBE, KYITYPHO MHCTUTYLVIOHA/IN30Bame OfBMja Ce
KpO3 pasindnre, Mame GopManHe WM cacBuM HedopManHe o0/MKe HOpMaTUBU3ALMje
VIV TIOKYIIIaja HOpMaTHBU3alyje CBAKOHEBHOT KMBOTA, IOy T 00MYaja, MOpaIa, IpaBuia
jaBHOT ITOHAIIIakba UT, a IIITO MOXKe fla YK/bydyje PeIUIUjCcKe BPeIHOCTI, Kao 1 OroBapame,
B Ziki¢ 2015.
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IPeNCTaB/bajy MpeTY . Y3eBIINM Y 003Up CaBpeMeHy 3alajHy LMBWIN3AI}Y
KOja HOPMaTMBHO I7Iefla HA PA3IMYUTOCT ¥ TPIE/bYUB OFHOC IIpeMa Hh0oj Kao Ha
CBOja OMTHA CBOjCTBA, TAaKO HEIITO BOAY IIOKA3MBamy alCypAHOCTY MHCUC-
THpama Ha Pa3IMYUTOCTY Kao IO3UTUBHO cxBaheHOj KyITypHOj BpegHOCTH
y CIy4ajeBMMa y KOjiMa ce M3Tpajia COICTBeHe MAeHTH(]UKaIMjcke O3HaKe
BpILINM KPO3 KOHQIMKT Ca APYrMMa, LITO je TeMa Koja je IpefiMeT OBOT TeKCTa,
sampaso”. Illupe mOCMaTpaHO, IPeACTaB/balbe PA3MIMIUTOCTY KAO IPETHE
COIICTBY CaCBMM je CYIPOTHO XyMaHUCTUYKMM UfieaNNMa, OGHOCHO MOPaHUM
Have/Ma PasIM4nNTUX eTUYKNUX CHCTeMa yrpal)eHux y cBeTcKe KyaType U ja-
Hallllby NVBWIN3ALNjy Y LIeIMHY, Off aHTU4Ke IpuKe ¥ XMHIyM3Ma, TPEKO KOH-
¢yunjancTBa, 1o xpuimhancrsa (ymop. Bgazhnokov 2011).

INocmarpame pasmMYUTOCTI KAO IPETHe COIICTBEHOM UAEHTUTETY U ,0C-
nobahame” cebe o emnaruje ja 61 ce MOITIO OOpadYyHATI Ca OHMMA KOj Ce CBp-
CTaBajy M3BaH MU-TPyIle HIje CBOjCTBO CaMO BE/IMKMX I'PyIa YCTAaHOB/bEHMX Ha
OCHOBY IIpU/laBaba K/bYYHOT 3HaUaja Jie/berby ofipeheHe BpcTe KyATypHOT UJeH-
TUTETA, IOIYT €THUYKOT WM penurujckor. Kao mro mnokasyje npumMep Ha KojeM
he To 6uTN pasmaTpaHO y OBOM TEKCTY, Ha TAKO HEIITO HAM/IA3VIMO Y Y CIIy4ajy
HajMame II0 Be/IMYMHN MM-TpYyIle, HyK/IeapHe nopopauie. CMarpaM, MITAaBUIIe,
U TIOpef, TOra IITO OOMM M CBpXa OBOT TeKCTa OHeMoryhaBajy M3HOLIeHe Tora
Yy CMMCTTy XUIIOTe3e, fla cé HyK/IeapHa MOPOAUIIA, OHAKO KaKO je IPeCTaB/beHo
IbEeHO YCTAaHOB/baBame Ka0 MU-TPYIIe ¥ cepuju ,MeTamHa 3Be3fia’, MOXKe y3eTH,
IO MIPMHLUITY XOMOJIOTHMX CTPYKYTpPa, KAO CBOjeBPCHM IIPOTOTHUII MMU3aHTPO-
IMYHOT KOHCTpPyWCama JPYrOCTU YCTAaHOB/baBambeM MU-TPyIle Ha OWIO KojeM
HIBOY, LIITO M ITIPEfICTaB/ba Pa3jIor 300T KOjer caM ce ONpeleo 3a HeHO Y3U-
Mambe Kao eKCIIAHATOPHOT MOfie/a IIpeiMeTa pa3MaTpamba y OBOM TEKCTY.

5  TaxBo crame MOXKE Cé CMaTpaTy MU3AHTPOINNYHMM M 3aTO IUTO je JULIEMEPHO, IOMITO KY/I-
TYPHO TIEpIETYUPAme JaTe TeME U3 MEPCIEKTUBE MO3UTUBHOT IIeflakba Ha by IMOApKaBa
cBobeme JJOXKIB/baBama cebe Ha APYrocT y CMUCTyU3jefHaYaBama camooppehema ca 6op-
60M IIPOTUB HaBOJJHE OMACHOCTH CONCTBEHOM HOCTOjamby. Kajl KaXkeM IOSUTVMBHO IIefjakbe,
MUCTIMM Ha YMIbEHUIY Jla ce KOH3YMEHTM KYITYPHMX IPOM3BOfia 4ecTo moucTosehyjy ca
MOTMBMMA, LIW/bEBMMA ¥ TIOCTYMILIMMA OHMX /IMKOBA U3 4Mje ePCIeKTUBE MpaTe pajiiby HO-
BeJle, pOMaHa, GuIMa, TeleBU3MjCKe Ceplije I TOMe C/IIMYHO, OfaKiIe OapeM pa3Bijajy pasyMe-
Barbe 3a J]aTe MOTUBE, LIN/bEBE U MOCTYIIKE YaK U OHJIA Kafla Cy TV MOCTYILNU Y TIPUNIHOM
Hecarnmacjy ca ofpehenyum KynTypHuMm (IIpe cBera MOpPajTHMM) HOpMaMa, ako X Beh u He
ozo6paBajy oz yTuiajem edexra HapedeHe HapaTHBHe MepcrekTyBe. TakBa curyaiyja ymo-
penuBa je ca OMTHMM e/IeMeHTOM MeXaHM3Ma OfIpyrojaderba M3 CTBAPHOI CBeTa: IPyIa Koja
BpILIM OfpyTOjadyaBaibe IPUITAJHMKA HEKE IPyTe IPyTie MOHOIO/MN3Yje HAaYMH HJXOBOT IMpPef-
CTaB/bakba, OJHOCHO COIMOKYATYPHOT GOpMaTuparma, YuMe IPAKTUIHO MOCTBapyje Ha Taj
HadMH KOHCTPyMCaHe ApyTe, OfysuMajyhu uMm MoryhHOCT ydyecTBOBamba y HUXOBOM jaBHOM
IpeJiCTaB/bakby, IOUITO jé TO NMPefiCTaB/baibe YBEK UCITYHhEeHO HEKMM KOHTEKCTYya/lTM30BaHIM
KyITYPHUM BPENHOCTUMA, B. Regis 2007, 1-2. Pa3mm4nToCT Kao Ky/lITypHa BPETHOCT MOZIP-
JKaBa Ce, MHave, Off CTpaHe NMPOAyIeHaTa PAsIMIUTUX IIONKYITYPHUX HMPOU3BOMA, MOIMYT
TENEBU3NjCKUX CEPMja, PEIMMO CLIIEHAPUCTUYKMM TeXHMKaMa KOje MMajy 3a /b TIOHMINTa-
Bame rpannia usMeby cebe (rmemaona) u Apyrux (IMKoBa 4ujy pasiudmuTOCT Tpeba mpuka-
3aTV HAPaTMBHO IIO3UTVBHO, OHOCHO YMjy IIepPCIeKTHBY Tpeba IPUOIVDKUTH IIIefla0lMa),
mTo (Kao HyCITPOM3BOJ) AOBOMY U JIO ,IIO3UTVBHOT IVIeflatba” Ha OHe Mfjeje MU IIOCTYIIKe
JIMKOBA Ha KOje ce y CBAKOfHEBHOM >XMBOTY He 61 IJlefiaio a ofobpasameM, B. Costa 2019.
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ITopoguna Bopr

OHO 1ITO BMAMM Kao CYIITMHCKM MMU3AHTPOIIMYHO Y CBEMY TOME,
3alpaBo, jecTe JIETUTMMM3AIMja, OJHOCHO OIpaBjaBarbe MaTOr IIOCTYIIKa
ofpyrojadaBarba: OHJja KaJia ce IpMKasyje Kao Kpajiba Mepa, Yuje IpeysuMarbe
jé HaBOJHO HEOIXOJHO y CBPXY 3alUTUTE MIM OICTAHKA COIICTBEHE IPYIIE,
IPeCTaB/ba Ce Kao HELITO IUTO Ce MOXKe CMATPaTy IPUXBAT/bUMBUM U HOpeEN,
TOTA LITO M3/1a3Y M3BaH NOCTOjehnX eTMYKMX ¥ MOpaTHUX HopMM. bar kao mTo
ce Opy»aHu Cyko0 ca JpyroM JAp)>KaBOM WM HAIL[MjOM CMaTpa M IpefcTaB/ba
Kao OINpaBJaHO (aKo He M MpaBeJHO) KpIeme OHUX KYITYPHUX y3yca 3a Koje
TBPAMMO Jja Hac 4MHe /byIUMA — a JbYAM Cy Y CBAKOj KY/ITYPHU 110 AeUHULIU]U
oHu koju 3aBpebyjy ma 6yny cmarpanm mopanuum 6mhuma (B. Hip. Laidlaw
2002, Goodale 2013), Ha ucTM Ha4MH Ce Y IPOU3BOAMMA IIONy/TapHEe KYIType
IpefCcTaB/ba U MOPOAUIIA: I03BO/LEHO M MOPA/JIHO OIPABJAHO jecTe YYMHUTHU
CBe IITO je HEOIXOJHO Aa OM ce OHA 3alITUTWIA, WITO Ha oxpeheHy HaumH
OTOBapa MEPCIEKTUBY 110 KOjOj OHO IITO JKEINMO MOXKE Jla IOCTAaHe MpeTpeKa
HalleM pa3Bojy — Kao IITO TO OMBa ca MUPHMM >KMBOTOM Iopoamuiie Bopt y
rpaguhy JIutn bur Bep, a koju mpepcTaB/ba mpean KyJITypHOT HOpMaruBa o
ypebeHOM moponnyHOM XMBOTY Y (MHCTUTYIMOHANHO) ypeheHoM cBeTy — Te
IITO, CAMVUM TUM, MOpa 6uTH ofgbadeHo, npepasubheHo WM yHUIITEHO Ja 61 ce
Pa3Boj OCTBApMO, OFHOCHO Y CITy4ajy BopToByx: )KMBOT caM 1o ce6u ofipkao
(ymop. Berlant 2011, 1-3)..

Cepuja ,Meranna 3Be3fa”® ofBuja ce y HausIien UAWIMIHOM rpamuhy
y KaHajckoM feny CTeHOBUTUX IUIaHMHA, Hemaneko off Kanrapuja’, y koju ce
flocerbaBa mmopopuiia Bopt kojy unne [I1M, OuBIIN pUIIaJHNK TOHIOHCKE 110-
MuLuje KOju je Byro pafiyio Ha TajHOM 3aJaTKy Y €HIVIECKOM IIOA3eMJbY, Hbe-
roBa cymnpyra Anbema, khn AHa, TMHejllepKa, U TeToropuumsy cuH Ilnurep.
[I1M je 6MBIIM a/MKOXOMMYAP KOjU JOMIA3y y TPaj fia Ipey3Me MecTo mieda mo-
nunyje, cynpyra ce 6aByu kyheBHMM mocioBuMa u AeroM, Khn yobudajeHum
TUHEjIIEPCKMM TeMaMa IIKOJIe, YK/allala Yy HOBY CPEeIMHY M TOMe C/IMYHO, a
CMH je MIbEHNK Topopuiie. Vicrion moBpimnHe, MehyTum, rpaj Myde IOCIean-
Ile eKOHOMCKe pellecuje M meroBu rpabanm omrydyjy ga OpUCTaHy fa YCTYIe
3eMJBMIITE 32 U3TPa/iby NHAYCTPUjCKOT IOCTPOjerha Be/Koj HahTHOj KoMIIa-

6  Cepujy je mpoussena 6puraHcka npogykuujcka kyha ,,Kymoc”, opurnHanHo je emutoBaHa
2017 (npBa cesona) u 2019. roguHa (gpyra ce3oHa) Ha Te/leBU3NUjCKOj Mpexu ,Ckaj ArmaH-
UK’ (Zeo MefujcKe U TeIEKOMYHMKAIMjCKe KoMIanuje ,,CKaj”), a OBALIBbIM IIefaoLMa
mocrynHa je myteM XbO kanana (yxwyuyjyhu u On-demand xao u GO ycnyre, nocpen-
CTBOM KOjMX Ce MOI/IA IPATUTI IIpe eMUTOBAa ¥ PefOBHOM Iporpamy). IlmaHupana je
tpeha cesoHa, koja u Tpebasno fa 6yne cHuM/beHa TokoM 2020, e mutoBaHa 2021. ropuHe,
B. https://www.kudos.co.uk/, https://www.sky.com/watch/title/series/2aaa81bb-facc-44cb-
87b4-819b386a65f0,  https://www.imdb.com/title/tt4607112/,  https://en.wikipedia.org/
wiki/Tin_Star_(TV_series).

7  Cepuja je 3aucra cHumana y Anbepru, amu je Jlutn bur Bep ¢uxrusan rpapmh, B.
https://www.bustle.com/p/is-little-big-bear-a-real-town-the-tin-star-setting-should-look-
familiar-2474430.
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HMjY — YN} CY TIOC/IOBY CYMIbVBY, HAPAaBHO, Ha HeroBoM 000y Hamasy ce
VHJMjAaHCKY pe3epBaT ca Ka3uHOM Off KOjeT JoOpoOUTH HeMajy CBYU IpUIIafHM-
LIV MHAIMjaHCKe 3ajegHuIie Beh camo oHM Koju de facto yripaBibajy BOM, y rpafy
je 6pojHa 1 akTHBHA OajKepcka 3ajefHMIA KOja Ce 4eCTO MOHAIla Ka0 OpTraHu-
30BaHa 6aH/Ia, a HEJaJIeKO Of TPaia je aMOHMTCKA KOMYHa®, 4ijyi IPOIOBEIHMK
je moBe3aH ca MEKCMYKMM HapKO-KapTETIOM.

Hu nopopuua BopT Huje oHO 3a 1mTa ce u3fajy. YoucTBo meHor Hajmaaber
yiaHa, [IumoBor n Anbenmuuor cuna ITutepa, mokpehe Hm3 gorabaja xoju cy
HACWIHM Ha Pa3IN4uTe HauMHe — JJOC/IIOBHO, IICUXO/IOMIKA VIV CUMOOIYKI
- a Koju yK/by4yjy BopToBe, Te mpunagHuKe CBUX KaTeropyja CTAHOBHMKA Ipa-
puha JIntn bur Bep (3amocnene y HadrtHO] Komnanuju, Vuaujanue, 6ajkepe,
IpUIAfHUKe MONNIIMje, AMOHUTCKE 3ajefHMIIe UTH.), Ka0 ¥ eHIVIeCKe KPUMIU-
Hallle Koju jonase y rpajguh ma 6u yomnu [Inma, ynme ce 1omako ocBeT/baBajy
OIHOCHU YHYTap nopopuiie BopT 1 mpomnocT meHnx YiaHosa. Vcnocrasiba ce
fia JbyOa3HU U IIOMAJI0 CMOTaHM [IMM MMa HaCUIHU ¥ HEypadyH/bUBU anTep-
€ro OHfIa KaJia je IoJ YTUIIAjeM a/IKOXOJIa MM Jpore, TMYHOCT OCMUIL/bEHY
3a y/JIory IO/IMIAjIla Ha TajHOM 33JJaTKY, T€ I'a €HJIECKO IIofI3eM/be NT03Haje Kao
cyposor Ileka [leBmuna’, 1ok My je cynpyra khepka Hekajia BUCOKOTIO3UIIOHM -
PaHOr KpMMMHAJILA ¥ MUPCKOM IoA3eM/by JIuBeprryna.

Y TOKy CBOT JyTOTOfMIIILET MOMUIMjCKOT IPUMKPUBEHOT pafia 'y CKJIOIY
CBOI' TajHOr 3afiaTKa, [IuM, To ject Ilek XMBeoO je M3BECHO BpeMe M ca JApY-
rOM IIOPOAMIIOM M YIIPAaBO MOC/IeANIie ToTa (OHAKO KaKO VX BHUJe Y €HITIECKOM
KPUMJHATHOM MWbEY) JJOBOJie /IO IIOKYIIIaja HheroBor youcTsa Koje 3aBplla-
Ba yOucTBOM HeroBor cuHa. [Toponnia Bopr o Taja je y cTalHOM CKpuBamby
npey youama us Exrnecke, anu je [Ium, ucroppemeno, nako med mnoaunuje y
rpaguhy, y HoTpasu 3a mwuMa, IITO MOYNIbe a 61Ba CYLITHHA HBETOBOT IOCTIa U
XKVMBOTA MCTOBpeMeHo. Jako uM je 6pak 6mo y Kpusu HakoH IIuMoBor TajHOr
3agaTKa 300r eroBor ajakoxonusma, Aubena He camo ma ra oxpabpyje, Beh
3aXTeBa Of Iera JIa ONMjameM ,aKTMBUpPA~ HEToB anTep-ero, Ileka JleBnmHa.
IIex MOCTIOBHO YHMIITaBa CBe KOjU MY CTOje Ha IIyTy OTKpPMBama KO My je youo
CMHA ¥ KO IIpeTy MOPOAMLY, LITO Ce OKOHYaBa yOujambeM rOTOBO CBUX €H-
I7IeCKMX KpMMMHAIAIIA.

8  QuKTMBHA peNMIVjcKa IpyIia, Ha3BaHa 110 CTAPO3aBETHMM AMOHMTMMA Ca UCTOYHe obarre
JopnaHa, y cepuju yobnudeHa 1o yrieny Ha Amuiie wii MeHoHuTe.

9 V¥ rekcry he 3a mctu nmuk, [Inma Bopra, ogHocHo Ilexa JleBnuHa, 6utu ymnoTpe6paBaHa
uMeHa ,IIum” u ,Ilex” y 3aBUCHOCTM Of CUTyalyje y Cepuju Ha Kojy pedepuiy: Ha npu-
Mep, osHaka LInm/Ilex omHOCK ce Ha omiuTe OOeleXXaBame HATOT JIMKA, a IIOje[VIHAYHO
YHOTpeb/beHN MAaTPOHMMM Ha OHe CUTYalije Y KOjuMa Ce IMYHOCT TOT JIMKA MCIIO/baBa y
jemHOM WM IPYTOM BUAY, momto ce [Inm u [lex moHamajy cacBum pasnmm4mTo u Kao Ie-
JA0LY TIOHEKaJl He MOYKeMO OUTV CBECHM TOTa O KOjOj CTPAHM JTMYHOCTY HAPEYEHOT JIMKa
ce paju 7oK He fohe 70 KOHIMKTHMX OKOMHOCTH Ca APYTUM JbYAUMA, KOje IPeNiCTaB/bajy
MCTOBPEMEHO JTAKMYC 3a TO Ja /i je ped o IIumy mwmm Ileky, kao n oxmupay 3a ,,110jaB/bu-
Bame” jemHor wam gpyror. CBecTaH caM Tora fia oBO Moxke 6uty 36ymyjyhe 3a umraore
KOjU HICY I7Iefja/li CepHjy, CTOra MperopydyjeM mweHo riefame ©
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Hesoa je y Tome, MebyTum, mro ce AHa 3amby6myje y ocoby koja joj je
- HexXOTuIle, 1 Koja, McrocTaBuhe ce, MCKpeHO >kanu 36or Tora — yomna 6pa-
Ta, a Ta Be3a [0YMBA Ha OTKPMBamy /by0aBM, IIOBEPEHHa, Y3ajaMHOCTU U TOME
CTIYHO, BOje MIAINX KOj/ Cy OfpAC/IN y YCIOBMMA IIOTITYHOT 3aHEMapyBamba
Ol CTpaHe CBOjUX pOAMTe/bA WM CTapaTe/ba. Ta ocoba, CajMoH, fieTe je )KeHe
ca kojoM je ITmm xmBeo kao Ilex 7oK je 610 Ha TajHOM 3a/jaTKYy, a Kojer je Ilex
M3HEBEPMO HA JIBa HAYMHA: OCTABUBILM T'a Yy KPUMOTEHOM OKpPY)K€Hy U Ha-
nyuTajyhy meroBy Majky, HAKOH LITO jOj je TOAMHAMa IOMarao Aa mpesasube
3aBUCHOCT Off a/IKOXOJIa U [IPOTe, IITO Ty KeHY OfBOAM y MyAHuiy. Y Ilnmoom
npoliecy npeTBapama y Ileka mommimjckm mocao He camMo fa Tpry, Beh mocraje
IapaBaH 3a Hacu/be Koje Ilex crpoBopy rmpema CBMMa OHVMMa Koju My ce Haby
Ha ITyTy OCBeTe 300r CMPTI CMHA WM NIPefCTaB/bajy CTBAPHY MIN YMUIL/BbEHY
npetwy 6e3begHocty nopopute. IToBpx cBera, Anbena je ymemana y youctso
nprpasor'? meda 06esbehema HapTHE KOMITaHMje, a OTKpUBA Ce 4 CE HEIITO
CJIMYHO JIECUIO U Y BpeMe IheHOT yIIo3HaBama ca [Iumom, To ject Ilexom.

AHa nokymasa fia ce obecu HakoH CajMOHOBOT yOMCTBa, KOje HOYMHU
Ilex - jacHo, amu y3 HemocpenHo AnbenumHo mopcTpexkuBame. He ycmesa y
TOMe I 3BapIllaBa y aMOHUTCKOj Kyhu, y mopopyim nmponosegHmKa Koju mBep-
Iyje fpory 3a MeKcH4ky Kapren. Ilek, y kojem cap Beh ToTOBO [1a HeMa Hyder
ox IInma, mokymasa fa je Bpatu 3acrpauryjyhu AmMonute, fok Aubena, pasy-
MeBajyhn xhepknue gpycTpanyje, yac mokyurasa aa je samrutu of Llexa, gac
fia joj momorte. OHpia Kaja ybuLie Koje IIa/be KapTes fojIase 1o MpOMOBeJHMKA
KojeM cy ykpamu jgpory (a koja he saBpmmtn xox Ilexka n Aubene, HapaBHO),
Ilex u Anbena pgomase y momoh 1 AHa HAaIlOKOH Of/Iasyl C VM, HAY4MBILN,
OTHPUIINKE, [a HYUjeHA IIOPOANIA Hije OHAKBA KAaKO M3I7Iefia Ha IPBU IIOTTIET
U Ja ce Tpeba Ap>KaTy OHe KOja Te cMaTpa CBOjOM IIPUIAJHNUIIOM. AHa ca3Haje,
y mebyBpemeny, na joj [Ium Huje 6monomku oran (mmmmmnypa ce fa je Llex
y6110 mbeHOT 610/IoUIKOT oIfa ia 6u 3amTnuTio AHberny ca kojoMm je tapg Beh 6mo
y Besn)!'l, ajm HeaBHe OKONHOCTH, KAO U YMIEHNUIA [a jy je Ofrajao, ompe-
Zie/bYjy je ma mocMaTpa cebe Kao jieo nmopopuiie Bopt 1 fa ce monarma Tako.

[Toponniza BopT Moxe ce mocMaTpaTu Kao IpobaeMaTIHa, AUCHYHKIINO-
HaJIHa ¥ Ha MHOTe JipyTe HauylHe, aji je IpefjoueHa TaKo, la OCHOBHA ITOpyKa
TOT TIpeJiCTaB/batba OfIT0OBapa JOMMHAHTHOM IUCKYPCY 3alajiHe NUBUIN3alje
y KojeM IOpOJIia He CaMo LITO 03HA4aBa CPOJHIYKY IOBE3aHOCT KOja ce CMa-
Tpa IPUMOP/AYjaTHOM IEeTePMIHAHTOM MHTEpeca, eMOTUBHOCTH, adpuHMUTEeTa

10 Koju yxopu 3anocrneHe, IpeBEHCTBEHO, alyl IPUMembYje TAKTUKY CKPUBEHOT NPUKYIUbakba
HojaTaka O CBaKoMe KO My Ce CYIPOTCTaBM, MM OM MOTa0 OUTHU IIPeTiba HeMy MIN KOM-
IAHNjU, HA OCHOBY 4Yera 3acTpalllyje, yliemyje 1 usHybyje, a TOKOM IIpBe ce30He OTKpMBa-
MO Ja je 610 yMeLIaH ¥ y 3aTalllKaBalbe CMPTHU M3a3BaHUX JIOIIOM OPUTOM O TOKCUYHVUM
MaTepujanuMa Of CTpaHe KOMIIaHMje.

11 Ha xpajy ppyre cesoHe casHajemMo fia he u Ttaj ayr pohm Ha Hammary Ilumy/Ilexy u
nopoaniy Bopr - y tpehoj cesonn koja je HajaB/beHa Kao IOC/IeNtba, /i Kako he mweHo
cHuMatbe 3anodety ek 2020. roguHe (B. GH. 6), HAPATUB Cepuje MOXKE Ce TOCMATPATH Kao
(TpeHyTHO) 3a0KpY>KeH.
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uth, Beh ce y cknagy ¢ um mocTynupa Kao XVBOTHO YIIOPUIITE, OZHOCHO
BeoMa 3HayajHa Ky/ITypHa BPeJHOCT caMa 1o cebu. KynrypHa npencrasa o mo-
POAMIIM OIICTaje Y CMUCTY KyITYPHOT KOTHUTUBHOT CPEJICTBA Y OpMjeHTalLUjI
¥ HaBUTAIIMj} YIIPaBo 360T TOTa IITO jOj Y OCHOBY CTOjU €CeHIVjaMiCTUIKI
MoJIeNl JbY[CKOT NoBe3uBaba. Jak 1M OHfla KaJia ce He JOXXUB/baBa BUIIE KAO
IpUPOJHA YMILEHNIA, IIOPOANIA Ce U [ja/be NOKMB/baBa Kao HajOMTHUjU BUJ,
IpUIajjamba, OJHOCHO HajBaXKHMja OAPEeJHMIIA MHAMBUIYATHOT MIEHTUTETA
(ymop. Pine 2010). 36or Tora u cMarpaM ja IOPOAMIA IIPEACTaB/ba OCHOBY
KOHCTPYMCarba CBUX JIPYTUX MU-TPYIIa, @ IOTOTOBO OHUX KOje Ce TeXKe M3jefiHa-
YUTHU Ca €CEHIMjaTM30BaHUM TIOMMabeM UJEHTUTET], IOy T HapoJja U Halluje
Ha IIpumMep.

Kynrypum npeHTUTET yBEK je KOHTeKCcTyanmHo ofpehen. Bpegnoctn koju-
Ma ce Npujiaje MocebHa MakKika y TAKBOM IPpOM3BOhemy UEHTUTETA TT0CMa-
TPajy ce y pelaloHOM OJJHOCY IIpeMa OHMM BPeJHOCTMMA KOje ce He CMaTpajy
COIICTBEHMM 1 KOje TIPeiCTaB/bajy eIeMEHT MICK/byunBatba U3 MIU-TPYIIE, a IPBU
KOpaK y TOMe jecTe y3ajaMHa eCeHLiMjammM3aluja cebe v Ipyrora: ,0HO LITO CMO
II0 CBOjOj IPMPOAM HMje OHO IUTO Cy OHU U ,,OHU Cy IPUPOZHO OHO IUTO HIUC-
Mo mi” (Gingrich 2004). VMHcucnTupame Ha 03Ha4aBamby 1 OHOIA IITO Ce CMa-
Tpa CYWITMHCKM JPYTadujuM off cebe y APYIITBEHOM U KYITYPHOM CMUCIY U
KOTHUTVMBHO pasrpaHN4erbe Of Ibera, IOTOM, IIPOMCTUYY U3 [ATOr IIOCTYIIKa
eceHIMjanu3anyje. Y HapeIHOM KOpaKy, HalIOKOH, eMIIaTHja ce MojaBbyje Kao
nBocexnto opybe. HbeHo mpucycTBO y Hekoj Mu-rpymy omoryhaBa MexaHU3aMm
YHyTaprpyIlHe COMUAAPHOCTH, a O[CYCTBO OIIpaBfiaBa TpeTHpaibe ayTcajaepa
Kao OHMX Koju Hucy byau (ynop. Bunzl and Penny 2003).

To je TauHO OHO IITO ce flelIaBa y Cay4ajy mopopuiie Bopt u mrTo mpes-
CTaB/ba HYK/IeapHY MOPOANILY Kao enudpeHOMeH MU-TPyIe: CYIITUHCKA JleK/Ta-
pucaHa, a JileKJTapaTMBHO IpupoiHa Mehyco6Ha ITOBE3aHOCT HEHNX WIAHOBA
U YIAHMIA Y3MMa Ce Kao IO/Na3UILITe fle/I0Bamba Y JPYIITBEHUM CUTYyalujaMa
Koje ce, ONET, IpOIlehYyjy Ha OCHOBY IPETIIOCTAaB/beHOT OffHOCa IIpeMa IIo-
popuiy cxpaheHoj Kao HaIMHAMBU/YaTHA Ie/IMHA, AT KaO ¥ OIpaBJame 3a
IIpeKopayyBambe MM 3aHeMapyBarbe MOPAJHUX U €TUYKUX HOPMIU Y TaKBOM
menoBamwy. EMmatuja n cryx 3a pasmmumTocTy MOXKAa Ou wipebano fa Oymy
JbyICKE BPEJHOCTM Y CaBPEMEHMM 3alaJHUM JPYIITBMMA, OFHOCHO IO Cy
IJIXOBOT XyMaHMUCUTYKOT iuckypca (Werbner 2010, Salzman 2010), anu Takas
HOPMATHUB OYMIVIETHO je y CYIPOTHOCTU Ca OHMM KOjU MMIUIMIVIPA HeOupame
cpeficTaBa y MOCTYNIMMa KOjI Jl0/Ia3e Kao MOCeNIja CTBapHe UM MTPOlieHe-
He OIAaCHOCTY II0 je[IHOT M/IM BMIIE YTAHOBA HYK/IeapHe IOPOAuIle, TO jeCT 10
nopoauny cxsaheHy Kao CBOjeBPCHU COLIVIOKY/ITYPHU OpraHM3aM.

Taj opranmsam, MehyTum, Huje jeHOCTaBaH CKYIl HETOBUX ,OpraHa’, TO
jecT Hyk/eapHa MOPOANIIA y ,MeTanHoj 3Be3n” Huje IpUKa3aHa Kao 36Mp Win
CKYI HeHMX YWIAaHOBA U YWIAHUIIA KOje PYKOBOJIe 3ajefHIYK nHTepecu. Hyxke-
apHa MOPOAMIIA IPeACTaB/ba AUCIIAPUTETHN €HTUTET Y CTBAPHOM ¥ CUMOOTINY-
KOM CMMCY — IIPETEXHO je OpUjeHTMCaHa WIN Ka popuTe/buMa (OHOCHO Ka
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jeTHOM Of BbVIX) MM Ka Jieliy (IIOHOBO, Ka jefHOM Off 1uX). ¥ ciy4dajy Bopro-
BUX, Cpefuiiba MMYHOCT je [Ium. On 3apabyje u oko merosor mocia, Taynuje
OfICYCTBa M/IM IIPUCYCTBA y JOMY OPTaHM30BaH jé CBAKOJHEBHU XMBOT IOPO-
pute. OH je pasjor, Takobe, 360r Kojer ce Taj XMBOT Mema — HajIIpe cenuiooM
y Kanapy, a moTom u cyko6/paBameM ca CBMMa OKO Hera, IpakTuyHo. Iberosa
IPOLIeHAa O YTPOXXEHOCTH ITOPOANIe, MOoTpeda Ja je 3aIITUTY U TIOCTYIIIN KOju
clefie ofaTiie, HAlOKOH, ofpehyjy Io6anHy opujeHTalujy MOpOAuiie mpema
MUKPOCOIIVja/IHOj CPeVIHM y TOM CMUCIY Ja Ce U IbeHe IIpeocTajie 4aHulle
Hajlase y OBaKBOM V/IM OHAaKBOM CYKOOY Ca IeHUM pasINuUTUM eleMeHTIMa
(om MIKOJICKMX BIAcTy A0 Hajseher mpuBpengHoOr cy6jekra y 1moj).

OnHoc AHe ITpeMa pOUTe/bMMA Ha IIOYETKY CepMje CacBUM je yoOudajeH,
fia 611 ce MpOMeHMO fiBa ImyTa: HaKOH CajMOHOBE CMPTH, Te TIOHOBO HAaKOH JI0-
nacka wraheHUx youra y aMOHUTCKY 3ajeqHuLy. Y IIPBOM C/Iy4ajy, OropyeHa
je Ha popuTe/be U IOKYyIIaBa Aa ce ybuje, a 3aTMM Ja Ce CacBMM OJIBOjU OF
BUX, IPeKMHe CBaKM KOHTAKT M IOCTaHe JIe0 HOBe MOpOAMIle KOoja Ha IpBU
TOITIe feyje Kao MOJe CpefiMHe 3aCHOBaHe Ha y3ajaMHOj /by0aBM 1 IOBe-
pewy. CasHaje 3a [InmoBy, To jecT [lekoBy mpoIIOCT U CBe BUIlE IOMMIbA
na cy CajMoHOBU pasnos3u 3a ocBetry lleky 6mnm ompaspaHu, a Majiu npeba-
nyje nosnahusame LIumy/Ilexy u cMaTpa fa je msabpana mera a He By Kao
0co0y K0joj cy norpe6HM momoh 1 3amTuTa, a LITO y OCHOBY HMje TauHO, I10-
mro Anberna Ha Leny cTBap IVIefla Ha jefHOCTaBaH HA4YMH, y CMUCIY Ja IOCTOje
nopopuna n ocranu cseT. OHfla Kajja OTKpMje [a je OHO IITO joj M3I/efja Kao
CaBplIeH OPOAVYHM XXVMBOT Y aMOHMTCKO] IIOPOAMIM TaKobe maxk u Kaja je
CyOueHa ca YMIEeHMIIOM Jla 3alITUTa OMI0 Koje mopopuiie of GpuUsMIKe OIac-
HOCTM yK/bydyje Hacu/be, AHa IOUNMIbe Jla CXBaTa MOTMBE CBOjUX POJMTE/bA 3a
»00pauyH ca cBeTOM’, ITOKa3yje pa3yMeBaibe 3a HUXOBE IOCTYIIKEe U XKemu fia
y4ecTByje aKTMBHO y OfOpaHMU IIOPOAMIIe.

Anbenuu opHoc mpema Ileky, ca gpyre cTpaHe, HeM3MeEIbEH je Y CMUCTY
CTaB/balba IHMXOBOT jeIMHCTBA, OJHOCHO jeMHCTBA U Ba’KHOCTH HUXOBE I10-
ponulie MCIIper cBera gpyror, 1 nopef LInmosor/IlekoBor [BOCTpPyKOr XKMBOTA
Kao IO/NMIAjIja Ha TajHOM 3aIaTKy y eHITIeCKOM Iofi3eM/by. CBa HEIIOYMHCTBA
KOja je YMHMO Ha 3a[]aTKy — YK/bY4yjyhu u 3aBMCHOCT Off alKOXO/Ia 1 JIPOre,
npeMa 4yeMy je MHade JVCKYP3UBHO KPUTMYHA — IIpaBja MoTpebaMa 1mocia u
paspemaBa ra obehatva ma he KuBeTu TpesBemauKu, HEeHACUIAH XMBOT OHJIA
KaJia XKely Ja ce OCBeTH 3a cMpT cuHa. [Ium kao Ilex u Aubena op Tor Tpe-
HyTKa [OYMIbY fia [elyjy Kao ,Hac ABOje MpOTMUB ocTarka ceta”'%: Anbena
nozpctude [InmoB npeobpaskaj y Ileka saxTeBajyhm off mwera ja HeKOHTpoJIMCa-
HO Iije, Y4eCTBYje y caKpyBalby [JOKa3a HeroBMX He3aKOHUTUX Pafbl U caMa
npuberaBa Hacu/by Kajia je To moTpebHo, mok Llek mpoBasbyje, 3acTparuyje,
npebuja, My4n, pamasa 1 youja ga 6u gomrao 1o nHGopMaIyja 0 ToMe KO My
je ybuo cuHa 1 KO My IIPOTOHU IOPOAMILY, Te ja 611 ce 0OpadyHao ca TUM Jby-
12 ®opmynanuja mOx 3HALMMa HABOfA IpefcTaB/ba pedepeHily Ha MOTUB IOAyHapama

(najuenthe Tparnyne) poMaHTHYHe Besde n3Meby MyIuKapiia 1 )keHe ca MOTUBOM (HVIXOBOT
3ajeJHIYKOr) OMETHUIITBA, B. Leong, Sell, and Thomas 1997.
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VMa, OJTHOCHO fia 611 TIOHOBO OKYIIMO MOPOAVIlY HAKOH AHMHOT 6ekcTBa Meby
AMoHuTE, a 3aTVM Jja 61 je 3aLITUTIO Off YOMLa 13 HapKO-KapTera.

lsHero ynyhyje Ha To a ce y cy4ajy HyK/IeapHe OPOJUIE IPefiCTaB/be-
He MeJiyjMa IOIy/IapHe KyIType ogHoc u3Mely MylKapia u xeHe! mojasbyje
Ka0 OCHOBAa KOHCTPyMCama MU-TPYIIe, ¥ 4eMy 61X pekao Aa ce Takobe ormena
TeXHha Ka HheHO0j eCeHIMjamm3anyjn. 3a Jati ofHOC MoXe ce pehu ma o u jecte
y HEKOM IIPUMOPJMjalHOM, OFHOCHO GuonoukoM cMuciny'®: 6pak je sajemn-
IJa MYIIKaplia 1 >KeHe, IIpe CBera, ¥ TO TaKBa Koja IpefCcTaB/ba IPeNyCc/IoB
N0CTOjamby (HyK/IeapHe) IOPOAMIle, IPU YeMy Ce MO)Ke UCIIOCTaBUTH — Kao y
cepyju O K0joj je ped — Ja Huje GUTHO yOIIITe 6MOTOMIKO POUTE/bCTBO Jelle
y T0j nopopuuy, Beh To Ko ce (y KyITypHOM, TO jeCT APYIITBEHOM CMUCTY, fia-
KaKo) cMailipa BUXOBUM popurte/pyuMa (Beattie 2004, 117-118). Cmarpam 6ut-
HUj/M TO LITO Ce JaTy OJHOC OBJe II0jaBj/byje Kao CBOjeBPCHA ,KUMHeMa WIN
»y3€M’, OOHOCHO HajMama (YHKI[VOHA/IHA jefVIHNIIA YCIIOCTAaB/balba MU-TPY-
Ile Kao COLMOKY/ITYpHe KaTeropuje Koja CIy>xu, usMmehy ocTasor, 1 3a KOrHI-
TUBHY HaBUTALMjy y APYIITBY, IOLITO Off TOT IIPBOT HEIIOCPEJHOT APYLITBEHO
U KyITYPHO HOPMMPAHOTL, TO jeCT CAaHKIIMOHMCAHOT ITPOM3BOJia OfHOCa usMeby
MYIIKaplia U XeHe, HyKJeapHe IOpOjulle, 3all0uMibe Hallle OPMjeHTUCAIbE Y
CMIC/Ty TIpelo3HaBama APYTUX /bYAU Kao BUILIE MINM Mambe ,HAIIMX U PaB-
Hambe IpeMa buMa y 3aBucHocTy off Tora (ymop. Eriksen 2015, 58, 147).

I pyrocr ce nojasbyje, OfiaTie, Kao CBe OHO LITO HUCY BopToB) 1 Ha pas-
AM4UTe HauyHe CTPajajy, pefoM, KpMMUHAILM U IOMNLAjIY, KOPIIOPAaTUBHI
cnyx6ennun u VHaWjaHW, mraHkepu u Bepcku aHatuny, 6ajkepn u CiIy-
4ajHM mponasHuuy. Hauun Ha Koju je mpukasaHa mopopuna Bopr y cepujn
»MeTaHa 3Be3fja” HEJBOCMUCIEHO Cyrepuile TO Aa IpodecroHanHe obase-
3e, rpahaHcKe TY>KHOCTM, YCTAaHOBE, IPYTY JbYAM WUTH. IIOCTajy HEOUTHU OHZA
Kafla je yrpokeHa nopopuna. IlenokynHo mocrojame y faToj MUKPOCOIUja-
HOj CPeJIMHI U CBE IheHe KyNTYpHe HOPMe CaKMMajy ce y IojaM IpYTroCTH, Ta-
YHUje OfjpyrojayeHy Cy Kao HeOMTHU 3a JbyJie U3 uuje IepCIeKTUBE U Y3 dujy
MOTHUBalMjy pasymMeBaMoO Ipudy, TO jeCT HapaTus cepuje. JlaTu HapaTtus IO-
pyuyje #a morpeba jja ce 3alITUTU MOPOAVIIA MOXKE fla IIPefCTaB/ba MOPATHO
oIpaBfiambe 3a OMIO KOjy TTOCTYIAK KOjU YCIENIHO JOBOAY /IO OCTBAaperha TOT
1Uba, a OflpyrojayaBame Le/Ior CBeTa, IPAKTUYHO, Y OIHOCY Ha INOPOAUIY —
aKo je TO HOTPeOHO — IpeCTaB/ba CACTABHM JIe0 HEeroBOT MeXaHU3Ma.

Ono mTo BoproBe UMHM aHAMUTUYKM 3aHMM/BMBUM jecTe TO LITO Ha-
4)H HBJXOBOI HAPATVMBHOT NIpefICTaB/barba 00jenibyje Tpu OUTHA AUCKypca O
HYKJIeapHOj TIOPOJUIN Y 3ala/{HOj LMBUIMU3ALUjU: O CTPYKTYpy MOPOAKLE U
KYJITYPHUM BpeJHOCTMMA CaZp>KaHMM Yy JIaTOj IpefCcTaBy; O POSHMUM y/IoraMa
MyILIKaplia 1 KeHe Ha OCHOBY uMjer OfIHOCA OHA HACTaje; 0 MECTy IOpOofuILie Y

13 Mucmum fa ce, U3 MEPCIEKTUBE TEMATCKE OPMjeHTALMje TEKCTA, MOXKe 3aHEMAPUTI MOMe-
HAT TPETIOCTaB/beHE XeTEPOHOPMATUBHOCTI Kao Jie/la MOPyKe KyITypHe KOMyHUKaIuje
KOja ce OCTBapyje Ha TakaB HauMH, T€ JIa TO, CBAKaKoO, HNUj€ Off 3HaYaja 3a TeMY OBOT TEKCTa.

14 ®usuyka pemnpopyknmja cxpaheHa Kao IPENyC/IOB COIMOKYITYPHOj DPempOyKIVjI,
OJJHOCHO HbeHa MeTadopa.
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CaBpeMEHOM JIpyIITBY. BopTOBM) Cy, aK/e, MOpOAKIIA KOja je 3aCHOBAaHa MCTO-
BpPEeMEHO Ha OIHOCY M3Mel)y BbeHMX ofjpac/InX YIaHOBa U BUX Ka0 LieVHe Ipe-
Ma Jiel[y, OfHOCHO JIeTeTy, a KOja OAroBapa KyJITYPHOM KOTHUTVBHOM MOJJIEY
HyK/IeapHe IIOpOfulle y 3allafHNM KyITypaMa KOju MOYMBA Ha KOHIENTHMA
HONYT y3ajaMHOCTH, NIPUBPYKEHOCTH, Capajiibe U TOMe CIMYHO, IpecTaB/be-
HUM Kao eTMYKMM ¥ YHMBEP3aJHUM JbyAckuM BpepHoctuMa (ymop. Killick
2009)%.

Taxobe cy n nmopopuma y xojoj, HonyT u ga/be IpUCYTHOT AUCKYPCa O po-
JIHUM yJIoTaMa y 10j, HapounTo y CeBepHOj AMepuIiy, MOCMaTpaHO U3 POfHe
HepCHeKTUBe, POAUTE/LCTBO ITIPENCTaB/ba HEKy BPCTy ,30upa” Mopena pas-
JIMYUTOT OYEKVMBAHOT MOHAIIAa Off MajKe ¥ Olla: Off e Ce OYeKyje MOTIYHO
noceeheme feTeTy 1 WeropuM norpebama, ca HarZTackoM Ha Bobeme pauyHa
0 IIPaBIIHOM KOTHUTMBHOM U €MOTVIBHOM Pa3Bojy AeTeTa (IITa TOf, TO TAYHO
3HAYNJIO), JOK Ce Off MyILIKaplia O4eKyje IPBEeHCTBEHO (GMHAHCHjCKA ITOApIIKaA
U Ipy>XXame CTaOMIHMX YCTIOBa 3a COLMOKYITYypHM pasBoj gerera (Fox 2009).
Hamnopu IInma Bopra, HapounTo OHJja Kafia c€ YMECTO Hera I10jaB/byje BeroBo
npyro ja, Ilex JleBnuH, y morneny Tora eKCTpeMHM Cy, HApaBHO, aIyi He MOXe
ce nopehu To fa (¢pusnuxa) 6e36eTHOCT CIIafia y YC/IOB CBUX YCIOBaA 3a Ofpac-
Tame JieTeTa. 1o BaykM IIOTOTOBO 3a CaBpPeMeHa 3aIlajHa APYIITBA Y KOjuMa ce
dbopMupa HapaTuB O TOMe Jia Cy [aHallllbe IeHepalyje MIafiux IpBe 3a Koje
BVIXOBY POUTE/bY He Bepyjy Aa he xuBetn 60/be, ynobHuje n 6e3begumje ox
BYX. VIHAMBUIyaMUCTIYKA KOHIIEIIINja COICTBA Y HeoMuOepasHOM KaluTa-
JIM3MY CTaB/ba IOjeVHLA y NPOTUBPEYHY COLIMja/IHO OHTOJIOUIKY MO3SULIUjY:
C jemHe cTpaHe je HOCUIAL] TMYHOT CyBepeHNUTEeTa, Ha KojeM Ou Tpebano ma
HOYMBA APYIITBO, A Ca Ipyre IpegMeT HOPMATMBHUX MHTEPBEHIUja TOT JMC-
TOT IPYIITBA, OJIMYEHOT Y ETrOBUM IIPAaBHUM, €KOHOMCKVM, 3APaBCTBEHNUM,
LIKOJICKMM WTJ,. yCTaHOBaMa. Y TaKBOj CUTyalyju, IIOjefiMHALl je — a IIPEKO
Iera U Hberoba MU-TPyNa — MPAKTUYHO HpPeNyIITeH caM ceOu y peryranujn
IeperyancaHor CBeTa, TO jeCT COICTBEHOI MeCTA, OJHOCHO OIICTAHKA Y HheMY
(Garrett, Jensen and Voela 2016, viii, X).

Axnuje BoproBux Mory ce y3etu 1 Kao Meradopa MOKyIIaja peryaanuje
JIepeTy/IUCAHOT Y CBPXY COIICTBEHOT 0e30efHOr MO3MIMOHNpPaka Y JATOM CO-
nujamHoM Mmbey. OHu ce He 60pe IPOTUB CUCTeMa, MHUIMja/IHO, Beh mpoTus
KOHKPEeTHMX IIPeTHM Koje IOTUYY 13 CeTMEeHTA TaKO3BaHMX IPYIITBEHUX Map-
TMHA, /I MHCTUTYLMOHATHA HeMoh, HeCITIOCOOHOCT MM He3aMHTEePeCOBAaHOCT
CHCTEeMa Jja MX 3AIUTUTY JOBOAU IO YCTpOjaBama IIXOBe HYK/IeapHe IOpo-
fiuIle Kao IpyIle Koja IIOCTaje cBeCHa cebe OHJA Kajja IIOCMATpa CBET IPEKO

15 TIlpexncraBa o HyKJIeapHOj HOPOAMIYM Ka0 O YHUKAaTHOM IIPOM3BOJY 3amajHe KyaType (Io-
PEKJIO jOj je aHTPOIOJIOLIKO Y OCHOBY, a/IU C€ Ha Iy HaWIa3M U Y COLMOIOr1ju, HUI030-
buju, exoHOMMjU, UTA. ITO yryhyje Ha TO Jja ce MOXe IIOCMAaTpPaTy Kao CBOjeBPCHA KyII-
TypHa IPeJICTaBa Ipe HEeroMy Kao TeOPUjCKM MOCTyNaT) u3aspana je [lammpos KoMeHTap
Ja ¢y MHOr¥ ayropu 6umy yoehenu ma, oHakBa KakBy HO3HajeMO, HyK/IeapHa IIOPOAMIIA
IpeficTaB/ba HyCIPOU3BOJ, KalMTalIn3Ma, a Ja je y JaToM oOMMKy Oumaa HermosHaTa Behu
Ieo JpyfcKe moBecty HajseheM 6pojy bynckux 3ajeguuia (Shapiro 2011).
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concrBeHux rpannia (Cohen 1985, 329). Taj cBeT je XxaoTU4YaH U OIAcaH 3a
X TIOIITO MM He HYIM HUKAKBY CUTYPHOCT OCUM OHe KOjy Cy CaMI y CTamy
na crBope. Ocehajy ce xkao Apyru y meMy U OH je M3BOP APYTOCTHU 32 IUX, a
IPYTOCT je OHO LITO je CKOMYaHO ca omacHoihy u HeusBecHourhy, pe cBera.

Hpyrocrt u emmnaruja

IIpyroct u oppyrojauyaBame MOjMOBM Cy KOjU IIOTUYY M3 T3B. CTyAuUja
nocrkonoHujanusma.'® OfHoce ce, pe cBera, Ha JYICKYP3UBHO KOHCTpyJCatbe
KOJIOHUJja/THOT Cy0jeKTa y CMUCIY YCIIOCTaB/balkba OJHOCA MHOMUTUYKE U
KyITypHe HafiIMONM HaJ HBMM — Te CaMUM TUM KOTHUTMBHOT U €MOTUBHOT
OfIBajarba Off Ibera, a TeMe/be Ce Ha IOCTYIMMa GOPMY/INCamba 1 apTUKY/INCAba
pasmuuntoctu u3Mehy XxeremoHor comctBa u mofpeheHNX, KOIOHMjaTHMX
npyrux (Regis 2007, 14). Hexu ayropu cmarpajy, mehyTum, ma Teopujcke Ko-
peHe TUX 1ojMOBa Tpeba TpaXXNUTH Y PPojroBCKOj U MOCTPPOjHOBCKOj aHAN3N
dbopmupama cybjeKTMBUTETA, ITOLITO OffpyrojadaBame, OHAKO KaKo ra je ¢op-
Mmynucao CrnmBak y CMUCITY AVCKYP3VMBHOT IIpolieca TYDUHCKOL, MOTYMIEHOT
" MH(pepuopHOT (KOJIOHMjA/THOT) APYTOT IIOYMBa Ha oOpTamy npeje orybema:
[IPyTU Ce OHTOJIOIIKY U COIMjaTHO OHTONOWKM oTybyje of cebe y mocTynky
3ajjobujama onpyrojadeHor cy6jektuButera (Ashcroft, Griffiths and Tiffin
1989, 169, 171, Spivak 1985).

Iary mojmoBy m3aium cy, Mehytum, ussas ror yxer!” cy6pucrmmintap-
HOT OIICera, NOCTAaBIIM — YOIIITEHO I7eJaHO — HAaUMH O3HAa4YaBamba JVICKYP31-
BHOT IIOCTYIIKA IIpeJcTaB/batba I0jeluHalla ¥ APYIITBEHMUX IPyla TaKo Ja ce
OHM KY/ITYPHO JOXXVB/baBajy He CaMO Kao pasmM4mMTy ¥ faneku, seh u tybu
U JIEBUjaHTHU y OJHOCY Ha CBOjCTBa KOja ce IMpKJajy CONCTBEHOj IPyNM U Ha
KOjMa Ce Tpajfii UJEHTUTET heHux npunagumka. [locTynak ogpyrojayaBama
IOCTaje TaKo BUJ, MpousBolerma HEraTMBHO NEpLUIIMpPaHe Pa3TMIUTOCTH Y
Ipoliecy KyJITYPHOT KOTHUTMBHOI pasrpaHnyaBama usMehy Mu-rpyme u npy-
rux (Coupland 2010, 244). PasrpanndaBarbe ce BpIIM HAa OCHOBY apOUTpapHUX
KpUTepyjyMa TOra IITa Ce MMa CMATpaTy O0COOMTOIINY MM KBaIMTETOM MM-
TpyIe, a ITa CypoTHOIINY ToMe, ¥ yBeK je KOHTeKCTyanHo ofipeheHo, jacHo,
TIIOIITO HEIOCpefjHe COLMOKYITYpHe OKOMHOCTM 6uTucama oapebhyjy koju he
elleMeHTM OUTHU y3eTH Kao OMTHU 3a yK/bydMBame y TaKBy TPyIy, a KOju 3a
UCK/bYuMBatbe u3 we (Ardener 1989).

BepoBaTHO 360r TOra, IOCTYIaK OApyrojadaBama jecTe CHaKHO opybe
eTHM4Ke uaeHTUdukanuje. Kao mro mokasyje mpumep KOHCTpyMcama Up-
CKOT HAI[MOHATHOT MJEHTUTETA, peruMo, omnosuuuja nsMely momoponana u

16  Cryauje xynrypHor Hacneha komonujanusma, pe cBera Ha Tpary pagosa Canpa, Crmsaka,
Bab6e, Kymapa, Yakpabapruja, B. Hiip. Ashcroft, Griffiths and Tiffin 1989.

17  Vako HpegMeTHO PElaTMBHO LIMPOKOT — YXKET y OJHOCY HAa CBe OHe OOIacTu 1 TeMe y
KOjUMa Cy [IPOHALIIN IIPUMEHY.
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Hace/beHUKA M3BaHA KOjU ,Hacphy” Ha BMX, UCTHYE jefHO Off HajBaXHUjUX
CBOjCTaBa MU-TPYIIe, eKCKITY3MBHOCT — Y CMUCITYy U3pa3NTe OKPEHYTOCTH TIpe-
Ma YHYTpa, lyTeM HaI/lalllaBama Jja Cy HPAaKTUYHO CBU APYIM HeNpujaTesbu
VIV TIOTEHIIMja/THY HeIIpUjaTesby, ITO je TOKOM MpCKe II0BeCTH oMoryhasasno
JIUCKYP3UBHO U CMMOO/INYKO MCK/bYYMBambe U3 MPCKOT MJIEHTUTETa He CaMo
CBMX OHUX KOjJi He TOBOpe TeJICKH, He )KIBe Ha Cely MM HUCY Kartonuiy, Beh
Y MacOHa, JeBMYapa, HECK/IOHNUX HpyXamwy moppuike dennjannuma y CeBep-
HOj VIpckoj, uta. (Daly 2008). Hekajja KOHTeKCTyanmM3anuja MoXKe 3aXTeBaTu
KOHKPeTHU3aLNjy »IpeTmhe  MU-TPYIN Kao Jea Mpolieca KOHCTPYKIMje BeHOT
UJIEHTUTETa, Kao IITO MOKa3yje aHTMceMuTan3aM y EBpoIm, y OKBUPY KOjux
IICKypca ce JeBpeju I10jaBibyjy Kao mpeTehm Apyry mosbCKoj, HEMAUKOj MIn
6110 K0joj Apyroj Kynrypu u Hauuju (ynop. Michlic 2006).

IlocTynak oppyrojayema, Kao €0 KOHCTPYKIVje KyJATYPHOT UIEHTUTE-
Ta, HAIIOKOH, II0Ka3yje M KaKO Ce WJEHTUTET UCIIO/baBa Kao peallioHa Kare-
ropuja, OHOCHO KaKO Ce BPIIV AMUCKYP3UBHO M CUMOONUYKO YCIIOCTAB/barbe
cebe IyTeM BpefHOBama (HETaTMBHOI, IO NpaBwiy) mux. OHe ocoOuHe
IIPYIMX KOje ce IOCMATpajy Kao HeraTMBHE MMajy CBOjy CYNIPOTHOCT y Bpe.i-
HOCHIUM TeMe/bJIMa YCIIOCTaB/batba MU-TpPyIle. Tako, Ha IpuMep, 3alafHN CO-
LVOKY/ITYPHU aHMMO3UTET IpeMa Pycuju motude us BpeMeHa KOHCTpyUCamba
(bpaHIyCKOT HAI[MOHAHOT UAEHTUTETA HA TeMe/by ,,(PPAHIYCKUX BPETHOCTI
y moctpeBonyunoHapnoj OpaHITyckoj paHOr [eBeTHeaCTOr BeKa. JpymTBo
U KYITypa YCTaHOB/b€HM Ha NMOEPa/HUM TEKOBMHAMA IPOCBETUTE/bCTBA Y
PYCKOM KMETCTBY IPOHAIIN Cy CYHPOTHOCT COIICTBEHVM IIpeACTaBaMa O
YOBEKY Kao APYLITBEHOM M KyITypHOM Ouhy, opraHusoBamy APYLITBEHNX
YCTaHOBA U YCTAHOB/bABAY KY/ITYPHUX HOPMM ¥ [IOHALIAMA UTH, T€ Y CKIAAY
C TUM yCMepaBaay NpousBoheme COICTBEHOT UJEHTUTETA apTUKYINCAbEM
pansuke nsMely dppaHIycKOr 1 pycKOr MHAMBUAYATHOT, MHCTUTYLIMOHATHOT 1
€KOHOMCKOT HauyHa >kuBoTa (B. Lin 2003).

CywmTyHa HOCTYIIKa OfjpyrojadaBama jecTe y YCIIOCTaB/bakby COICTBEHE
IePCIeKTUBe ITIeflalba Ha CTBAPHOCT Kao jefyHe MepofaBHe. MucCHOHapcKu
U3BELITaj) Y3 CelaMHAEeCTOT BeKa, PeLMO, II0Ka3yjy JaTi MeXaHNU3aM Ha Jeny
OHJIa KaJja XOMAH/ICKM HAaCe/beHMIIV U KOMCAHCKIU JOMOPOLV KOHCTPYUIIY jefi-
HM JpyTre Ha Taj HaumH. Jlok Cy 3a npBe AdpUKAHIM IPUMUTUBLY 360T TOra
LITO Ce OfeBajy OCKYIHO, HEMajy IbJIMa YOUbNBY IPYIITBEHY OpPraHM3aALNjy U
CTaJIHa Hacesba, 3a pyre cy EBpon/bany O6egHMI, 3aT0 ITO CY poOOBY 3eM/be
(Mopajy ma je o6pabyjy, nok Kon ckympajy meHe II00Be) U HEOBO/BHO MY-
JKeBHU (KyKaBHIle Cy Koje ce 3aTBapajy y cBoje Kyhe, nok ce Kou cyouaBajy ca
omacHoctuMa u hypuma npupope Ha orBopeHoM) (van Wyk Smith 1996). To
Hac Bpaha Ha CyIITMHY IOCTYIIKa OJPYrojadyaBama, a TO je Ynbere /byau (To
ject, Tpyma Koje cy My objexaT) Tybum u majnekuM y ofHOCY Ha cebe, HeUUM
LITO He IIPUIIaJila CAaCBMM HalllOj COLMja/ITHO OHTOJIOIIKOj PaBHM, Kao IITO je TO
CTy4aj, Ha IpuMep, ca ajbMHO ocobaMa y LeHTPaNHOj ¥ UCTOYHO] Adpury,
KOje JaTM IOCTYIIKOM 01Bajy KOHCTpyncaHe Kao 6mha pasmmunta op (06md-
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HOT) YOBEKa, Y CYLITMHM, OXHOCHO Kao IIOCEFHMIN HATPIMPOSHMX Mohu, Te
CcaMMM TMM Kao KPMBIM 3a BpeMeHCKe HeIOrofie 1 pasHe Hecpehe, mnm kao
OHVI 4YMjii [IeTIOBU Te/a IOCEAYjy JeKOBUTU KBAJUTET, OfaKae OMBajy >KpTBe
PasIMUNTUX TOCTyNaKa CUMOOMVYHOT ¥ CTBAPHOI OfBajarba, Off M3OIIITa-
Bama U3 3ajegHulle fo youjama (Cromer 2001, Relebohile, Bila and Ross 2015).

ITocnen by HaBefeHN IpUMep YKasyje Ha TO, 3allpaBo, a KOHAYHA IOCTIe-
LA OfjpyrojayaBama jecTe fleXyMaHM3alja Apyrux. Tako HemTo He MOpa ce
fielIaBaTy CaMO y M3Y3eTHMM C/Ty4ajeBUMa, IIONMyT aI0MHM3MA Y IOJCaXapCKoj
Adpuiy, nmu ca TaKO3BaHMM BEIMKMM TeMaMa Ha yMY, IOIYT Peluruje 1
eTHMUIUTETA. Je[HOCTABHO IIOCTOjarbe PAa3IMIUTOCTU Y CBAKOZHEBHOM >KMBO-
Ty — Off je3MKa VM HaIJIacKa KOjIM Ce TOBOPM [0 3aHMMama KOjuM ce O6aBu —
MO>Ke TIOCTY>KUTH Kao TPAaHNYHUK 33 CBOjeBPCHY AeXyMaHM3aLujy APYror Kpo3
OflpMLIaEhe MY ,,AyLIEBHOCTI , OFHOCHO €MOTUBHOCTH, )KMBOTHOCTH (Y CMUCTY
JIATOHOCTY ¥ SKUBOTHE PALOCTH, PELMMO), APY>Ke/bYOUBOCTI U TOME CNY-
HO, a HaIJlalllaBama (Kpo3 NMPUINCUBAbe TOTA MU NIPeTepUBaAE Y yOUaBamby
Te 0COOMHEe) YCMEPEHOCTH Ha COIICTBEHM MHTEPeC Kao IpeTepaHe MpOMMIIbe-
HOCTH, TOTOBO JIyKaBOCTH ¥ MaHumynaruBHocTy (yrnop. Hip. Endres 2015).

JexymaHm3anyja ce Mo>ke BPIINTH ¥ KPO3 3HAYEHCKM OOPHYT MOCTYIIAK
oppunama ofipeheHNx cBojcraBa — BUXOBUM OfpUIameM ceOMu, a IPUINCH-
BameM apyrome. CBOjCTBO KOjer ce Ofpu4eMo, TauHuje y OIHOCY Ha uuje He-
rupamwe GopMUpaMo MpeICcTaBy O caMoM cebM, TO jeCT O CBOjoj Irpymu, Mopa
ce IeKOHTeKCTYa/lM30BaT! y OJHOCY Ha Ty Ipymy u cebe, a Hajlakiue je TO
YpaAuUTy MpunucuBameM gpyrome. Ilocrymak ofpyrojayaBama mocraja Tafia u
MeXaHM3aM KOHCO/MMJaluje CONCTBeHor uaennrtera. Ha npumep, y ,,MeranHoj
3pe3gu’ Huje L[Ion Bopt Taj koju je ybuua, To je Ilex [leBnuH, meros amrep-
€ro, a/I HU OH HUje TaKaB caM Io cebn, Beh je mocTao TakaB Kao peakijuja Ha
3axTeBe IpeXNB/baBama Meby ,,IpaBuM” ybuiiama, TO jeCT eHIJIECKUM HapKo-
nunepuma. Hacmpe Kojer ce mopyxsara Huje [ieo HBeroBOT CBeTa, Beh cBeTa y
KOju je IpMHyheH ma cTymm 1 ca KOjuM MOpa Jia ce CyKobu. Y mberoBoM CBeTY,
npuberaBamwe HaCU/bY IpefCTaB/ba COLMOKYITYpHY abepauujy, 3a3opHo je. Y
CBeTYy KpMMMHAJIa, MOXKe Ce OIIPABJaTH IIOUITO je yCMepPEeHOo Ka ApyTuMa — Koju
cy 3a3opHu. JIpyrocT npemMa kojoj BopToBu menyjy HacumHo, fakie, jecTe OHO
IITO 61 Y HOPMA/THUM APYLITBEHNM 1 KY/ITYPHUM OKOTHOCTMMA 611710 Bub)eHO
Kao 3710 1 HeMopasHo (ynop. Kristeva 1989, 4).

[TocMaTpaHO Ha TakaB HAuMH, OApyrojaderme MoXKe fia (YHKIMOHMUIIE
Kao adeKTMBHU OATOBOP M3a3BaH moTpebama jeduHucamwa wim peneduHu-
cama C/Iy4ajHOCTH, CIIOHTAHOCTM, HellpeABMheHNX KMBOTHIX OKOTTHOCTH KOje
4MHe JBYICKO MCKYCTBO Y MOpPA/IHOj HABUTALUjM KPO3 PAT3MUNUTE COLVIOKYII-
tTypHe curyanyje (Hallam and Street 2013). [lata adeKTMBHOCT KyATYpHH je
KOHCTPYKT, HapaBHO, IOLITO Y CTBApU IPefCTaB/ba IOCIefUIy nsbopa xohe
JIU ce [eNIoBaTy Y CKJIAaJy Ca OYeKMBAaHUM Ky/ITYPHMM IIOHaIlameM (Ha Ipu-
Mep Cy3[p>KaHOCT y KPU3HOM TPEHYTKY ¥ O4eKVBalbe MHCTUTYIMOHAIHE 110-
Moh¥u — Ha Hacu/be OTOBOPUTH NTO3UBabEM IONNIMje, pernmo) uin he nsahn



22| Antropologija 19, sv. 2 (2019)

M3BaH HErOBMX OKBMPA, YIIPABO 3aTO fa OM Ce TAKBUM IIOCTYIIKOM IIOMOIIO
yTBphuBamy Heke BPEIHOCTHU KOja Ce CMaTpa YIPOXKEHOM U THMe [JOIPUHETH
KOHCOJIMJALVj) COTICTBEHOT MAIEHTHUTETa (Ha IIPUMEp, PELINTI eMOTUBHY KpH-
3y y MOPOAUIIM IIpeTepaHO HACUIHUM OATOBOPOM Ha CBAaKy IPETHY, Kao IITO
to unHe [Tum/Ilex n Aubena).

Op caMor modYeTKa CBOjUX >XMBOTA, OWIO VHCTUTYLMOHAIM30BaHOM
COIIVjaNMN3annjoM, OMIO CONICTBEHUM VICKYCTBOM, JBYAY Ce yde TOMe Ja ApYyIru
JbyIM TIpeACTaB/bajy 3HAYajaH YMHIIIAL, IBUXOBOTr OKpyxema (Carrithers 1992,
57). JlexyMaHM30BaTM HEKOTa M3 COIICTBEHOI OKpY>Kela HUje jeHOCTaBaH
II0CA0 M OH Ce BpILIM OOMYHO TAKO LITO Ce HajIlpe MpoHaase ogpeheHa cBojcTBa
- comncTBeHa i Tyha - Koja mocpenyjy paszaBajamy nsMehy Hac, TO jecT Mu-
Ipylle U BUX, TO jeCT OPYIHUX, a OH/lA Ce TAKBO pasTpaHMuere KOHCTPYUIIE
OVMCKYP3MBHO Kao TpaHMIA JbyACKOCTH. JleXxymMaHmM3aluja ce CIpoBeiM Ha
CMMOO/INYKY HAuMH, aM BbeHe HMOCIeANIly MOTry ja Oyfy MTekako (usmdke.
JemaH TakaB IpUMep — a KYJATYPOJIOUIKM ONM3aK KOHTEKCTY HAaCTaHKa cepuje
»MeTaHa 3Be3fa” — jecte MuHYOBame Adpoamepukanana y CAJl y npouviom
u mpernpomioM BekKy. OcuM Kao (GU3MYKO Hacu/be Y CBOM KpajibeM BULY,
JIMHY Ce TI0jaBj/byje M Kao eKCTPeMaH HAuMH cumbonuuke JieXyMaHM3aIuje
npyrora. [TonmxeHa, ocakaheHa 1 Ha pas/InyunTe HaYMHe yHaAKaXKeHa IpHa Teja
II0jaB/bYjy Ce Kao MaTepujaaHM CUMOO/N IeMOHCTpUpame ujeje fa Cy LpHIN
HEIITO APYTO, Malbe JbYACKO Y OfHOCY Ha bentie (B. HIp. Baker 2015).

BoproBuma y HapedeHOj cepuju paca Huje OMTHA, KAO HU ETHUIUTET,
permruja wim 6MI0 KOju APYTM MapKep KOJNEKTMBHOT UfieHTuTeTa. Ibuxoso
3ajeHMIITBO — 3a KOje CMO BMJENN Jia je yTeMe/beHO Ha Be3u maMeby oppac-
nmux, [Iuma n Anberne, anu na je y cramy fa ancop6yje u 6yHTOBHY THHejiIep-
Ky 4aK ¥ OHJIa Kafja Ca3Ha MCTUHY O CBOM OMOJIOLIKOM OIly — ITOYMBa Ha JiBa
e/IeMeHTa, Y OCHOBM, Ha KOjMMa II04MBa U NPEeACTaBa O eTHUYKMM Be3aMa, Of-
HOCHO 33jefHMINTBY. Ta Ba eleMeHTa MOXKeMO ITOCMATPATU U Y CMUCTY CyK-
L[VIeCVBHOT CJlefla KyITypHe KOTHUTHMBHE OpMjeHTalje: y IPBOM KOpaKy, Be3a
KOja CIlaja MpuIafHMKe €THOCA, OFHOCHO Y OBOM Cy4ajy BopTose, foxxnBiba-
Ba Ce Kao CYIITMHCKA Y IPUMOPAMjaTUCTUYIKOM CMUCITY, I1a je MehycobOHa mpu-
BP>KEHOCT YIaHOBA IpyIle ,,3aCHOBaHa Ha HEM3PELMBOCTH, MPALMOHATHOCTHI
u y60KO0j fOXMB/beHOCTH ocehama mTo ux Hajaxmwyje” (Putinja i Stref-Fenar
1997, 89). Y mpyrom Kopaky, UIEHTUTET TaKo cxBaheH Kao rOTOBO MMUCTUYHA
MebhycoOHa ToOBe3aHOCT MpUIIATHMKA IPYyTIe KaTeTOpUjaTHO ce CYyIPOTCTaB/ba y
PeTalMOHOM CMUCITY APYTUM KY/ITYPHUM UIEHTUTETUMA Jla 61 ce IITO jacHMje
O7IBOjMO Of BUX M omoryhmo npumapuHunyma Mu-rpyne ocehame concrsee
TpyIIHe TIOCEOHOCTN Y OZHOCY Ha CBe JIpyre Jbyfie U IPyle Koje UX OKPYXYjy
(Ibid., 160).

Kao u Kxop fpyrux KyATYpHUX MIEHTUTETa, K/bydHa ped je ,K0>KMBIba-
Bame : HMje OMTHO Bepyjy /U JbYAY 3aMCTa y TO Jla CBU IPUIAJHNULN jeHOT
Hapoyia HOTUYY Off ICTOT IIpeTKa, OHZIA Kafia ce MAEeHTU(KY)Y Kao IpUITafHIIII
TOT HAapofia, OHM Ha ofpeheHn HauMH MaHMQECTY)y la TO TAKO JOXKMBJHABA]Y.
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Cmrano TOMe, BopToBM mOXMB/BaBajy cebe kKao MOpoAMIyy Koja je SKUBOTHO
yIpO>KeHa ca CBUX CTpaHa 3aillo wiitio je ilopoguya, OFHOCHO 3aTO LITO Cy IheHU
YWIAHOBU Y WIAHHUIE CYIITMHCKU IIOBe3aHU. 3a Pa3NIMKy Of aKTepa KOHCTPYK-
Iyje APYTUX BPCTa KYITYPHOI UJEHTUTETA, OfHOCHO YCIOCTaB/bama 00MM-
HUjUX MU-TpYyIa, BopToBU ce He 6aBe JUCKYP3MBHOM [IeXyYMaHU3AL[UjOM [IPY-
TUX; TOMe TIPUCTYIIAjy IeTaTHO, OBHOCHO HAacW/be KOje CIIPOBOZie Ipema 6110
KOMe off Kora ce ocehajy yrposkeHo cBefouy O TOMe Jia 33 UX IPYTY He MOTY
UMAaTU UCTe, JbyACKe KBAJNUTETe, 3a KOje [Ip>Ke [a MX caMy IOCeflyjy — IOIyT,
peLuMo, /by6aBy, IPUBPIKEHOCTH, IOXKPTBOBAHOCTH, CAMMIOCTH, Capafi/buBO-
cTy uTH. VIcTHA je Aa CBM TV KBJIUTETH jecy Ha fienTy Mehy WwiaHOBMMa U 4/Ia-
HUI]aMa IIOPOANLIe, AT/ je UCTUHA Ja ce MOPOAMIIA TAKO BIaja IpeMa JpyruM
JbyIMIMa OHJA KaJla HMje CyO4eHa ca ersyCTeHLMja/IHUM IIpeTbaMa, TadyHuje
goKJle iog HMje CyodeHa ca hUMa.

Ono mTO Ce Aemasa, 3alpaBo, OHAA Kaa Boprosm ompenmehyjy mpyre
JbyJie IOCTYIIKOM IbMXOBOT OfpyTOjadyaBarba — I 3a INTa CMAaTpaM Jja Ce MOXe
IPeTIIOCTABUTH Ja Ce JeIlaBa M y APYTMM ClIydajeBMMa OfpyrojadaBarmba —
jecTe TO LITO OCHOBHM aKTepy OApyrojauyaBarba JMIIABaAjy cefe jeHOr OUTHOT
JbYZICKOT KBa/IMTeTa fja OU MOITIM Jla MOCTYIIAjy TaKO KaKo ITOCTYIIAjy, OFHOCHO
la Ha JIpyre He I7Iefajy Kao Aa Cy /byAcka 6uha momyT mux cammx. Opryka
ila ce yOuje pameHN HelpujaTe/b OHZA KaJa je U3 era uaBydeHa mHpopma-
oMja O MAEHTUTETY OCTAa/IMX KpMMMHajIala Koju Cy gouum m3 Enrmecke ma
youjy Ilexa, wim ga ce My4y LIaHKepKa CaMo 3aTo IITO je TPEHYTHO y Be3U
ca jeqHMM off TMX JbyAM (He 3Hajyhu ucTUHY O eMy 1 BoproBruMa), HaMepHO
pamaBame Kojlere MONMIAjua ¥ MHOrM Apyru noctynun Ileka u Anbene mo-
clefuIa Cy BUXOBOI CAaMOMCK/by4YlBatba €MIIaTHje: IbUX0BO fle/amhe MOCIenN-
IJa je MUII/beH-a Y KOjeM He ITOCTOj! BUIIE eMOTVBHA PE30HAHIIA Ca MCKYCTBU-
Ma JPYTUX U TeXHa Jja Ce YUYeCcTBYje y KYATYpHOM caobpahamy yBakaBamweM
wuxose nepcrnekruse (Hollan and Throop 2011, 2). Ono uera ce oppuuy Ha
Taj HAYMH — Jla Cé TAaKO M3PA3UM — jecTe MOHAIIAbe y CKIaly ca HOPMOM KYJI-
TYPHOT IIOCTOjarba y JaTOM JPYIITBEHOM KOHTEKCTY, IIOIITO je OHa u3rpaheHa,
usMeby ocTasor, 1 Ha eManTUju y CMUCITy Hadesla JbyACKe JPYLITBEHOCTH (B.
Rumsey 2011).

IbuxoBo mpenakemwe IpaHUIA JPYLMITBEHOCTU HUje IOTIYHO, ca CTaHO-
BUINTA KyITYpHE HOpMe y IOIVIey OFHOCA IpeMa apyruma, Mehyrum. Emma-
TUYHO [OXXMB/baBalbe [JPYIMX U IbMXOBO HEO[pYrojadyaBame jecTe HeKaapa-
THBHA KY/ITypHa BPEIHOCT 3allafiHe LMBWIN3aLMje. YIOPENo ca TUM, CIMYHO
Kao M Yy HEKVM JIPYTUM JAPYLITBUMA, IIPEACTaBa O ODKIEM JIPYTOM, TO jeCT O
JbyAVMA KOjy IPUIIAJajy HAIIOj JIOKATHO], MUKPOCOLMja/lIHOj, podecroHa-
HOj, PETMOHAJIHO] UTH. 3ajeJHMIY, IIOYMBa Ha YMILEHNMIN JIa HUCMO Y CTamby
fla 9YMTaMO MUC/IM jefHM APYTMMa M Jia Y IpOLeHM APYTruX /byau Tpeba mohu
Ofl cTaBa Jja HaM MOTry OuTK (COLMja/THO) OHTOJOLIKY TyHu, HEyXBaT/BUBU Y
IoI7Iefly Mjeja ¥ Hamepa, Teé CaMIM TUM U TIOTEHI[MjaTHO ONIacHU, OflaK/le HOp-
MaTUBHI KY/ITYPHM 3aXTeB yCIOCTaB/balba IMPUCTOJHOT OIHOCA IIpeMa ApPyTH-
Ma y CMUCTy IpMXBaTakba IbUXOBIX MEHTA/THNUX, NHTE/IEKTYa/THIX, EMOTBHIX
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KaIaluTeTa Kao MapaelHuX cBojuMa (ako He 0alll jeTHAaKOBPEJHNX) He MOpa
fa Oyfie MOC/IeANIa ICKPEHOT eMIIaTMYHOT OffHOCA IpeMa mb1Ma, Beh morpebe
fla ce 3aLITUTVMO, OFHOCHO [ja IPeAyIPefNMO eBEeHTYa/THO HAHOIICHe MTeTe
cebu y 6mmo xom Bupy (B. Robbins and Rumsey 2008, Throop 2011).

Ipyrum pedmMa, yseTe 3ajeflHO, IepCIEKTUBA Iopopuie Bopr m3 koje
npaTuMo cepujy (B. GH. 5) U uMbeHNIA [IOCTOjarba packopaka nsMmehy Kyi-
TypHe HOpMe M KY/ITYPHOT TIOHAIllaka Y MOMIefy SPYIMX Kao COLUjaTHO (eHo-
MEHOJIOIIKe KaTeropuje omoryhasajy ,IIpOHa/lakeme IyKOTUHe Y XyMaHMUC-
TUYKOM JMCKYpPCY CaBpeMeHe 3allajiHe LMBIIN3alyje, OFHOCHO TOJIepucabe,
aKo He 0alll 11 OIlpaB/laBame TOTA [ja CBAKO JbYACKO TPyINCambe, IIa CaMUM TUM
U CBaKa MU-TPYIIa NIOYMBAjy Ha moiyhHociliu ja cy gpyru snommuciaehm u 3mo-
IeTTHUIIY, OHOCHO Ha KOH(IMKTHOM IOTEHIMjaly Tako cxpaheHe gpyrocrtu.
Ha Taj HaumH, y cTBapy, KOHTEKCTya/lu3yje ce MparMaTUIHO OACTYIame Of
IVICKYP3VMBHE HOPMAJTHOCTH: /IMIIIaBakbe IPOTArOHMCTA eMIIaTHje He YMHM CBe
ipyre HapaTUBHE JMKOBE aHTArOHMCTMMa, Beh omoryhaBa TakBo ob6janrmermne
nocTynaka BopToBux koje ysmma Kao ,o0makuraBajyhy okomHocT” GUSMUKY,
OJfHOCHO IPeTHY HIXOBUM KIBOTUMA Y CIydajeByMa IIOTIYHEe TPaHCTpecuje
MOPaTHUX HOPMU, TO jeCT YMIberha HaCH/ba.

Mu3aHTPOIIMYHOCT — He HApATMBHO NPUKA3aHUX IOCTyHaka BoproBux
caMux 1o ceby, Beh mopyke KyITypHOT KOMYHMLMpama 4Mji je OWb Ja X
»pasyMeMo” — IOYNBA, JaK/Ie, y TOMe LITO Ce YMeCTO CaHKIMOHNCama TPaH-
crpecuje KyITypHOM HOPMOM YCIIOCTaB/beHe ofaBese Ja ce IpeMa Apyruma
IOHAIlla Kao IpeMa OMDKBUMa, oMoryhaBa ,pasyMeBame IIO3MIMje” OHUX
KOj¥ BpIIIe TPAHCTPECHjy U IMXOBOT IIOCTYIKA CTaB/balba CONICTBEHE MU-TPYIIe
U3HAJ, CBMX JPYTMX IOjefiNHAlla U IPyIa y APYIITBY Y KojeM XmBe. Hajpax-
Hitje Bubeme eMIaTije Ka0 OCHOBE MOPA/IHOCTH jecTe KYITypHA IIPefCcTaBa O
JbYICKOCTY KOja I04MBa Ha CHOCOOHOCTM Jia ce Ha ApyTe Jbyfie pearyje ca cao-
cehamem, 1 TO IIpe cBera oHjia Kajja nare y pU3MIKOM WIM IICUXMIKOM CMUCITY,
Jla ce CTBAapM carjefajy U3 IepCIeKTBe APYIMX JbYAU OHAA Kafia ce JOHOCe
BPETHOCHM VIV MOPATHU CY/IOBU O TVM JbYIMMA, a IOTOTOBO OHZA Kafa he ce
JIeTIOBATH y CKIaJy ca TMM CY[OBMMA, T€ Ja Ce YCIIOCTaBy CMUCTIEHA Ky/ITypHa
KOTHNUTVBHA Besa usMeby cebe u mpyrux /pynu (Zahavi and Overgaard 2012,
Goldman 2006, 4, Gallese 2001).

Emnatmja ce mojaBibyje, Tako, M Kao KyITypPHa IIPefCTaBa O HABOJTHOM
YHYTpallllbeM, TO jeCT IPUPOJHOM CBOjCTBY YOBEKa Jla M3paxkaBa cebe — Kao
IpUnagHuKa OMOJIOIIKe BPCTe KOja je M3Y3eTHO APYLITBEHA — Y CKIaAy ca
3aXTeBMMa KOje IOCTaB/bajy TaKBe IPENNCIO3NIIMje, a OHU MUY, CBAKaKo, 32
pasyMeBameM [IPYTUX IPUIAJHUKA CBOje BPCTe M CapafilbOM Ca HbMMA, Ofia-
KJIe CBaKO OJICTYIIama Off TAKBOT [IOHAIIamba 01Ba KapaKTEePUCAHO Kao aHTIUCO-
LUja/iHO U y CyWTUHM HecBojcTBeHO 4oBeKy (Echols and Correll 2012). Tata
Ky/ITYpHa HpefcTaBa QyHKIMOHMINE, JaK/Ie, Ka0 CBOjeBPCHU MOCPEIHVK U3-
MeDhy bynckux ymoBa y GpusnmukoMm cBety, kKao opybe MopanHe HaBuraje y
ToM cBeTy'® Koju je - y cynporHOCTH Ca Masonpe GOPMYINCAHOM KYITYPHOM

18 TIlompasymeBa ce fia je 3a YOBEKa TO CBET [IPYIITBA, OJHOCHO Ky/ITYpe.
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IPefiCTaBOM O JbYACKOCTI — M3rpal)eH Ha OCHOBaMa CaMOVMHTepeca, 3Ha4M Hajl-
MeTama usMeby /pynu, a HagMeTame (Kao ¥ CAMOMHTEpeC) M3UCKYje KOTHUTHB-
He IIOCTYIIKe pasrpaHiderba i pasBpCTaBaba, OGHOCHO NpeIo3HaBaba HeKMX
JBYIM KO ,,CBOjUX , @ HEKUX Kao ,Tybux” u [iefioBame y CKIafy ca TuMe (ymop.
Young 2012).

YumeHnIa ja eMIIaTHija — IOy T eKCTPEMHO NIPUKa3aHNX OKOTHOCTH Y Ce-
puju ,MeranHa 3Be3fa” — He PyHKIMOHMIIE Y CTBAPHOCTU OHAKO KaKo je HOp-
MaTUBHO IIOCTY/IMPaHa JOBeJa je 10 TeOPUjCKUX pacpaBa O TOMe Jia iU IIOHa-
IIame y CKIaJy ¢ BeHOM AUCKYP3MBHOM (GOPMOM IIpeficTaB/ba OTeXaBajyhy
OKOJIHOCT y APYIITBEHOM >KMBOTY, MOX/Ia, IIa YaK U CYIPOTHOCT €BOJIYTNB-
HOM O0JIMKOBalby 4OBEKa, Te Jja JIV Cy YOBEKY 3alpaBO HEOIXOJHU MHCTUTY-
IIVIOHA/IHY HOCMOLY MOPa/IHOCT! U eMalTUYHOT MOHAIIAha, IIOMYT Peluruje,
peunmo (8. Hip. Deane-Drummond 2017, Van Slyke 2010). [lata ynmennna u
jecte oHo mTo oMoryhaBa rpabeme Majonpe CioMeHyTe MI3aHTPOIIMYHE ,,ITy-
KOTVHe” y TKVBY XyMaHM3Ma ¥ HeHOT KOMYHUIMpama GopMaMa IMOIyTapHe
Ky/IType: MHCUCUTPAMO Ha TOMe Ja ce IpeMa /byAMuMa Tpeba ONXORUTH /bYg-
cku, A/l OHJA KaJla CMaTpaMo fia HOCTYIIM APYIUX /BYAM IIpeMa HaMa HUCY
TaKBYU, CIOOOIHY CMO Ja Ce JIMIIMMO CBaKe OO3MPHOCTM IIpeMa buMa 1 Ja
HOCTYIIaMO y CK/Ia[iy ca COIICTBEHVM MHTEpPecoM — a Koji Hajuyemnhe fenmmo ca
jOILI HEKMM, Ca HaMa COLVOKYJITYPHO JeUHICAHO IOBE3aHUM JbYAMMA, IIPU-
HaJHALYIMA MU-TPYIIE.

3ajefHMIITBO BopTOBUX, Kao LITO je M3HETO, I04MBa Ha OHOMe IITO JIny
Has)Ba [ieK/IapaTMBHMM Besamal’: mopomuia Cy 3aTo IITO TBPAE Aa jecy, Te
3aTO IITO MMCIe O cebM Ha TaKaB HA4MH ¥ IIOHAIIAjy Ce Y CKIaly C THUM, a
He 3aTo WTO Omonomka Be3a u3Mely nBe reHepaumje WwiaHOBa M YIAHNUIIA
HOpOAMIie IPON3/IA3N U3 APYLITBEHO IpU3HaTe adyHaIHe Be3e MPUIIAHIKA I
npunaguute crapuje renepanuje’’. Cyko6/beHOCT ca CBETOM KOjI X YTPOXKaBa
- oHako Kako To Bupie [Imm/Ilex u Anbena — u ofcycTBO 063MpHOCTY IIpeMa
TOM CBeTY HaYVHM CY JIe/IATHOT YYBpIIh1Bamka BUXOBOT 3aje[HUIITBA, O{HOCHO
yCIIOCTaB/batba MOPOAIUIle KA0 MU-TPYIIE, @ IITO je MOceOHO HaIMalIeHo OHJIA,
penuMo, Kajia AHa, CasHABIUM MCTMHY O AaMOHUTCKOM IIPONOBEJHMKY 4uja
IIOPOJNIIA jOj je IPY>KIMIA YTOUNIIITE Of] IbeHe, IOHOBO ITOYNIbE 1 KMBU Ca OLleM
M MajKOM, Te 3aXTeBa JIa je yde Iyljaby U3 BaTPEHOT Opy’Kja fa 61 ce 1 cama
MOIJIa YK/BYYUTHU Y CYKOO ca ybuiiama u3 HapKo-KapTea KOjy UM IIPEfCTOjI.

19 JIng roBopu o MeTadopH, 3aNpaBo, OFHOCHO O HECYIITMHCKMM Be3aMa Koje Cy Y OCHOBU
Kareropuje CUrHyma kojy soBemo cumbonnma (Li¢ 1983, 25). IIpeHero Ha Boprose, oHM ce
[OHAIIIAjy Kao Jja je HUXOBa M0BE3aHOCT METOHMM)CKOT Kapakrepa, nako Llek u Anbena
3Hajy fa je MeTaOPUIHOL, 3aIPABO.

20 Vimajyhm y Bupy oTkpuBame CBMX KOHTPOBEP3) 13 KMBOTa BOpTOBUX OfiBUjameM Hapa-
THUBA Cepuje, MOXKe Ce IOCTABUTH IuTame ga i ¢y [lum n Anbena sanpaso y 6paky mn
MCaMo TBPJie fia jecy, MOIITO Ce HUTZle eKCIVIMIIMTHO He HaBOAV HM Ja jecy HM Jia HUCY, a
IIOCTOje Ha3HaKe U jefHora ¥ pyrora (IIpBora y ToMe IITO 3HaMO Jia Cy >KuBenn y JIoHgoHy
Kao HOpMaJIHa YeTBOPOYIAHA NOPOAMILA, a APYrora y TOMe IITO Ca3HajeMO y 3aBPIIHMM
emmM3ofaMa Jpyre ce3oHe ja je Ilex sampaBo pacTypno npeTxogHy AHDennHy mapTHepcKy
Besy (0 4Mjoj coLMjamHOj IPUPOAY He 3HAMO HUIITA), 13 Koje je pobeHa AHa).
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Koncturyncamwe nopogune Bopt kao Mu-rpyne mnokasyje fa je KOHCTpyKLuja
[pyLITBEHE OpraHu3alje yBek TeKyhu mpoljec 3acHOBaH Ha 1jejama, OGHOCHO
IpefcTaBaMa Koje 0 COIICTBEHO] TPYIIN MIMajy HeH) YIaHOBU: IJXOBE Y3ajaMHe
Be3e, BPeHOCTU Koje Jie/ie, ONHOC IIpeMa JpyTruMa ¥ ToMe CINYHO, CIy>Xe Kao
KOTHUTVMBHY OPUjEHTUPU Y IPAKTUYHOM NO3ULMOHMPAIbY IPYIIe Ko Lie/IMHE 1
IEeHUX IIPUIAJHMKA/IIa — KaKO Y IOITIefly HBIXOBUX MehycoOHMX ofHOCa, TaKo
U y TOITIERy HacTylama IpeMa JPYIMM CIMYHUM IPyllaMa, OGHOCHO aKIuje y
PasIMYNTUM APYLITBEHUM oKomHocTMMa (ymop. Leaf and Read 2012, 3, 93, Lu
2008, 32).

®nynpHOCT offHOCA YHYTap nopoanie Bopt cxBahene kao mu-rpyne Huje
CYNIPOTCTaB/beHa HeHO] CTPYKTYpH, Aakiae. Moxke ce pehnm, papuje, fa omncra-
Hak nopopumiie Bopr kao TakBe — U y M/IjHOM U y HOCIOBHOM, TO jecT ¢u-
3MYKOM CMUCTTY — M IOpel Tp3aBuija (Hajormake pedyeHO) Kao OUTHe OJIMKe
AMHaMMKe MehycoOHNUX ofHOCa HheHMX IPUIATHUIIA U IPUITAJHUKA, IpecTa-
BJ/ba WIYCTpPaLlMjy CTaBa IO KOjeM je 3alafiHa IUBMIM3alVja IpyUiaBaa 1 Ipu-
flaje 3Ha4aj /bYACKOj MIPUIAJHOCTY Kao IPWINYIHO jacHO ofpeheHoj n omehenoj
Kareropuju. /byacka rpyma Kojoj ce mpurmazia Mopa OUTH OfieNnTa Off JPYIUX
CIMYHUX TPyNa fla 61 Ta IPUIIaZHOCT MOI/IA Jla MMA JUCTMHKTUBHE KBa/IUTETe
Y OJHOCY Ha OHO ILITO Cy YHYTpallllba CBOjCTBA APYIMX TAKBMX IIPUIA/Iamba, 11a
caMMM TUM M OPYIMX TPYIIA. JeflaH Off HajBaXKHUjUX KBAJIUTETA, UM CBOjCTaBa,
jecTe IMOCTOjaHOCT — a HAPOUUTO y PETALMOHOM CMUCITY: YOBEK MOXKe ITpUIIajia-
TI pas/IMYUTUM TPyIIaMa, alyu He TaKBMMa Koje uMajy Mebhycobno cymporcra-
B/bEHE MHTepece, BPEHOCTI M TOMe CIMYHO, MOMITO Kputepujymu oppebhema
YHYTpalllber cafipykaja MPUIAJHOCTH, TO jeCT 0COOMHA TPyIle, U3BUPY YeCTO
U3 TaKBe CyNpPOTCTaB/EHOCTU VMHTepeca, BpegHoCcTH ntp (B. Wagner 1974,
Dwyer and Minnegal 2018). Y c1y4ajy BopToBux, K/byd 3a BJXOBO yCIIOCTa-
B/bakbe I OICTajambe Kao (MU-)IpyIle jecTe, HajIpe, IPEI03HaBabe OyIIparmba
CBETy M CyKoO/baBama ca BMM Kao QopMmynanuje 3ajefHNYKOT MHTepeca —
IpeXNB/baBalba, a IOTOM U V3jeJHaYaBama TOT CaMOMHTepeca ca BpenHouhy
Ha KO0jOj ce TeMe/bJ) 3ajeJHUIITBO IpyIe. Y UAEjHOM CMIUCIY OfaTje Ipou3a-
311 OfipyrojayaBame CBMX OHUX KOjM Cy IPOIeeH! Kao MpeTiha MU-TPYIH, a
y IpakTUYHOM cMucny (y cepujy, HapaBHO), IIpBa Je/laTHA IIOCTIeANIIa CBera
TOra jecTe IOHalllatbe BOpTOBUX Yy CK/Iafly ca CapTPOBCKOM MAKCHUMOM fia CY

nakao gpyru-l.

Hyxneapna nopopuija cMaTpa ce T3B. MajioM JIPYHITBEHOM TPYIIOM — Ifie
je KpuTepujyM O3HauaBama KBAaHTUTATUBHY, OpOj HEHMX NpUITATHMKA/IIA.
Mare gpyimTBeHe IpyIie, y CTBapy, yIIpaB/bajy /bYACKUM KMBOTOM Ha ofpebe-
HI HA4MH, NOIITO IIPE/ICTaB/bajy MCTOBPEMEHO OCHOBHM IPUHLIMII JbYHCKOT
OpraHyu3oBama 1 NpU3MY IIpelaMama IJI00aTHUX APYLITBEHUX U KYITYPHUX

21 KOHTeKCT jaTe MaKCHMe jecTe OHTOJIOIIKA pedIeKcHja Ha KOHCTUTYUCAme COICTBA Kao
06jekTa MOCMaTpama, TO jeCT OHTONIONIKE IePCIeKTHUBe APYTUX (Jby/M) ¥ ApaMy OpUTMHAI-
HO 06jaB/beHOj 1947, a IIpBU MYT CLIEHCKY [I0CTaB/beHOj 1944. ropune (npeBeneHo: Sartr
1984).
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OfIHOCAa Ha HEINOCPENHO >KMBOTHO OKpPY)XXeHhe CBAKOT IojefuHIa. [IpymTBo
ce, HA OCHOBHOM HMBOY JbY/ICKOT COLMOKY/ITYPHOI IOCTOjamba, CacToju Of
MpeXxe TaKBMX IPYIa U OHe IIPeCTaB/bajy IpUMapHe NOMeHe KOTHUTMBHE,
adexTBHEe ¥ OMXejBMOpaTHe OPMjeHTIIMje U HaBUTaIlMje 3a CBaKy 0COo0y: coIl-
CTBEHO MeCTO ¥ yJIOoTa y IpyIITBY, KYITypHe HOpMe U TOMe CIIMYHO — Y9I Ce
Ha OCHOBY JMCKYCTBa CTEYEHOT Y OKBYMPY TaKBUX IPyIla M IPEHETOT § OKBUPY
wBux. Mane gpymrseHe Tpyne IO4mMBajy, 9€CTO, Ha AMjaSCKUM OJHOCUMA, Of-
HOCHO 3aBuce off MehycoOHNX offHOCa BUXOBYX MPUITATHUKA ¥ MPUIATHUIIA
jemHMX ImpeMa IPYIMMa, ITO UX MOXKe YMHWUTHU Marbe MU BUIIE CTAOUITHUM,
Y 3aBMCHOCTM Off IIPMHIMIIA Ha KOjeM Cy yCIocTB/beHM TakBu opHocu (Fine
2012, 1, 21, 22). Kao mro je TO pedyeHo paHmje, MIU-rpyna BopToBux nmoumsa
u QYHKLMOHMIIE YIPaBO Ha OCHOBY opHoca usMmeby Ilnma/llexa n Anberne,
Ha MM3aHTpONMYHOM Bubemy cebe Kao jennHO OUTHUX 0coba y LITIOKYITHOM
JbY/ICKOM KOHTHMHYYMY Kao U Ha MU3aHTPOIINYHOM POSUTE/bCTBY UMjI je IN/b
IpeHollebe TAKBOT CTaBa Kao TPYIHE BPEJHOCTM Ha HapeHy IeHepaljy,
Te Ha MM3aHTPOIMYHOM HAaCU/THOM [le/IOBalby IIpeMa TOM KOHTMHYYMY Kaja
TOJl CMaTpajy Aa OKOMHOCTY TO 3aXTeBajy. MU3aHTPONMYHY MIEONOIKY TIpe-
JlyC/IOB CBeMYy TOMe jecTe MOryhHOCT ofpyrojauaBama 6110 Koje ocobe mmmn
JbYJICKe TPYIe Ha OCHOBY HeHOT COIIMjaTHO OHTO/IOIIKOT KOHTPAIIO3UIIMOHM-
pama COICTBEHO] MU-TPYIIN.

3aBpuIHa pasMaTpama: Ka MHCTUTYIMOHANN3 a1
NeHyHIMjalMje XyMaHMCTUYKOT JUCKypca?

MM3aHTPONIMYHOCT KOHCTPyMCama JPYTOCTU JeXana OM y caMOM TOM
IOCTYNKY — HPOM3TAa3WIo OV 13 aHa/mM3e TAaKBOI KOHCTpyMCama y cepuju
»MeTaHa 3Bes3fia’, a/M U U3 KOHOTAIMja Koje je IojaM ,JPyrocT” MMao y CBOM
OPUTMHA/THOM T€OPUjCKOM KOHTEKCTY HaCTaHKa, IOCTKOJIOHMjaTHM CTyAMjaMa.
TakaB 3ak/by4ak 6uo 6u nmpeTepan 13 6apeMm gBa pasjora (He padyHajyhnu Hero-
CTOjalbe OIICeKHE aHaJIN3e C6UX HAauMHa KOHCTPYNCama Apyroctu): MehycobHo
pasTpaHM4YaBambe M pa3BpPCTaBalbe /bY/IM Ha OCHOBY YOYEHNX, NPETIIOCTaB/be-
HUX UM 3aMMIIUbE€HUX, a KATETOPMjaTHO MOjM/bEHUX CIMYHOCTY MM Pa3/inKa
Mel)y mMMa KOTHUTMBHO je CBOjCTBO 4YoBeKa. Kao mTo pasBpcTaBa IIOjMOBe
U3 CBeTa NMPUPOJe U KYAType, Y0BeK pa3BpcTasa 1 j/pyfe (B. Hp Leach 1988,.
Ziki¢ 2009). Camo mocTojatbe JOOHOT MMM TOJHOT pasBpcTaBarba — JaKIie,
KyITYPHOI KOTHUTMBHOT pa3BpCTaBalma Ha OCHOBY youaBama ofpebheHmx
GUSMYKUX CBOjcTaBa, WIM IaK CPOJHWYKUX KIacupuKauuja, MCTOBPCHOT
IOCTYIIKa HAa OCHOBY 3aMMIUbama (PUNYKNUX Y COLVIOKYITYPHUX CBOjCTaBa
He MOpa OMTM MU3AQHTPOIMYHO caMo 1o ce6u. OHO IITO Ta MOXe YYMHUTU
TaKBMM jecTe yHOTpeba [aTOr KOTHUTMBHOT IOCTYIKA M IbeHe MOCIeNuIie y
CBaKOTHEBHOM >KIBOTY.
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Mu3aHTpONMYHOCT KOHCTpyMCarmba JPYTOCTH Y TENEBU3MjCKOj Cepuju
»MeTaHa 3Be3/ia” MOYMBa Ha TOMe IITO Ce UCIIOCTAB/ba JIa je TO, 3alIPaBo, CBP-
Xa yCIIOCTaB/balba MU-TPYIIe UMjyU Cy IPUIAJHUIM U TIPUIIAJHUIIE HAPATUBHY
npoTtaroHucty cepuje. PyHKIMOHNCambe opoauiie Bopt n camo meHo Ppuand-
KO IIOCTOjamb€ JOBEJIEHN Cy Yy NUTAIbe PasIMIUTUAM XUBOTHUM OJITyKaMa He-
HUX YWIAHOBA U YWIAHMIA, OJHOCHO IOC/IeuIlaMa TUX OJIyKa IO JIpyre jbype.
Omnyia xajia UsIzIefa fa je cBe TO, KAaKO ce Kake — JOILJIO Ha Hamjary, BopTo-
BU JINIIABajy cebe eMIaTyje ¥ MOpaaTHMX 003Mpa, KOHCTUTYMUINY Ce Kao jaCHO
oMebheHa Maja #pymITBeHa rpyna Ha Hadeny cebe IPOTUB CBUX OHMX KOji je
yIpoXaBajy, a 6Mo TO 1 11e0 CBeT, KOHCTUTYUILIYhU APYrocT CBUX IOjefHa-
11a, TPYIIa, I1a X YCTAHOBA KOje I0XKVB/baBajy Kao MPeTHY KPO3 BIXOBY CUMOO-
JIMYKY JIeXyMaHU3alMjy, KOja ceé Y CTBAPHOCTM MCIIO/baBa KPO3 Hacu/be IpeMa
IpyT¥Ma, OHOCHO KPO3 HaCM/THO pelllaBame CyKoba.

Ono wro ynHe BopToBM — mopjefHaKko y MAEjHOM U NMPAKTUIHOM CMMU-
CIIy — HeCIIOjMBO je Ca JOMMHAHTHUM APYLITBEHUM OUCKYPCUMA O IOPOAMIIN,
Mopainy, pylITBEHOM IIOHAlllaiby UTJ,. Y 3allaffHUM Ky/ATypaMa: OTall M MajKa
He 6u Tpebasno fa uay yHaokosno nperehn, npebujajyhu u youjajyhn myne na
6 ompskamym NOPOAMILYy Ha OKYIIy, a flelia 6u Tpebano ja Hayde fja ce Boje ca
ponuTebMa U OHJIa KaJja Cé OHAa CaMa, WIM IbUXOBYU IIpUjaTe/by, He Hajase y
cMpTHOj onacHocTi. CBe TO Y cepuju je NPUKa3aHO, UIAK, TAKO [a IJefaol
MOTy fia CXBaTe, IIa YaK ¥ NpUXBaTe MUIUbeibe U MOHalame BoproBux. Mu-
3aHTPONMYHOCT APYTOCTU KOjy KOHCTpyuily BopToBu ucnosbaBa ce Ty Ha fiBa
Ha4MHa: HajIIpe, caMa Mo cebu, Kao BIajame Koje MPOTUBPEYN TeMe/bHUM Xy-
MaHVUCTVYKNM, T1a U PEJIUIUjCKIM HadenuMa’? HOpMaTUBHO Ha fieNy Y APYLIT-
BUMa KOja IpefcTaB/bajy pedepeHTHN OKBUP forahajuma us cepuje, a 3aTuM u
y TOINIeny ,HaBobhema” Iyefanala fa ce ,,clnoxe ca M3b0poM cpefcTaBa Koja
BopToBM KopucTe y ycrocTapbamy cebe Kao MU-TpyIe ¥ oOpadyyHaBamy ca
ApYIMMa KOju MM IpPENCTaB/bajy CTBAPHY WIM MOTEHLUja/lHy NpeTy. IIpBo
je CpencTBO PYIOr, Y CYIITVHN: BEPOBATHO JIAKIIE YCBajaMo Jla ITIOCTOj€ OKOJI-
HOCTHU Y KOjuMa 6MCMO JONYCTMIN IIpeBa3iIaXere I'PaHNUIida MOPATHOCTI U
3aHEMaTWIM OHO LITO CMaTpaMo JbYACKOIINY OHZIa Kajja 3HaMO Jja Cy Te OKOJI-
HOCTY M3MallTaHe.

CIM4YHO Kao U Ipyry MpOU3BOAY IOIyIapHe KYIType, MehyTum, Tenesu-
3UjcKe cepuje, Ma KONMKO VIM HapaTuBy OMmu GpUKTMBHY, TOBOPE O CTBAPHOM,
cBeTy y KojeM xuBuMo?. IIpeHowIebe TaKBMX MOPYKa KYITYpHE KOMYHIKa-

22 Hecebu4HOCT UM cTaBbame MHOTpeda JPYIMX WCIpeN CBOJUX, OFHOCHO aITpyM3aM,
HOLITOBabe IPYTUX Kao cebe caMor, yBa)kaBarbe PasTuIUTOCTH, 0031p mpeMa GU3NIKOM,
HCUXIYKOM ¥ CUMOOINYKOM MHTETPUTETY /bYAY OKO HaC UTH, CBE TO CIafa Y XyMaHUCTHUKY
eIICTeMY 3allafjHe IMBIM3aIMje, TIOfljefHAKO KAo 1 Y XpUIhaHCKM MOpaI, Ha IpUMep, TAe
HOTOEM — MaKap AeKIAPAaTUBHO — CIAJid Y BPEHOCT KOjOM 3HATaH Opoj /byan Ha 3amagy
TBPAIU flace PyKOBOAM U JaHaC .

23 O DpUHIMINjETHOM aHTPOIIOJIONIKOM 6aB/bery TeleBUSMjCKUM cepujama B. Kovacevi¢ i
Bruji¢ 2014 u nureparypy tamo HaBefeHy. Tpeba oOpaTuTi maXmy Ha TO Aa je CpIICKa
aHTPOIIOJIOrMja MOKa3ada 3HTAHO BMIIE 3aHMMarba 3a Taj BIJ| IIOIy/lapHe KYIType Hero
ILITO je TO CAIy4aj Y APYTMUM CpefMHaMa, I1a ce TaKo MOXKe pefn fa 1 fja/be Baku TO [ja ce Ma-
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I1je Koja ce OCTBapyje HIUMa, a YMji Cy CafpyKaju y CyIPOTHOCTU Ca MOpaJl-
HUM, OJHOCHO KYITYPHMM HOPMAaTMBOM YOIILITe NpefCTaB/ba, Ha ofpehenn
HaulH, IpeXCcIuTBabe TOI HopMaTuBa. MoyKe ce NMpEeTHOCTaBUTU Ja y CBa-
KOM IPYLITBY J/bY[Y M3HOBA IIOCTAB/bajy IUTAMA KO je M Y KAKBUM OKOJIHOC-
TVIMa, T€ 1O KaKBUX TPaHMIA ¥ ca KaKBMM IOCIefUIlaMa, oBnamheH fa ysuma
3aKOH y CBOje PyKe OHJa KaJa ce MCIIOCTaBM Ja Cy [pYIITBEeHe yCTaHOBE He-
crocobHe f1a CrpoBeny y aeno aatu Kynrypuu Hopmarns?t, | Ilrta 6ucre ypa-
[VIN I ce TO [eCU BalleM JIeTeTy? CpefylIibe je MUTalbe TAKBOT MPeVICIIN-
TnBama?’. MU3aHTPOIMMYHOCT KOHCTPYMCAba IPYTOCTI HA PUMEPY HajMarbe
MI-TpyIIe, HyK/IleapHe ITOpPOAuIie, He IojaBsbyje ce, OfiaT/ie, Kao peHOMEH caM
3a cebe. OcuM LITO MMa aHAIOTHUjy Ca UCTUM IIOCTYIIKOM OHJIa Kajia Cy y IM-
Tawy O6pojuaHo Behe My-TpyIe, HONYT €THUYKMX VIV PETUTUjCKUX, HYCIIPON3-
BOJL jeé CBOjeBpCHE KyNTYypHEe MHCTUTYLMOHaNIN3alMje IPEeNCINTUBaba XyMa-
HUCTMYKNX Hauena.

CpepcTBa momynapHe KyaType, Ila caMMM TUM U TeJleBU3MjCKe cepuje,
II0jaB/bYjy Ce Ty Kao APYyLITBEHe TEXHOIOTHje KY/ATYPHOT 00/1MKOBama (Y OBOM
CIy4ajy) I7Iefia/ana, OFHOCHO Ipou3Bohemba BhIXOBOT JOXKVB/baBamba, OLCHI-
Bama 11 (GopMuUpamka MUIIbeba IpeMa pobeMaTnyHoj ctBapHocTH (Ginzburg
2005, 19)%°. Hucam curypaH KOMMKO JANEKOCEKHO, yOOKO MM YBPCTO MOXKE
OuTK TaKkBO OONVMKOBame, A/l y CBETy Y KOjeM IOIIyJlapHa KYITypa HOCTaje
»npeosnahyjyhn feo ommire cBectn” (Leventman 2006, 27), cHara TakBOT BUfia
KYITYPHOI KOMYHUIMpama 1o61ja, MOX/ja, IOTEeHILIMjal KOj) ce IpubIKkasa
OHOMe Kojer MMajy (OpMalHMjU BUIOBU COLjaM3auje U eHKyITypaluje,
HOIYT INKOJICKOT WM/IM HMOMUTUYKOr cuctema. Ilopyka je jacauja mro je mpu-
Mep je[HOCTaBHMjU; MAKO He BepyjeM fa je Moryhe y MOTIYHOCTM HOKasaTu
VUYL OTIOBPTHYTH, MUC/IVIM Jia je OIIPaBJaHO TO CMAaTpPaTy Pas3ioroM 360r Kojer
ce Kao aKTep KOHCTPYKIUje APYyroCTH y cepuju ,MeranHa 3Be3fa” IOjaBibyje

COBHUM MeJMjiMa 1 MOYIUIAPHOM KY/ITYPOM y CBeTy 6aBM Majo ,IIpaBUX aHTPOIOJIOra,
a fa cy nocrojehe cTyamje Ha Te TeMe 4ecTo O3HAaYEHE Kao ,eTHOrpaduje” min 3acHOBaHe
Ha eTHOrpaduji Kao Ha METOJY, CIIPOBEfieHe Off CTPaHe OHMX KOju ce GaBe JPYruM JUCIIN-
IUIMHAPHKM 00/IaCTHMA, YeCTO JJOHEJIe pe3y/ITare Koje 611 aHTPOIIO/IOrHja CMaTpaa JUCKY-
TaGIIHNM y METOZOIOIIKOM, OGHOCHO aHammnTndkoM cMucay (Coman, and Rothenbuhler
2005, 13).

24  Iro je moce6HO BUI/BMBO 1 GONHO OHAA Kafa CTPajajy Aelia, 61Io fa ce pajit o XXpTBaMa
BpIIBAYKOT Hacuba, 0coba Koje ONMMCyjeMO Kao MaHMjake, WIM MHCTUTYLMOHATHOT
SaHeMapI/IBaH)a, a IITO Kao HapaTI/IBHI/I Hpennomax 3a MI/ISaHTpOHI/I‘-IHy KOHCTPYKHI/[jy
APYTMX KOPUCTe ¥ CLIeHapUCTH cepuje ,,MeTanHa 3Be3fa’.

25 He Ttpeba 3a60paBUTy [a MU3AHTPOIMYH KOHCTPyKLuja Apyroctu (y cUMOOIMYKOM U
HPaKTUYHOM CMUCIY) Off cTpaHe BopToBux 3amounibe (CIydajHnuM, Zoaylie — Kako he ce
ucrnocTaButu) youcrsom LInmosor n Anbemnnor cuna Ilntepa, a fa ce cBe TO [ellaBa y
CPelVHU KOja, jeTHOCTAaBHO, HeMa JJ0BO/bHO Pecypca Jla ce HOCU Ca HaCM/THUM 37I09MHIMA:
IInm je med mommumjcke CTaHmie y Kojoj Cy, IOpeR Ibera, 3aloC/IeH! jOII MOMNIajKa 1
MOJIMIIAjall.

26 HpBy aHTpOHOHOH_IKy aHanI/{sy TOora, yCMepeHy Ha IIOKa3MBamke KAaKO Ce BpIHI/I miuaj HE
ernIarcke I7Iefjaolie KOjyu ¥Ma 3a I[W/b IJXOBO YCBajame CaBPeMEHNX, 3amajy OmmbKux
BpegHOCTH (IIpe CBera y HOIVIey AaBama IpyMarTa MHANBUAYATHOCTI HACIIPaM CPOACTBY),
mana je A6y-JIyron, B. Abu-Lughod 1998.
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HyK/IeapHa nopopuua. [latu o61uK Maje ApyLITBEHe TPylle HajMamy je BUJ
MI-TPYIIe, @ Of MOPOMYHOT OKPY>Kelba 3all0uMIby IIPOLIeCU COLMjaIn3alyje
U eHKY/ITYpalyje, OFTHOCHO yuelbe APYLITBEHVM U KyITYPHUM BPEJHOCTMMA,
HOpMaMa, ITOHAIIakY, Kao 1 IPero3HaBamy OKOJHOCTY Y KOjiMa HEKO ITOHa-
IIarbe MOYKe OUTH OLIEeHO U CAHKIIVOHMCAHO K0 MOXKE/bHO WIIV HETIOXKE/bHO.

Yrpo>KeHOCT MOpOfMIie, Ma YMMe fia je M3a3BaHa, IPeCTaB/ba OKOJTHOCT Y
K0jOj HOMJHAJIO YCBOjeH y CMUCITY KYIATYpHe, alu M JIMYHE BPEJHOCTH, XyMa-
HMCTUYKY HapaTUB MOXKe [OCTAaTV HeNPUMENUB Y IPAKCK. AJITepHATHBA MY je
HOHAIIalbe KOje je 3aCHOBAaHO Ha MOTpeby [ja ce MOPOAMLIA 3ALITUTY CBUM MO-
ryhum cpefcTBuMa, a IIPBM KOPaK y TAKBOM HEYEMY jeCTe HEeHO KOHCTUTYMNC-
ame Kao MU-TPyIIe KOja CTOj) HacIlpaM OHOTa IITO je yrpoXKaBa, OGHOCHO Lie/IOT
CBETa, aKo je To morpebHo. ITocnennia Tora jecTe mocMaTparmbe CBUX OHUX KOjU
He IPUIAJAjy TOPOAYLIM Kao IOTeHIVja/IHO OIIACHMX, LITO 3HAYM Jla MIOCTYIIAK
ofipyrojadyaBama y31Ma y 0031p caMo TO JIa M HEKO VIV HELITO jecTe, Huje, NIn
MOXKe OMTM IIpeTHba 110 MU-TPYILy. Y TaKBOj CUTYaLMji, O APYIUMa Ce He MOXKe
MMCIATI K0 O CeOM WM O O/MVDKEIbIIMA, @ MOpa Ce OCTYIIATI TaKo fia Ce WM Ofi-
BpaTe Off yAapa Ha IpyIly, WIN ia UM ce HaHece mTo Beha ¢usuika mrera. JIpy-
T MOpajy OMTU eXyMaHN30BaHM, TaK/e, Y CUMOOMIIYKOM M CTBAPHOM CMICITY,
a TO M3MCKyje, OIeT, JMIIaBame cebe eMIaTuje, OFHOCHO ocnobabame cebe of
Baxehyx Mopa/THuX HOpMU. MU3aHTPOIIMYHOCT CBera TOra — Kako je Beh peue-
HO — Yy TOMe je LIITO je 003MPHOCT ITpeMa IPyTuMa OUTaH elleMEeHT XyMaHUCTIYKe
HapajyrMe Kao TeMe/ba CaBpeMeHMX 3aIla/[HMX PYIITaBa, ajli ¥ Y TOMe IITO Jie-
TUTUMU3Yje LMHNM3aM Kao KyITYPHY BPEHOCT, Ha M3BECTaH HAYNH.

[IpencnuTyBame XYMaHMCTMYKUX Hadela, HauMe, IOC/IENUIA je IOpe-
mehaja y cTBapHOM ¥ CMOOIMYKOM TKUBY IPYLITBA — PEYEHO je fia e jaB/ba y
OKOJIHOCTHMMA Y KOjMa He IIOCTOjMI JIe/IOTBOPAH HOPMATMBHO IIPUXBAT/BUB CO-
LVIOKY/ITYpHU oAroBop. TakBe OKOTHOCTH Cy NpuBpeMeHe, MehyTum, 1 Moxxzia
6u ce morno pehm ma mpepcraB/bajy HEKy BPCTY COLMOKYITYpPHE JIMMUHA-
Hoctu. IIpeTnocTaBka je ma he jegHoM 61TV OKOHYaHe — HaYMHMMA KOjU U3-
Jla3e M3BaH XyMaHMUCTUYKOT JUCKypca (BopToBu OTK/Iamajy IpeTwy youjajyhn
HbeHe HOCUOIIe, PelluMo) — Te fia he ce ApyLITBeHN, OHOCHO XMBOT OHMX KOjU
cy (6wnn) moroheHy TMM OKOTHOCTVMA BPAaTUTU Y HOPMajIHE COLMOKY/ITypHE
okBupe. Kako je MuIbeme 1 MOHaIIamke y CKIAJy Ca XyMaHUCTUYKNMM Hade-
JIMMa OCHOBA COLMOKY/ITYPHE HOPMATHOCTM, HEHO MOCTU3abe OHMM IITO je
CYIIPOTHO TOj OCHOBY, MU3aHTPOIIMYHIM MUI/bEEHEM U IeJIOBAbEeM, MOXe Ce
HOCMAaTpaTyl LMHUYHUM BUIOM IIpeBoDhera 13 TMMMUHATHOCTY Y arperauyjy,
OJIHOCHO ,,JiedereM COLVIOKY/ITYpHe aHOMaJluje aHOMaTHUM CPefICTBUMA.

To nmuum Ha MakCMMYy Ja LWb ONpaBJiaBa CPEACTBO, KOja caMa IO cebu
TEIKO Aa 6u Morma #a mpohe Kao feo XyMaHMCTUYKOT AMKypca. IbeHo koH-
TeKCTya/IHO yOnaxkaBame, MehyTum, To ject ,pasBopmaBame’ jgare Gopmyse
Y, Ha IIpUMep, ,Ib ONIpaBiaBa CpPefCTBA OHJA Kajia Tpeba 3amTuTy cede mm
fipyTe, a He TIOCTOj) APYTY HAuVMH OCUM TOra” Aaje mpuBuz Moryher ckmana ms-
Mehy HOpMaTMBHOT ¥ HOMMHATHOT (QYHKIMOHMCAmba XyMaHN3Ma Kao TeMe/ba
3alajiHe LUBWIM3alMje ¥ IPAKTUYHMX NIPaB/berba U3y3eTaKa Yy OKOTHOCTUMA
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y KojuMa Ou ce NIpuUAp>KaBameM, PelyMO, Hauela O HeUMberby 371a JpyruMa
HJ II0 KOjy LieHy, YIPO3MO COICTBEHM ¥ ONCTaHaK Ommkmux. Tako HemTo
IpeficTaB/ba JoOpo mokpuhe 3a MOCTyHaK KOju je CBOjCTBEH TOTOBO CBAKOj
APYUITBEHO] TPYNM — ¥ CAMUM TUM IIMPOKO PasyM/bUB — Jia C€ COIICTBEHO Off-
pebeme BpIIM # Ha OCHOBY ITpeIIO3HABamba APYTUX KOju 301/ba MM HABOTHO
yIpoXaBajy ,OHO IITO cMO M. [laTo Ipeno3HaBame APYIUX YeCTO je HBUXOBO
KOHCTpYyMCame, 3aIpaBo, a OHJA KaJia IOCTOj) CYKOO Ha pealujyi OHUX KOju
KOHCTPYMIIY U OHMX KOju 61Bajy KOHCTPYUCAHM, IIOTObE je HajsropHuje Gpop-
MY/IMCAaTH TAKO Jla MM HEJOCTajy KBAJMUTETU KOje IPENo3HajeMO Kao JbyJCKe
u/mnn cebe MU 063Mpa IMpeMa BUMa, Aa 611 ce CyKoO MOTrao paspeunTi
CBMM CpPe[CTBUMA, YK/by4yjyhu 1 HacuIHa.

Cepuja ,MeTtanHa 3Be3fa” YMHU TaKO HEelTO (HOPMATHO jaCHUM ¥ KOH-
TEKCTYa/THO IIPMXBAT/bUBUM, JOUpUMHOCEhM TuMe KyITYPHOj MHCTUTYIIMO-
Ha/M3alyjy MpeMCOUTUBamba XyMAHUCTUYKMX Hadesna. Moxke ce IOCTaBUTH
nuTarbe, HAIlOKOH, /1a I Ceé Ha Taj Ha4MH JIONPMHOCU U PeTaTUBU30BAIbY MO-
pajiHe enucTeMe 3allajiHe NUBUIK3aLMje, ajM TO je IUTaIbe 3a HeKU IPYTU paj
U 33 3HaTHO IIMPY PacCIpaBy.
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Bojan Ziki¢
Misanthropic Othering in the TV series ,,Tin Star”

Abstract: Otherness appears as a reflexive category in the process of identity ascription
and description. Cultural identities are often constructed through cognitive, emotional
and practical opposing to something, most frequently in terms of what we ourselves are
not. This is particularly true for ethnic identities, but it also remains present in many
other instances of identity building, from local to fan-based identities. The basis of
such a procedure is to establish a we-group as a reference in relation to which othering
is carried out. What stands for small groups applies also to larger groups: they establish
a system of values which serve as a cohesive factor in the existence of a given group
and which allows its members to determine themselves in relation to the rest of the
world in general, as well in relation to some other similar group. Conflict with others
appears as an essential feature of such a value system. Taken to the extreme, the conflict
as a means to an end can be considered as a fundamental element of misanthropy in
the process of construction of we-groups. It works by way of deliberate depriving of its
members of empathy through dehumanization of the other, which makes the backbone
of othering. The establishment of a nuclear family as a we-group in the British-Canadi-
an television series ,, Tin Star” is the example where this process of othering is employed
as a misanthropic device.

Key words: otherness, anthropology, we-group, nuclear family, empathy, misanthropy,
cultural identity, morality.
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Apstrakt: U radu se, putem promatranja konstrukcije pijenja kao drustvenog problema
iz socio-konstruktivisticke perspektive, nude objasnjenja koncepcija alkoholizma kao
bolesti zavisnosti, pijenja i opijanja kao drustveno pozeljnog/nepozeljnog obrasca pona-
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stavlja i krnji konstrukt. Osnovna teza u radu jeste da je iz prepoznavanja pijenja kao
$tetnog, i samim time drustvenog problema, te, sledstveno, pozeljne ili nepozeljne drus-
tvene prakse, proistekao i ambivalentni odnos prema pijenju i alkoholnim pi¢ima, glo-
balno prisutan i implementiran u ,,drustveni moral” posredstvom javnih politika.
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Govoredi o istorijskom, socijalnom i kulturnom kontekstu tokom istrazi-
vanja nekog drustvenog fenomena, zapravo tezimo da u obzir uzmemo sve one
faktore neke epohe i drustva na makro i mikronivou koji su uticali (i uti¢u)
na oblikovanje i artikulaciju datog problema. Kontekstualizacija pijenja, i pro-
blematizacija pijenja i opijanja kao drustvenog problema, esencijalno je neod-
vojiva u tom pogledu od socio-konstruktivisticke perspektive koja ¢e biti za-
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stupljena u ovom radu. Iako su alkoholna pica, proizvodnja i konzumacija pica,
kao i samo pijenje i opijanje, te zakonske i drustvene/moralne regulative koje
se odnose na to ko, kada, gde, kako i koliko pije spektar medusobno srodnih
ali i razli¢itih fenomena, ¢injenica je da alkoholno pice ucestvuje u svakodnev-
nom zivotu, kao i svim ritualima Zivotnog ciklusa (od rodenja do smrti) u go-
tovo svim kulturama (Jennings et al. 2015; Dietler i Hayden 2001; Wilson 2005;
Douglas 1987)%; istovremeno, ono podleze nizu re¢enih zakonskih regulativa i
drustvenih normi, §to otvara mogucnost za promatranje pica i pijenja kao sto-
Zera znacenja.

Najpre ¢u napraviti kratak uvod u kojem ¢u se osvrnuti na osnovne postu-
late socio-konstruktivizma. Iako nije ,,ekskluzivno” antropoloska alatka i prizma
kroz koju se, u svom diskurzivnom obliku, promatraju socijalni procesi i feno-
meni, ve¢ predstavlja teorijsku orijentaciju koju, u ve¢oj ili manjoj meri, usvajaju
i drustvene nauke poput psihologije i sociologije kroz tzv. ,kriticku psihologiju’,
diskurzivnu analizu i razli¢ite metode dekonstrukcije drustvenih fenomena, so-
cio-konstruktivizam postao je Cesta, a neretko i podrazumevajuca polazna os-
nova u antropologiji. U naj$irem smislu, socijalni konstruktivizam insistira na
kritickoj distanci i kritickom odnosu prema svetu koji nas okruzuje. Osnovna
propozicija jeste da su nase individualne i deljene percepcije sveta, uzimane
zdravo-za-gotovo, kao neproblemati¢ne, prirodne i stvarnopostojece, zapravo
proizvod drustvenih konvencija i konstrukcija. Ovo dalje implicira da se ,,stvar-
ni svet oko nas” ne moze spoznati u svojoj ,istinitosti” putem puke opservacije,
kao i da naSe uvrezeno znanje o svetu ne moze biti zasnovano na objektivnom,
nepristrasnom posmatranju tog sveta (Burr 2003, 3). Radije, socijalni konstruk-
tivizam znanje posmatra kao kumulativno i steeno, kao ishodiste prihvacenih i
naucenih drustvenih normi. Kategorije kojima se sluzimo kako bi opisali drus-
tvene pojave i prakse svojih svakodnevica pogodne su za oblikovanje sveta u
»logicke” operativne jedinice putem i pomocu kojih dajemo svetu oko sebe zna-
enje i pozicioniramo se kao funkcionalne drustvene individue.

Kada govorimo o konceptu drustvene funkcionalnosti pojedinca, a koji je
za ovaj rad od posebne vaznosti, mozemo re¢i da se pojedinac uci ,dobrom”
ponasanju putem socijalizacije i kretanjem kroz mikro i makro drustvene mre-
ze odnosa. Ove mreze odnosa sacinjavaju drustvene institucije, zatim razliciti
socijalni ,,krugovi” okruzenja pojedinca. ,,Dobra’, odnosno normativna pona-
$anja koja se ticu pijenja, beleze se u pojedin¢evom znanju kao sklop koji obu-
hvata ne samo pretpostavljene (u nekom drustvu podrazumevane) i naucene
obicaje vezane za obrasce pijenja u nekoj kulturi, ve¢ i aspekte drustvene kon-
trole, kao i njoj suprotne tj. izazovne odgovore. Norme se defini$u kao ,kultu-
roloska pravila, odnosno drustveni sporazumi/konvencije koji uticu na obrasce
ponasanja, koje su, u manjoj ili ve¢oj meri, osnazene sankcijama” (Room 1975,

1 Medu kulturama za koje se sa velikom sigurno$¢u smatra da nisu proizvodile sopstvena
alkoholna pica nalaze se Inuiti (Hornsey 2012), narodi arhipelaga Ognjene Zemlje u Juznoj
Americi (Hornsey 2012), australijski Aboridzini (Hornsey 2012), Aleuti (Berreman 1956),
narodi Okeanije (Giesbrecht 2003) kao i ve¢ina nativnog stanovni$tva Severne Amerike
(Hornsey 2012).
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prema: Savic et al. 2016, 6). Takode, norme predstavljaju pravila kulture i ,,pri-
padaju” nekoj zajednici - u smislu da nisu ,,vlasni$tvo” ili izum pojedinca, ve¢
su relativno postojana, etablirana pravila koja su deljena i izmedu onih ¢lano-
va jednog (ili vide) drustva koji nemaju nuzno zajednickih veza; na taj nacin,
norme su vazece i primenljive na nivou celokupnog drustva/kulture, neke za-
jednice koja deli interese i/ili status, ili subkulturne grupe (Savic et al. 2016,
6). Norma je, dakle, deljeno razumevanje o odredenoj drustvenoj pojavi/praksi
koju grupa ljudi klasifikuje kao pozeljno tj. normativno ili nepozeljno pona-
$anje, ali isto tako moze biti uoblicena (i najl¢esce jeste) zakonom ili drugom
drzavnom regulacijom. Ovo je slucaj i sa pi¢em i pijenjem, koji podlezu formal-
nim pravilima, te je u celu ,igru” ukljucen i drzavni aparat. Danasnje vazece i
opsteprihvac¢ene norme i percepcije opijanja (ili bilo kog vida ekscesivnog pije-
nja) u nepravo vreme, na nepravi nacin i/ili na nepravim mestima jesu krajnji
proizvodi uoblicavanja drustvene prakse u drustveni problem.

Samim time, konstrukcija pijenja i opijanja kao drustvenog problema
predstavlja vid kulturne i socijalne konceptualizacije pijenja: uobli¢avanje i upi-
sivanje znacenja ,u” supstancu koja, sama po sebi, ne poseduje ista (Milanovi¢
2016, 91). Ove dimenzije pijenja predstavljaju drustvene konstrukte koji su se
formirali oko smene nau¢nih trendova i diskursa vezanih za ugao gledanja kao
i vrednovanje pijenja u odredenim istorijskim periodima. Iz konstrukcije pije-
nja kao drustvenog problema, koja podrazumeva da ono moze biti sagledano
kao pozeljna ili nepozeljna drustvena praksa (te da potonja figurira kao drus-
tveni problem), proisti¢e i ambivalentni odnos prema pijenju i alkoholnim piéi-
ma, globalno prisutan i duboko utkan i u milje naseg drustva i kulture.

Kako bismo razumeli socijalne i kulturne konceptualizacije pijenja, neop-
hodno je po¢i od ,,0snove’, od same proizvodnje i konzumacije alkohola, koja
je stara gotovo koliko i samo covecanstvo. Ovo podrazumeva da ¢e u ovom
radu fokus biti usmeren na dva Zarista: prvo, pokazacu na koji nacin je drus-
tvena praksa ispijanja vecih koli¢ina alkohola (ekscesivno pijenje, ili opijanje)
konstruisana kao drustveni problem u odredenom istorijskom trenutku. Kon-
strukcija drustvenog problema, prema Spektoru i Kicusu, podrazumeva she-
matski model koji autori nazivaju prirodnom istorijom drustvenih problema;
medutim, kako Ljubica Milosavljevi¢ napominje, izvesni drustveni problemi
precesto izlaze iz datih okvira koje su postulirali Spektor i Kicus (Milosavlje-
vi¢ 2013, 71), te se mogu posmatrati kao krnji konstrukti, ¢ija je konkretizacija
kao drustvenog problema kakvog poznajemo, produkt istovremenog oblikova-
nja i drugih drustvenih problema (Milosavljevi¢ 2013, 71). Ovo je slucaj i sa
konstrukcijom pijenja i opijanja kao drustvenih problema, koji su sazdavani u
sadejstvu sa drugim korpusom drustvenih problema (nastankom nacije i gra-
danstva te podele na privatnu i javnu sferu, invencijom koncepta zavisnosti i
koncepta adiktivne li¢nosti). Konstrukcija ekscesivnog pijenja kao drustvenog
problema posluzi¢e kao osnov za potvrdu gorepomenute teze da je konzumaci-
ja alkohola kao takva isprazna znacenjima dok se ona u nju ne ,,upisu’, te da je,
i¢itavanjem tih pridodatih znacenja, moguce govoriti i o kulturnim konceptu-
alizacijama pijenja u nekom drustvu (Douglas 1987; Mandelbaum 1965; He-
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ath 1987; Phillips 2014; McDonald 1994). Drugo, ambivalentni odnos (pozelj-
no:nepozeljno pijenje) koji kultura i drustvo gaje prema alkoholu proizilazi iz
¢injenice da se alkoholno pice tretira kao simbolicki stozer koji poseduje izve-
sni socijalni kapital, te kojim je mogu¢e manipulisati. Ovaj ambivalentni odnos
prisutan je bezmalo u svim drustvima koja poznaju proces proizvodnje alko-
na koji nacin, kada, i koje drustvene grupe su posedovale moc¢ ili pretendovale
da neku praksu/formu pijenja (ili pak samu vrstu/tip alkoholnog pi¢a?) okarak-
teriSu kao pozeljnu ili nepozeljnu. Takva manipulacija simbolickim kapitalom
pic¢a i pijenja sluzila je za afirmaciju, manipulaciju ili dekonstrukciju odrede-
nih ideala i ideja, a time i drustvenih (individualnih i kolektivnih) identiteta.
Smatram da je re¢eni ambivalentni odnos proistekao direktno iz konstrukcije
pijenja kao drustvenog problema i ¢injenice da se pi¢e posmatra istovremeno
kao ,,prirodni” proizvod, ali i kao kulturni artefakt.

Polaze¢i sa re¢enog socio-konstruktivistickog stanovista i, u skladu sa time
i moralnog relativizma3, prvo ¢e biti dat istorijski pregled razvoja i kontekstua-
lizacija termina ,,alkoholizam” i ,,zavisnost” koji figuriraju u osnovi pijenja po-
smatranog kao drustveni problem, i pokazac¢u koji su sve faktori imali uticaja
na oblikovanje jednog obrasca ,,pozeljnog i dobrog ponasanja’, a koji se ogledao
u promociji trezvenosti, odnosno - uzdrzavanja od konzumacije alkohola. Za-
tim ¢e opisani proces biti smesten u pomenute okvire konstrukcije drustvenog
problema.

Istorijski ,,tok” pica

Od 18. veka naovamo, alkohol i pijenje neprestano prozimaju i vrse uticaj
na politicki, drustveni, kulturoloski i ekonomski Zivot modernog sveta (Mar-
tin 2005, 7). U narednom delu teksta, osvrnué¢emo se na devetnaestovekovne
koncepcije o promociji trezvenosti i trezvenjackim pokretima u svetu, koji su
doveli do prohibicije alkohola u 20. veku (najpre u SAD, a zatim i drugim delo-

2 Kao primer da tipovi pi¢a u razli¢itim epohama mogu nositi razli¢ita znacenja i imati razli-
¢ite upotrebe dobro ilustruje pri¢a o pivu, odnosno ejlu. Pivo se u srednjevekovnoj Evropi
pre pojave industrijske proizvodnje destilovanih pi¢a koristilo umesto vode i kao deo sva-
kodnevne ishrane, odraslih i dece; preferirano je kao izvor pijace te¢nosti, budu¢i da je bilo
sigurno i bakteriologki ispravno, za razliku od vode (Anderson i Baumberg 2006, 37).

3 Stanoviste da su moralne vrednosti i norme relativne, odnosno, da ne postoji univerzalna
i svevazeca istina koja ih prozima i opstaje kao nepromenljiva, ve¢ da su norme proizvodi
drustvenih konvencija i tekuc¢eg socio-politi¢kog diskursa, socijal-konstruktivizam ,,duguje”
teorijsko-intelektualnom pokretu na koji naj¢esce referiSemo kao na post-modernizam. Za
razliku od modernizma, koji svoje korene vuce iz doba Prosvetiteljstva i tezi da ustanovi ar-
bitre objektivne istine, te time ,,svali” na pojedinca kao odgovornog moralni teret i krivicu,
moralni relativizam ne posmatra i ne tezi da kodira moralna nacela kao ,,istinita” ili ,,neisti-
nita’, ve¢ da ih, upravo, relativizuje kao svojstvene nekoj teorijskoj paradigmi, istorijskom
periodu ili dru$tvu/kulturi.
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vima sveta) i koji su potakli i etablirali globalne trendove zakonskih regulacija
proizvodnje i konzumacije alkohola. Zakonodavne mere i njihovo sprovodenje
(ili nesprovodenje) tesno su isprepletani sa kulturoloskim odnosom neke za-
jednice prema konzumaciji alkoholnih pi¢a. Ali, da bismo ,,stigli” do 19. veka,
prvobitno ¢emo ukratko izloziti pregled sankcija i normi vezanih za pijenje od
njegovih samih pocetaka.

Imajudi u vidu sveprisutnost i dostupnost alkoholnih pica, regulacione
norme vezane za konzumaciju su stare koliko i samo pice: u Egiptu su zva-
ni¢ni nadzornici vodili rac¢una o kvalitetu vina koje se tocilo u tavernama, a
u Hamurabijevom zakoniku (oko 1754. godine p.n.e.) do tanc¢ina su navedene
propisane mere koje se ti¢u cena, kreditnih politika, ali i ponasanja vlasnika
taverni, od kojih se ocekivalo da prijave bilo kakva izdajnicka ,,$uskanja” svojih
gostiju koja bi uzela mesta u njihovim prostorijama. Zapise sli¢nije nama bli-
zem i poznatijem odnosu prema ekscesivnoj konzumaciji alkohola nalazimo i u
Bibliji, gde su navedeni moralni, eticki i duhovni ,,prekori” vezani za lose posle-
dice prekomerne konzumacije vina (Martin 2015, 4), ali i pozitivne reference u
vezi sa vinom kao ritualnim i sakralnim pi¢em; dok se u mnogim manastirima
$irom Evrope (na Balkanu takode) proizvodilo vino, svestenstvo je osudivalo
javna pijanstva kao greh, odnosno halapljivost/prozdrljivost.

U Evropi, alkohol se proizvodi i trosi hiljadama godina, od gotovo svih
pogodnih , materijala”; pi¢a nastala fermentacijom, a od 13. veka i procesom
destilacije (¢ime je otpocela proizvodnja zestokih alkoholnih pi¢a sa visokim
udelom alkohola, najpre dzina i viskija), cesto su kori§¢ena u narodnoj medici-
ni kao lek, a fermentisana pica sa niskim udelom alkohola neretko su preferira-
na i kao izvori pijace te¢nosti, buduci da su bila sigurna i bakterioloski isprav-
na za razliku od vode (Anderson i Baumberg 2006, 37). Tokom celog srednjeg
veka u Evropi, javna pijanstva bila su ¢esta pojava i, iako su osudivana ili ¢ak i
zakonski sankcionisana, cilj je bio regulacija javnog reda ili trziSta, bez teznji ili
naznaka ka uspostavljanju koncepta javnog zdravlja, kakvog poznajemo danas.

Ovakva postavka stvari rapidno pocinje da se menja sa industrijalizacij-
skim bumom prvih decenija 19. veka u zapadnom svetu, kao i intenziviranjem
komunikacijskih i trgovinskih veza (sledstveno, trgovina jakim pi¢ima, poput
dzina i viskija postaje jedna od najprofitabilnijih trgovinskih grana). Industrij-
ska, masovna proizvodnja jakih destilovanih pica (najvise dzina) u Evropi (An-
derson i Baumberg 2006, 37) i sa njom do tada nezapamcen skok ekscesivne
konzumacije u vidu opijanja na javnim mestima pocinju korenito da preobliku-
ju urbane prostore i mesta ljudske interakcije i kretanja, transformisuci ulicu i
javne prostore u ,,nadrealni pozori$ni spektakl” (Hackley et al. 2012, 3). ,Log”
moral, i s njim u vezi neprimereno ponasanje na javnhim mestima - nikada do
tada u istoriji zabelezeni broj¢ani porast javnih pijancenja — pocinju da se pri-
pisuju dejstvima koje alkohol ima na pojedinca, njegovu li¢nost i, $ire uzev,
zajednicu i naciju. ,,Prirodno” ishodiste ovakvih dogadaja bilo je da se ova pi-
tanja lagano pocinju pomaljati kao drustveni problemi, kako u onovremenom
nauc¢nom, tako i u svakodnevnom diskursu. Dolazi do mobilizacije gradana i
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gradanki u organizovane trezvenjacke pokrete, koji su promocijama svojih na-
Cela putem javnih politika postigli akt zabrane proizvodnje, trgovine i konzu-
macije alkoholnih pi¢a, odnosno - prohibiciju (najpre u Kanadi i SAD, a ubrzo
i u drugim delovima sveta). Opisani proces, u okviru kojeg pijenje i opijanje
postaje predmetom drustvenog interesovanja i osude, razlozi¢emo i provuci
kroz, kao $to je ve¢ receno, koncept konstrukcije drustvenog problema, prema
Spektoru i Kicusu (Spector i Kitsuse 1973). Cilj ovakve analize jeste da pokaze
tok i konstruisanje procesa i njegovih faza u okviru kojeg ¢lanovi jednog drus-
tva/zajednice defini$u neko (ve¢) postojece stanje kao drustveni problem, pri
¢emu ,istinitost tvrdnje da li je neki problem zapravo i drustveni za ovaj nau¢ni
koncept nema znacaja” (Milosavljevi¢ 2010, 166). Treba jo$ jednom istaci da ce
fokus biti na rekonstrukciji pijenja i opijanja kao drustvenog problema u tzv.
modernom zapadnom svetu, odnosno, u Evropi, Velikoj Britaniji i SAD od 18.
veka naovamo. Upravo su tekovine modernizacije i urbanizacije ovih drusta-
va iznedrile nau¢ne diskurse i teorijske pozicije koje ¢e oformiti dalje globalne
trendove, svakodnevne diskurse, javne i zdravstvene politike vezane za konzu-
maciju alkohola u svetu i kod nas. Isto tako, kako bih izbegla preambiciozne
pretpostavke da su pijenje i opijanje ,,oduvek” predstavljali neki vid drustvenog
problema (iako postoje navedeni pisani dokazi da su pice i pijenje bili predmet
javnih rasprava, zakonskih regualtiva i razli¢itih vidova sankcionisanja u Sta-
rom Egiptu i Vavilonskom carstvu, kao $to je ve¢ napomenuto).

Uspon ideje o alkoholizmu kao bolesti zavisnosti i invencija
novog koncepta li¢nosti: konstrukcija problema

Promisljanje konstrukcije drustvenih problema zapocelo je Blumerom i
njegovom kritikom objektivistickog pristupa analizi drustvenih problema koja
je, do tada, bila opsteprihvacena u sociologiji (Blumer 1971); sociolozi su pret-
postavljali da drustveni problem postoji kao ,objektivan uslov ili aranzman
u tkivu nekog drustva’, koji je, u okvirima vladajuce objektivisticke doktrine,
shvatan kao izvor urodene $tete, i suprotstavljen je ,,zdravom drustvu” (Milosa-
vljevi¢ 2013, 11-12). Prema Blumeru, ovaj proces odvija se u pet ustaljenih faza
i to po ta¢no koncipiranom obrascu:

1. Pitanje nastanka drustvenog problema
Sluzbeno utvrdivanje — davanje legitimiteta
Mobilisanje na akciju

Sluzbeni plan akcije

DAl

Faza implementacije.

Spektor i Kicus podcrtavaju blumerovsku poziciju da je drustveni problem
proces koji odredeni ¢lanovi ili grupe u drustvu defini$u kao ,,opsti uslov” tako
$to upucuju zahteve kroz delatnost/akciju razli¢itim organizacijama/instituci-
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jama. Ono $to je, pak, najvaznije prepoznati jeste da je drustveni problem vecé
postojece stanje koje biva tumaceno kao problem onda kada pojedinci/grupe
prepoznaju to stanje kao lose; drugim recima, drustveni problemi se otkrivaju
tek nakon $to ih drustvo prepozna kao takve, a to u kojoj ,meri” je reeno stanje
prisutno, kao i njegov ,rast” ili intenziviranje u drustvu, nije bitno, jer ,,objek-
tivni” elementi koji ¢ine socijalni problem kao ,,objektivno stanje” proisti¢u pre-
vashodno iz termina kojima se u nekom drustvu definise i koncipira problem;
upravo ta drustvena definicija, a ne objektivni karakter datog stanja odreduju
da li ¢e, ili ne, nesto biti drustveni problem (Spector i Kitsuse 1973). Slede¢i
Blumera, Spektor i Kicus nude eksplanaciju subjektivnih elemenata drustvenog
problema, odnosno, procesa putem kojeg ¢lanovi grupa/zajednice definisu po-
stojece stanje kao problem. Autori su drustveni problem definisali kao aktivnosti
grupa putem izno$enja tvrdnji o ,nedoli¢cnom” stanju i upucivanja zalbi drugim
organizacijama i institucijama sa preporukom da se postojece stanje definiSe kao
drustveni problem (Spector i Kitsuse 1973). Smernice za istraZivanje nekog sta-
nja kao drustvenog problema mogu se sazZeti na slede¢i nacin:

1. Pojavljivanje drustvenog problema — neko stanje je izabrano i identifi-
kovano kao drustveni problem

Sluzbeno, odnosno zvani¢no utvrdivanje drustvenog problema
Mobilisanje na akciju u vezi sa drustvenim problemom
Zvani¢ni plan akcije

DA S

Transformacija tog plana u realnom sprovodenju (Spector i Kitsuse
1973).

Kako napominje Ljubica Milosavljevi¢, veliki broj drustvenih problema
izlazi iz okvira razvojnih faza koje su postulirali Spektor i Kicus (Milosavlje-
vi¢ 2013, 71), te u tom smislu i konstrukcija pijenja kao drustvenog problema
predstavlja krnji konstrukt, kojeg odlikuje sazdavanje u sadejstvu sa drugim
korpusom drustvenih problema, koji ¢e biti opisani u delu teksta koji sledi.

Iako se ne moze re¢i da je postojao jedinstveni, univerzalan obrazac kon-
zumacije alkohola u zapadnom svetu tokom 18. i 19. veka - u nekim zemljama
zabelezen je porast dok je u drugima zabelezen pad u konzumaciji, zajedno sa
regionalnim i demografskim varijacijama u svakoj pojedinac¢noj drzavi - posto-
jala je jedna zajednicka nit u diskursu o alkoholu u Evropi i Severnoj Ameri-
ci: povezivanje zloupotrebe alkoholnih pi¢a (odnosno - opijanja) sa usponom
industrijske radnicke klase (Phillips 2014, 288). Alkoholna pica postala su re-
ferentna tacka i uporiste mnogih drustvenih nespokojstava, bilo da su se ona
ticala socijalnih i ekonomskih fluktuacija, bilo promena u normama vrednosti
i obrazaca ponasanja. Istini za volju, zabrinutost u vezi sa $tetnim dejstvima al-
kohola po zdravlje ¢oveka i opstanak ,normalnog” i uredenog drustvenog po-
retka moze se pratiti stole¢ima unazad, ali je u poredenju sa zestinom i obimom
»hapada” na alkohol tokom 19. veka prava sitnica. Trezvenjacki pokreti, koji
uspon dozivljavaju tokom trece decenije 19. veka, za samo pedeset godina tran-
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sformali su se u masovne, mnogoljudne organizacije koje su sve svoje resur-
se posvetile ograni¢avanju dostupnosti alkoholnih pi¢a, i potpunoj eliminaciji
istih iz ¢ovekovog Zivota. Mnogi od ovih pokreta delovali su u sadejstvu sa re-
ligijskim kongregacijama, ¢ime su privukli jos veci broj sledbenika; takode, ove
organizacije i pokreti povezivali su se na intranacionalnom i internacionalnom
nivou, publikovali svoje ideje u novinskim ¢lancima, pamfletima, knjigama,
organizovali predavanja i javne govore. Do tog momenta na liniji ljudske isto-
rije, trezvenjacki pokret smatra se najmasovnijom gradanskom mobilizacijom
sa jednim jedinstvenim ciljem, ikada: prohibicijom alkoholnih pi¢a (Phillips
2014, 319). Rezultat je bio jasan - politike prohibicije i njoj srodnih zakonskih
regulacija dozivele su ekspanziju u mnogim drzavama tokom i nakon Prvog
svetskog rata.

Tako su istoricari i sociolozi posvetili dosta paznje trezvenjac¢kim organiza-
cijama, kao i javnim politikama vezanim za konzumaciju alkohola koje uzimaju
maha u 19. veku, Filips nas upucuje da bi fokus takode trebalo usmeriti na drus-
tvene, kulturoloske i materijalne uslove koji su ,,obezbedili” osnov za formiranje
ovih pokreta, kao i $ire promene koje su obuhvatale procese urbanizacije i indu-
strijalizacije: pojavu hris¢anskih reformistickih pokreta i rodne politike (Phillips
2014, 320). Alkohol postaje odgovoran za ,,razboljevanje” (psihicko tj. dusevno
ili fizicko), pa ¢ak i za smrt svojih konzumenata, postaje razarac i unistitelj po-
rodice i drustva, kao i ,izaziva¢” ¢itavog niza drustveno nepozeljnih obrazaca
ponasanja poput prostitucije, samoubistava, ludila, kriminaliteta (Phillips 2014,
288). U 19. veku dolazi do odbacivanja stava da je umerena konzumacija alko-
hola ,,klju¢” za produktivan Zivot, i ovaj stav zamenjuje uspon ideje o potpunoj
apstinenciji - voljnoj ili, pak, prisilnoj. Novina koja je potakla razvoj ove ideje
bilo je, svakako, opskrbljenje velikog broja urbanih populacija bakterioloski is-
pravnom pijacom vodom, a uz ubrzani tehnoloski i materijalni razvoj, ¢ija su
pokretacka sila bile rastuc¢a briga za javno zdravlje i predstave o li¢noj i kolek-
tivnoj higijeni i moralu, oformljena je baza za nastanak radikalnih trezvenjac-
kih pokreta. Ovi pokreti iznedrili su mnogobrojne akcije, nau¢ne debate (¢la-
novi pokreta ¢esto su bili drustveni aktivisti, politicari, knjizevnici, doktori...)
i mobilisali su ogroman broj ljudi u zajedni¢koj borbi protiv nove nacionalne
posasti — alkohola. Moze se reci da su praksa i ideja prohibicije, odnosno za-
brane konzumacije i proizvodnje alkohola, kojoj su prethodili trezvenjacki po-
kreti, na odredeni nacin, pokusaji investicije u bolje drustvo i bolji, kvalitetniji
zivot pojedinca i gradanina/gradanke u njemu. Medutim, treba postaviti pitanje:
$ta u konkretnom istorijskom trenutku, koji kroji odredeni socijalni, politi¢ki i
ekonomski kontekst datog vremena, receno ,,bolje” drustvo treba da predstav-
lja? Tragati za uzrocima promena i drustvenih fluktuacija znaci, izmedu ostalog,
razumeti i za$to neki problem postaje problemom. Kakvim znacenjima se ,ispu-
njava” taj fenomen, da bi bio prepoznat i percipiran kao problem? Ko ima pravo
da o tom problemu govori, odnosno, zasto se odredeni glasovi ¢uju, dok drugi
ostaju ,nemi’? Upravo zbog toga, usmeravamo fokus ka rekonstrukciji eksce-
sivnog pijenja (opijanja, kao i alkoholizma) kao drustvenog problema, odnosno,
definisanog kao takvog u jednom specificnom istorijskom trenutku.
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Kada govorimo o pokretima i inicijativama koji teze da kreiraju ,,bolje”
drustvo, polazim od osnovne pretpostavke da taj proces kreacije pociva na
sprovodenju pozeljnih, normativnih obrazaca i praksi (,normalnog”) pona-
$anja, ali, isto tako, na sankcionisanju negativnih (Fuko 2007). S obzirom na
to da usvajam premisu o drustvenoj konstrukciji re¢enih obrazaca, jedan od
faktora u toj konstrukciji jesu akteri, odnosno, ko diktira kriterijume prema
kojem odredene obrasce ponasanja mozemo svrstati u dobre, a druge u lose;
ukoliko za osnov uzmemo univerzalisticki princip da dobro pociva na odrede-
nom moralu koji je opstevazedi, prirodan?, inherentan ¢oveku, obrecemo se na
vrlo klizavom tlu: veliki broj aktera pretenduje da upravo svoja videnja dobrog i
moralnog predstavi kao ona koja to jesu; oni mogu imati cilj koji doprinosi bo-
ljitku uslova zivota pojedinaca i drustva kao kolektiva, ali to nije nuzno; ono sto
je, pak, ¢injenica, jeste da svi ti akteri, koji pretenduju na povlas¢enu poziciju
u drusdtvenoj stvarnosti i drustvenom Zivotu, putem odredenih tehnika istine
pokusavaju da upravo svoje videnje predstave kao dobro i/ili moralno. Nacini
na koje su naucnici, lekari, politi¢ari i uopste trezvenjacki pokreti u 18, 19. i
20. veku definisali pijenje, opijanje i alkoholizam i kako su takvi ,,nau¢ni uvidi”
transformisani u reforme drzavnih zakona, javne politike i ideologije utabali su
put danasnjim globalnim trendovima kada je o konzumaciji alkohola re¢.

Prohibicija, kao drustveni, zakonski akt, koji je prozimao sve sfere Zivota,
proizasla je iz protestantskog i puritanskog nacela o umerenosti; ovo nacelo je
bilo srz i temelj niza drustvenih pokreta ¢iji su glasovi rezultirali zakonskom
regulativom, ali, u isto vreme, i mnogo vise od toga. Dvadesetovekovna prohi-
bicija kakvu znamo iz literature, udzbenika ili Stampe, usko je povezana sa ono-
vremenim stremljenjima ka uspostavljanju odnosno sa invencijom drZave-na-
cije i gradanina/gradanke, kao i nacionalnim drustvenim pokretima koji su se
razvijali iz konflikta oko koncepta moralnih obaveza, zajednice i identiteta (Yo-
ung 2002, 663). Kontekstualizacija nastanaka ovih pokreta (medu kojima je i
pokret trezvenosti) otkriva specifi¢ni drustveni, ekonomski, istorijski i politicki
okvire koji su oblikovali i omogucili povoj ideje (i prakse) o prohibiciji. Sama
prohibicija nije okosnica i srz problema sama po sebi; radije, prikazac¢u prome-
ne u videnju odnosa prema alkoholu i ispijanju alkoholnih pi¢a koje su dovele
i do sprovodenja prohibicije. Moje polaziste je da je ovakav izmenjeni odnos
prema alkoholu i uspostavljanje alkoholizma kao drustvenog i medicinskog pro-
blema i stanja bolesti zapravo posledica promena u shvatanju koncepcije li¢-
nosti, i nastanka koncepta zavisnosti, koji nije postojao pre 19. veka, upravo
putem formulacije nekog problema kao drustveno relevantnog. Krajnji cilj u

4 Stanoviste koje, recimo, zastupa Noam Comski (vidi: https://chomsky.info/199811__-2/).
Kao suprotno ovom stanovistu moze se uzeti Fukoovo videnje moralnog relativizma: Fuko
moral definiSe kao set vrednosti i pravila za delanje/ponasanje, koja su promovisana od
strane individua i grupa kroz kanale drustvenih institucija, poput porodice, obrazovnog
sistema, crkve, itd. Prema ovom stanovistu, ,,dobro” nije nesto $to postoji i ¢eka da bude
otkriveno; ono je nauéeno i kao takvo se praktikuje i sprovodi, doprinose¢i odrzanju drus-
tvenog poretka.
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oblikovanju ,,boljeg” drustva ogledao se kroz uspostavljanje primata drzave nad
pojedincima (gradanima i gradankama), i sprovodenjem regulacija putem kru-
cijalnih drustvenih institucija: kroz obrazovanje i $kolstvo, putem crkve i njenih
aktivnosti, kroz instituciju porodice, bolnice i mentalnih institucija. Usvajanjem
ovakvih javnih politika, pojedinac se u¢i dobrom i pozeljnom ponasanju, a sve-
ukupni drustveni poredak zavisio je od moralne odgovornosti, od sposobnosti
samokontrole tog pojedinca.

Trezvenjacki pokreti pravu ekspanziju doziveli su posle 1830. godine (Yo-
ung 2002, 675); stotine hiljada Amerikanaca i Amerikanki mobilizovalo se u
naporima da sprece ,grehove” proistekle iz pijanstva. Neretko su se grupe lju-
di zajedno, javno odricali konzumacije alkohola, polazu¢i zakletve da ce biti
teetotals’; kroz ovakav simboli¢ki (a javni) vid potvrde kolektivnog identiteta,
osnazivao se osecaj zajedniStva u ve¢ goru¢em nacionalnom Zaru. Legitimno
se moze postaviti sledece pitanje: da li je alkoholizam u to vreme predstavljao
masovnu pojavu, s obzirom na to da se toliki broj ljudi zalagao za ,,istrebljenje”
istog? I ako jeste, kakva je bila percepcija i kako se obja$njavalo to ,,stanje” alko-
holizma u drustvenom Zivotu? Za pocetak, osvrnimo se na sam pojam ,,alkoho-
lizma” Termin ,alkoholizam” prvi put je upotrebljen 1849. godine, a skovao ga
je $vedski lekar Magnus Hus kako bi opisao $tetne posledice upotrebe alkohola;
istorijski gledano, termin ,,dipsomanija” prethodio je terminu ,alkoholizam”, a
prvi ga je upotrebio je nemacki lekar Hufeland, 1819. godine (Martin 2005).
Ekscesivna (zlo)upotreba alkohola i pijanstvo kao uzroci drustvenih problema
prepoznati su u razli¢itim vremenima i kulturama, ali definisanje i uobli¢ava-
nje ovog problema u medicinskim terminima, zajedno ustanovljavanjem $tet-
nih posledica, zazivelo je tek u 19. veku. U tom smislu, poceci posmatranja
ekscesivne konzumacije alkohola i pijanstava kao prakse koja izaziva nezeljene
i Stetne posledice po pojedinca i drustvo oznacava i prvu fazu konstrukcije
drustvenog problema - prepoznavanje ,,postojanja stanja” u drustvu.

Najraniji dokument koji karakterise ekscesivno pijenje kao bolest je An
Essay, Medical, Philosophical, and Chemical on Drunkenness and Its Effects on
the Human Body Tomasa Trotera (1804. godine) u Ujedinjenom Kraljevstvu®.
Pa ipak, Troterova zamisao godinama je ostala nerazvijena. U Americi, Ben-
dzamin Ras, lekar, reformista i politi¢ar, ali i jedan od potpisnika Deklaracije
nezavisnosti, zajedno sa DZeremi Belknapom, sves§tenikom iz Bostona, 1805. u
Filadelfiji objavljuju Uticaj Zestokih pi¢a na ¢oveka (The Effects of Ardent Spirits
among Men’). Ras je osecao da javnost treba da bude upoznata i upozorena na
zdravstvene opasnosti konzumacije alkohola. Na kraju svog eseja, Ra$ opisuje
kakva sve ,,moralna zla” proisticu iz upotrebe alkoholnih pi¢a: prevara, krada,
nehigijena, ¢ak i ubistvo. Medutim, Rasovo delo bilo je ono koje je ,krunisa-

5  Osoba koja nikada ne pije alkohol, ni u iznimnim situacijama.

6  Dostupno na linku: http://www.williamwhitepapers.com/pr/1813%20Trotter%200n%20
Drunkenness.pdf

7 Dostupno na linku: https://wejoy.org/pdf/BenjaminRushInquiry.pdf
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lo” novo videnje i percepciju ekscesivnog pijenja, i postalo osnov devetnaesto-
vekovne ideologije trezvenjackih pokreta. Rasovi prethodnici, a zatim i Rasovo
kapitalno delo, oformili su temelj za promene u koncepcijama uzroka pijance-
nja, a koje se izmestaju od slobodnog izbora ka nemoguc¢nosti izbora: pomenu-
te promene jesu zapravo promene u koncepcijama shvatanja ¢ovekove li¢nosti.

U sedamnaestovekovnoj (a posebno osamnaestovekovnoj) Americi, koli-
¢ina konzumiranog alkohola i rasprostranjenost upotrebe u najrazlicitijim pri-
likama bile su na zavidnom nivou: pice je bilo hrana, ali i lek, i drustveni ,lu-
brikant”, a neki puritanski svestenici (Koton Mater, recimo) su ga ¢ak nazivali
»dobrom bozijom kreacijom” (Levine 1978, 2). Alkohol je bio sveprisutni ¢ini-
lac drustvenih desavanja i prilika, od vencanja, preko izgradnje crkava, krste-
nja, do sahrana. Levin navodi nekoliko istorijskih primera: na sahrani Zene jed-
nog bostonskog svestenika 1678. godine, ozalo$¢eni su popili 51.5 galona vina;
na inauguraciji sveStenika Edvina DZeksona, gosti su popili 6.5 buradi cidera,
zajedno sa 25 galona vina, 2 galona brendija i 4 galona ruma (Levine 1978, 3).
Ovaj megalomanski pir, i ostale prilike koje je pratilo prekomerno pijenje bile
su takode neizostavni deo specijalnih drustvenih dogadaja/okupljanja poput
krunjenja kukuruza, podizanja $tala, a posebno policijskih vezbi. Radnici su
dobijali svoje dnevne preraspodele ruma, a posebni dani bili su rezervisani za
takmicenje u napijanju, kada se desavalo ¢ak i da poslodavci placaju popijeno
pice. Taverne i saloni bili su klju¢ne institucije u svakom gradu, centri politi¢-
kog zivota i drustvenih deSavanja, a izbor pica bio je $irok: Amerikanci su pili
vino, pivo, cidere, destilovana pica (tzv. liquors) sa visokim udelom alkohola
(posebno rum). Pili su kod kuce, na poslu, tokom putovanja; pili su ujutru, u
podne, uvece, i napijali se. Tokom kolonijalnog perioda, ve¢ina americ¢kog Ziv-
lja nije se preokupirala problemom ekscesivnog pijenja, odnosno, ovakvo pona-
$anje nije osudivano, kaznjavano, niti je nosilo teret drustvene stigme. Cak je i
Bendzamin Rag, prominentni zagovornik trezvenosti, pozivajuc¢i na umerenost
1772. godine, primetio u kojoj je meri pijanstvo uobicajena i drustveno prihva-
¢ena stvar: ,,Cemu sva ta buka oko vina i jakih pi¢a’, pisao je u i$¢ekivanju Zalbi
svojih ¢italaca,

»Zar nismo svedoci da se stotine ljudi svakodnevno opija, po trideset ili
Cetrdeset godina, i koji, odolevajuci, dozivljavaju dobre godine, a uZivaju isto
zdravlje kao i oni koji se vode strogim merilima trezvenosti?” (Rush 1772, 22)8.

Glede obrazaca ponasanja, teSko je napraviti razliku izmedu savremene
predstave o alkoholi¢aru i tradicionalnog, puritanskog videnja pijanice. Bihej-
vioralno posmatrano, opisi pijanica odgovaraju onome §to se u savremenom
drustvu smatra alkoholi¢arem; ali nasa videnja i videnja i razumevanja osamna-
estovekovnih ucenjaka razlikuju se u jednoj vaznoj, takore¢i ,unutarnjoj” per-
cepciji: o unutrasnjem dozivljaju i stanju svesti onoga ko pije. Sa pocetkom 19.
veka, opisi poput ,neodoljiva’, ,nadmo¢na’, ,,primamljiva” po¢inju da se pojav-
ljuju kao opisi zelja pijanice za alkoholom. U kolonijalnom periodu, odnosno

8  Dostupno na linku: https://wejoy.org/pdf/BenjaminRushInquiry.pdf



48 | Antropologija 19, sv. 2 (2019)

17. i 18. veku, ovakvi termini nisu bili prisutni; umesto njih, najzastupljeniji su
bili ,,sklonost”, ¢ak i ,,ljubav” pijanice prema alkoholnim pi¢ima. U savremenoj
definiciji alkoholizma, problem ne lezi u tome $to alkoholi¢ar voli da se napi-
je; problem je u tome $to on/ona tome ne moze da odoli - nije u stanju da se
iskontrolise. Ta osoba moze, sasvim izvesno, mrzeti napijanje, i Zeleti da bude u
»stanju” da pije umereno, ili drustveno prihvatljivo; u tradicionalnim shvatanji-
ma, pak, greh pijanice lezi u njegovoj/njenoj ljubavi prema ekscesivnom pijenju
do granice odnosno trenutka napijanja, i ne postoji nista inherentno pojedincu
ili supstanci $to bi ga/je moglo spreciti da pije umereno; pijenje je posmatrano
kao ¢in nad kojim individua ,,drzi” prevlast i mo¢, a opijanje je bilo izbor (sva-
kako gresan) koji su odredeni pojedinci resili da naprave.

Moderna koncepcija zavisnosti prvi put je ustanovljena od strane lekara,
Cija je orijentacija bila usmerena ka tome da objasnjenje za ponasanje ili simp-
tome iznadu u ,polju” koje se nalazi van necije svesne kontrole volje: njiho-
vo polje interesovanja i istrazivanja lezalo je upravo u razumevanju distinkcije
izmedu Zelje i volje. Upravo u radovima pomenutog BendZamina Rasa, nala-
zimo prvu jasno razvijenu modernu koncepciju zavisnosti od alkohola. Ras je
ponudio novu paradigmu, koja se ubrzano oblikovala unutar polja medicine u
povoju. Prema njemu, pijanice su bile zavisne od Zestokih pica, a u tom stanju
zavisnosti su se obreli postepeno i progresivno:

»Ostaje da bude zabeleZeno u istoriji pijanstva, da se njegovi naleti desa-
vaju, kao $to je to slucaj sa naletima mnogih bolesti, u odredenim periodima, i
nakon duzih ili kra¢ih vremenskih intervala. Oni obi¢no prvo nailaze godisnje,
zatim se javljaju jednom u 3 meseca, zatim mese¢no, nedeljno i na kraju dnev-
no..” (Rush, prema: Henderson 1934, 192).

Opisane ,nalete” Ra$ je nazvao ,paroksizmima”. Paroksizmi predstavljaju
»napade” Zelje za picem, koje karakteriSe nemogucnost da se od pijenja uzdr-
zi. Ovo stanje opisano je kao ,bolest volje”, i u sustini predstavlja ekvivalent
danasnjem ,,gubitku kontrole” (Keller 1972, 8). Kona¢no, posto je uspostavio
dijagnozu bolesti, Ra$ je ponudio i lek: ,,Moje istrazivanje mi daje ovlas¢enje da
smatram da osobe koje su postale zavisne od pic¢a, smesta i u potpunosti apsti-
niraju”. (Rush, prema: Henderson 1934, 221).

Rasov doprinos novom pristupu u videnju i tretiranju pijancenja bio je ce-
tvorostruk: prvo, identifikovao je uzro¢ni agens — alkoholno pice; drugo, opisao
je stanje u kojem se pijanica nalazi kao gubitak kontrole nad ponasanjem tokom
pijenja — kao kompulsivnu aktivnost; trece, proglasio je to stanje boles¢u; i ce-
tvrto, propisao je potpunu apstinenciju kao jedini nacin izlecenja. Medutim, u
ovom radu, i moru drugih o alkoholu, Ras nije bio preokupiran i zabrinut zbog
dijagnoze novog stanja koju je uspostavio, niti prepisivanjem lekova; ono $to je
zeleo da postigne jeste da upozori (i osvesti) populaciju Amerike i ostatak sveta
na ¢itav niz nepozeljnih posledica koje prate konzumaciju alkoholnih pic¢a -
posebno bolesti, siromastvo, kriminal, mentalne poremecaje i razaranje porodi-
ce i drustva (Levine 1978, 8). Trezvenjacki pokreti opravdano su prihvatili Rasa
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kao svog osnivaca. Njegova dela o vezi izmedu ,,neumerenosti” i Zestokih pica
i opisi posledica konzumacije alkohola na individualnom i socijalnom planu,
kao i njegov predlog potpune apstinencije, postali su srz trezvenjacke ideologije
kroz celi 19. vek, a rezultovali zakonskim propisima. Ova faza, neposredno pre
nastanka, kao i pocetak osnivanja trezvenjackih pokreta, moze se okarakterisati
kao druga faza konstrukcije drustvenog problema - faza zvani¢nog utvrdivanja
postojanja problemati¢nog stanja u drustvu.

U 19. veku, dakle, po prvi put dolazi do konstituisanja alkoholizma kao
drustvenog problema sa medicinskog aspekta, i pokusaja da se ta vrsta ponasa-
nja sankcioni$e zakonskim merama koje vaZe na nacionalnom planu.” Objas-
njeno je konstituisanje novog pojma, zavisnosti (addiction), uz koji ¢e neodvoji-
vo stajati i novo videnje li¢nosti (Keller 1972). Ovo ontolosko shvatanje li¢nosti
zasniva se na spektru nau¢nih oblasti — psihologije, biologije, neurologije i me-
dicine, i ostace tokom 20. veka pogodna ,baza” za objasnjenje najrazlicitijih
vidova psiholoskih poremecaja. Delovanje i ideologija trezvenjackih pokreta,
u sprezi sa nau¢nom potporom koju su dobijali od strane lekara (eksperata), a
koji su ve¢inom bili i svesteni ljudi, odnosno elita na visokim politi¢ckim pozici-
jama, doprineli su formiranju novog koncepta li¢nosti. Ovaj koncept bice cen-
tralan za oblikovanje ideje o prohibiciji. Trezvenjacki pokreti su upudivali apele
drzavnom aparatu i time zahtevali zvani¢an odgovor na svoje zahteve; pocetak
prohibicije moze se oznaciti kao duga faza konstrukcije drustvenog problema,
odnosno, zvani¢ni odgovor nadleznih institucija.

Mora se naglasiti da ovi pokreti nisu bili nesto $to ,iskace” iz svojih vre-
menskih okvira. Modernizacija i industrijalizacija drustva, koja je nastupila u
19. veku, a mobilisala ogroman broj ljudi u razli¢itim sferama rada, iziskivala
je nesto $to do tada nikada u tolikoj meri nije uzimano kao merilo vrednosti:
produktivnost. Sa ovim novim ose¢ajem odgovornosti, prava i obaveze grada-
nina i/ili gradanke su se umnozavale, restruktuiraju¢i dotadasnje shvatanje su-
bjektiviteta i individue, i proizvodeci nov koncept li¢nosti - radne, odgovorne,
umerene. Samim time, gradanin/gradanka nije prosto mogao biti ,,sveden” na
pravo glasa i pripadnost nekoj drzavi-naciji (Zaharijevi¢ 2014, 15); on/ona je
individua kojoj se pripisuju obaveze, odgovornosti, a neispunjenje istih rezul-
tira neproduktivnoscu cele zajednice. Po prvi put drzava preuzima primat nad
pojedincem, oblikuju¢i njegov radni dan, nedelju, godinu, i traze¢i od njega
nesto zauzvrat. Uverenje da svaki pojedinac, svojim radom, trudom i zalaga-
njem radi na odrzanju nacije, pocinje da se na, upravo tom, nacionalnom ni-
vou, ureduje i sankcioni$e. Uspostavljanje nacije, odnosno invencija nacionalne
drzave, posmatrana je kao prirodna stvar, a prirodni tok stvari u toj ,,kosnici”
podrazumevao je da svaka pojedinka doprinosi njenom napretku i opstanku.
Trezvenjacki pokreti, koji su bili masovni i mnogoljudni, a svojim delatnostima

9  Svakako da je i ranije, u srednjem veku, postojala osuda pijanica i ban¢enja. Medutim, kra-
jem 19. veka prvi put se konstituise medicinski diskurs o alkoholizmu kao bolesti zavisnosti,
koji ¢e opstati do dan-danas.
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su ideju o konceptu zavisnosti i nove licnosti doveli do samog ,vrha” imple-
mentacije u zakonsku regulativu - prohibiciju, mogu se smatrati tre¢com fazom
i ¢etvrtom fazom konstrukcije drustvenog problema, odnosno, mobilisanjem
na akciju u vezi sa problemom, kao i usvajanjem zvani¢nog plana akcije.

U poslednjoj deceniji 19. veka, trezvenjacka ideologija pocela je polako da
se udaljava od svoje Sire reformisticke orijentacije, ka jednom, svrsishodnom
cilju - prohibiciji. Starije organizacije pocinjale su da slabe, a pomaljale su se
nove, koje su se ponosile svojom prakticnos¢u i naucnos¢u. Na pocetku 20.
veka, pod vodstvom Pokreta protiv to¢ionica (Anti-Saloon League), sve aktiv-
nosti postaju sekundarne u odnosu na sprovodenje prohibicije (Sinclair, prema
Levine 1978). Kao $to Gasfild primecuje, trezvenjacki pokreti izmestili su svoj
fokus od reforme ka prinudi (Gusfield 1966). Jedan od razloga ovakve transfor-
macije bila je ¢injenica da je toliko zagovarana zavisnost postala sekundarna u
ideologiji pokreta: prohibicijska kampanja na pocetku 20. veka fokusirala se na
druge, jos vaznije posledice konzumacije alkohola: uticaje pijanstava na nesrece
u industriji, fabrikama, sudare vozova; uticaje na radnu produktivnost i poslov-
ni uspeh, i, posebno, na uloge toc¢ionica kao stecista kriminala, loseg morala,
neradnis$tva i korupcije. Jedan od aspekata slabljenja fokusa na zavisnost jeste
gubitak saosecanja i razumevanja za pijanice. Sve manje se posmatraju kao Zr-
tve, a sve viSe kao posast, pretnja, opasnost.

Berk izdvaja pet glavnih vidova propagande tokom ere prohibicije: nauc-
ni pamfleti, religijski pamfleti, posteri, deciji pamfleti i peti vid — pesme!®. U
nau¢nim pamfletima prezentuju se ¢injenice i logi¢ki argumenti protiv konzu-
macije alkohola, dok se religijski crpe direktno iz hri$¢anske doktrine, citirajuci
delove iz Biblije. U nau¢nim pamfletima cesto se koriste i statisticki podaci koji
pokazuju ,,istinu u brojevima”, odnosno obja$njavanju individualne i drustvene
troskove pijenja. Veliki broj nau¢nih pamfleta sastoji se od retorickih pitanja
poput: ,da li Zelite da budete uspe$ni?”, ,da li zZelite da budete mo¢ni?”, i tome
sli¢cno. Ovde se direktna paralela moze povu¢i sa razvojem novog koncepta li¢-
nosti ¢iji je oslonac protestantska radna etika po kojoj pojedinac treba da bude
poslovno uspesan, i da svojim zalaganjem doprinosi dobrobiti i boljitku cele za-
jednice!l. Kada se u uzajamni odnos dovedu alkohol, li¢nost, i zavisnost, dobija
se znacenjski splet koji u datom istorijskom trenutku predstavlja nepozeljan,
devijantan obrazac ponasanja koji treba sankcionisati. Ova tri pojma u medu-
sobnoj su korelaciji, a prohibicijska propaganda, koja je u svojim krugovima
okupljala prominente lekare, nau¢nike i ,eksperte’, zastupala je stav da slabe,
bezvoljne i amoralne li¢nosti podlezu posastima kao $to je alkohol, a koje nuz-
no vode u zavisnost.

Masovna javna pijancenja bila su prisutna stotinama godina u razli¢itim
kulturama, ali su sasvim sporadi¢no izazivala moralnu osudu i sramotu. U
Americi, konzumiranje alkoholnih pica sa visokim procentom alkohola (liquors

10 http://library.brown.edu/cds/temperance/essay.html
11 http://library.brown.edu/cds/temperance/essay.html
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i spirits), a koje je vodilo u pijanstvo, postojalo je barem stotinu godina pre
pojave trezvenjackih pokreta i ideologije. Kao §to je primeceno, trezvenjacki
pokret bio je, zapravo, deo mnogo $ire kulturne transformacije: one koja svo-
ju referentnu tacku i uporiste iznalazi u drustvenim i moralnim vrednostima.
Usvajanje akta o prohibiciji kao krunisanje ideje o alkoholizmu kao bolesti za-
visnosti jeste peta faza konstrukcije drustvenog problema - transformaciju pla-
na akcije u realnom sprovodenju.

Cak i ako bismo, bez zadrike, prihvatili ,,nau¢nu istinitost” o opasnosti-
ma alkohola i poremecajima koje on izaziva, ostajemo bez odgovora na pitanje
za$to su ljudi u konkretnom istorijskom trenutku (19. veku) konac¢no uvideli
»istinu” o alkoholnim pi¢ima. Ukratko, prepoznavanje da ekscesivna i kontinu-
irana konzumacija pica lako vodi u pijanstva koja rezultiraju zavisnos¢u, nije
dovoljno da eliminise potrebu za drus$tvenim ili kulturnim objasnjenjem novih
percepcija o pi¢u, i novih moralnih standarda o stanju pijanstva. Bez sumnje,
postoji mnostvo faktora koji su doprineli da trezvenjacki pokreti poprime $iro-
ke razmere. Kao $to je navedeno, u 19. veku, invencija drzave-nacije i uspostav-
ljanje novog politicko-ekonomskog poretka, doprinelo je videnju da, u cilju na-
pretka i sveopsteg boljitka, svaki pojedinac ima udela u tome; i ne samo da on/
ona poseduje tu moguc¢nost — on/ona bi trebalo da ose¢a moralnu obavezu pre-
ma svojoj zajednici; te moralne obaveze imaju svoje uporiste u protestanskoj,
odnosno puritanskoj radnoj etici, a njihov glavni preduslov jeste samokontrola.
Ni u najmanju ruku ne ¢udi da su religijske ideje proizvele osnov novog drus-
tvenog odnosa prema pojedincu; u puritanskom videnju individualizma, nace-
lo da je svaka osoba odgovorna za sebe i drustvo, visoko je vrednovano.

Pitanje samokontrole i samoregulacije jedno je od klju¢nih u okvirima so-
cioloskih i antropoloskih razmisljanja o javnim politikama. Javne politike pred-
stavljaju amalgam zakonskih regulativa putem kojih razli¢iti drustveni akteri
teze da uticu na oblikovanje ponasanja pojedinca u razli¢itim drustvenim sfe-
rama. U ove aktere spadaju svi oni pojedinci i instutucije koje u svoje programe
inkorporiraju predloge i/ili regulacije pozeljnog, normiranog drustvenog pona-
$anja. U tom smislu, set religijskih verovanja propisan od strane crkve (ili pak
drugih institucija koje se ,,sluze” tim setom normi) moze se smatrati jednim od
agenasa koji teze da uticu na stvaranje obrazaca ponasanja. Religijski individu-
alizam koji je zastupao puritanizam proizveo je, u neku ruku, kulturu u kojoj
je naglasak normi bio na samodovoljnosti i samokontroli i naglasavao vaznost
ovih ,vrlina”.

Veber je, recimo, ovaj naglasak na samokontrolu smatrao op$tom karak-
teristikom modernih drustava, a posebno protestantskih. Naglasavao je pove-
zanost protestantizma i modernog kapitalizma; i protestantizam i kapitalizam
zahtevali su od pojedinca da se podvrgne ,(nad)mo¢i svrsishodne volje kako
bi svoje postupke drzao pod konstantnom (samo)kontrolom” (Levine 1993, 9).
Protestantizam je posedovao, naravno, odredenu ideologiju ali i organizacioni
potencijal, putem kojeg je delovao na drustveni poredak, i mobilizovao ljude da
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se ,,okrenu” samodisciplini i regulaciji. Trezvenjacki pokreti i njihova ideologi-
ja proizveli su, dakle, nove normirane vrednosti koje su, imajuci prethodno u
vidu, alkohol definisale kao opasan, kao problem, kao nesto $to moze unistiti tu
samokontrolu. U svemu ovome, odgovornost je lezala isklju¢ivo na pojedincu.
On je bio taj koji je morao osecati moralnu odgovornost da se ovakvim ,,posa-
stima” odupre.

Fuko iznosi da su uspostavljanje novog videnja bolesti omoguc¢ili ekonom-
ski uspon i politicka mo¢ burzoazije; ukorenjena u prosvetiteljskom videnju
sveta, srednja klasa je ,shvatila” da zlo ne mora da postoji — drustveni pro-
blemi bili su resivi, odnosno izle¢ivi (Fuko 1997). Pa ipak, uslov za postojanje
»slobodnog” drustva - §to je podrazumevalo da postoji individualna sloboda
za stremljenjem ka sopstvenim interesima - zahtevalo je izmestanje drustvene
kontrole na individualni nivo. Drustveni poredak zavisio je od samokontrole.
Bolest (pa i zavisnost) postala je izle¢iva, a njen glavni uzro¢nik bio je upra-
vo gubitak samokontrole; psihijatrijske ustanove postale su mesta na kojima
se ,vracala” samokontrola onima koji su je, na ovaj ili onaj nacin, izgubili. U
Americi, poseban akcenat je naravno stavljan na individualnu odgovornost, u
skladu sa protestantskim i puritanskim nasledem.

Zakljucak: o konvergenciji drustvenih problema i
javnih politika

Iako za vreme same prohibicije nikada nije bilo zabranjeno samo pije-
nje, ve¢ proizvodnja i distribucija ($to se najstroze kaznjavalo, ali rezultovalo
i crnim trziStem), trezvenjacki pokreti promovisali su jedan vid drustvenog
perfekcionizma. Njihov fokus bio je na organizovanju/uredivanju zivota i sva-
kodnevice, kroz ono $to danas nazivamo svakodnevnim (javnim) politikama.
Pomaljanje tzv. javnih politika (policy) kroz kanale drustvenih institucija po-
stace osnov za koncept javnog zdravlja, koji toliko polaze na sprovodenju ra-
zli¢itih mera akcije i prevencije ekscesivnog pijenja danas. Javne politike ogle-
daju se u nacinima konstituisanja individualnog i kolektivnog subjektiviteta,
od strane niza institucija, politickih i drustvenih entiteta i pokreta i drzavnog
aparata. Sor i Rajt navode da je upravo policy'? postao centralni koncept i in-
strument u organizaciji modernih drustava (Shore i Wright 1997). Ba§ u 18. i
19. veku dolazi do uspostavljanja nacionalnih drustvenih pokreta, od kojih je
jedan i trezvenjacki pokret, i od tog trenutka mozemo govoriti o pojmu jav-
nih politika. One postaju nacin na koji gradani/gradanke konstruidu sebe kao
subjekte; kroz njih se individua kategorizuje i dobija odredene statuse i ulo-
ge, pocevsi od kategorije gradanstva, preko profesije, nacionalnosti, definicije
kriminalnog ponasanja, devijantnosti... Od rodenja do smrti, u¢imo se razli-

12 Policy se prevodi kao javne politike, prakti¢ne politike, svakodnevne politike.
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¢itim klasifikacijama, oblikujemo se i ponasamo shodno javnim politikama, a
da najve¢im delom toga nismo ni svesni kao delujucih procesa. Stoga, navode
Sor i Rajt, analiza javnih politika vodi pravo u srz humanisti¢kih nauka: ana-
lizu normi i institucija, ideologije i (samo)svesnosti, znanja i mo¢i, diskursa,
znacenja i interpretacija, lokalnog i globalnog, javnog i privatnog, a moze se
re¢i i da su one jedan od centralnih delova habitusa (Bourdieu 2010, 440). U
okvirima novonastalih nacionalnih pokreta (sifrazetski pokret, abolicionisti¢-
ki i trezvenjacki pokreti), odnosno u okvirima novih drustvenih previranja i
borbi, centralnu ulogu odigrale su religijske institucije, novonastala srednja
klasa, ali i Zene!3 (Young 2002, 663). Ovi pokreti u velikoj meri su oblikovali
sve ono na §ta se referiSe kada se misli na ,nacionalni karakter” zapadnjackih
drustava. Mnogi od mejnstrim , kvaliteta” u zapadnjackom drustvu i danas se
oslanjaju i baziraju na konceptu ,jake licnosti”, koji obuhvata niz vrednosnih i
znacenjskih odrednica: individualizam, snagu volje, samosvesnost, samokon-
trolu, $tedljivost i utilitarnost, umerenost, radnu etiku tj. posveéenost radu i
unapredivanju. Upravo ovaj koncept licnosti koji se u 18. i 19. veku javlja i
poprima razlicite konotacije bio je od klju¢nog znacaja za razumevanje ideje
o prohibiciji. Konkretizacija pijenja kao problema i uobli¢avanje u zakonsku
regulativu prohibicije je proizvod istovremenog oblikovanja i drugih drustve-
nih problema: nastankom nacije i gradanstva te podele na privatnu i javnu
sferu, invencijom koncepta zavisnosti i koncepta adiktivne li¢nosti. U ovom
radu bio je izloZen uspon ideje o pijenju u tzv. ,zapadnjackoj” misli, s obzi-
rom na to da su globalni koncepti i trendovi o $tetnosti pijenja, kao i kon-
cepcije o nepozeljnom ponasanju koje prate konzumaciju alkohola proistekli
direktno iz konvergencije nauke, drustvenih pokreta te zakona i javnih poli-
tika prvenstveno u SAD, a zatim i ostatku zapadnog sveta; o komparativnoj
analizi pomaljanja pijenja i istorijskoj rekonstrukciji kao drustvenog proble-
ma i percepcija pozeljnih i nepozeljnih obrazaca pijenja u drugim drzavama,
bilo bi zanimljivo promisliti u nekom narednom radu.

13 U Engleskoj, debata o Zenskom pijenju bila je prisutna u nau¢nim ¢asopisima, popularnoj
literaturi i trezvenjac¢kim proglasima tokom cele druge polovine 19. veka i prvih godina
20. veka. Debata je bila direktno povezana sa najznacajnijim pitanjima ovog perioda — pa-
dom stope fertiliteta populacije, visokom stopom smrtnosti pri porodaju, i generalno lo§im
sveukupnim zdravstvenim stanjem pripadnika radnicke klase. Sve ovo pretilo je da una-
zadi kvalitet ,,nacionalnog soja” (Thom 1994, 34). U potrazi za obja$njenjem i reenjem u
eugenistickom klju¢u, zene su postale referentna tacka i ,,polje” na kojem treba primeniti
propisane mere kako bi se sprecila dalja ,,degeneracija” nacije. Zenske navike u pijenju, Zen-
sko ponasanje u javnosti i stil Zivota radnicke klase postali su predmet Zeljenih reformi.
Promocija trezvenjackih vrednosti ogledala se u nizu propisanih mera kojima je trebalo
nauciti Zene — pravilna ishrana i odgoj novorodencadi, pravilna higijena, fizicka aktivnost,
obavezno poznavanje kulinarstva.
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Nevena Milanovié

Constructing Drinking as a Social Problem

Abstract: In this article I tackle the issue of construction of drinking as a social prob-
lem from social-constructivist perspective, and also offer insights into how conceptions
of alcoholism as addiction, drinking and getting drunk as socially acceptable/unaccept-
able behavior practices correlated to other social processes that took place simoulta-
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neously and intersected with construction of drinking as a social problem, such as:
the invetion of state-nation, concept of responsible citizen, invention of addiction and
addictive personality. The process discussed is placed into the frame of construction of
social problems as Spector and Kitsuse proposed, but is also noted that it is an incom-
plete social problem. The basic proposition in this article is that, by acknowledging the
drinking as harmful, and thus a social problem, drinking is viewed either as an accept-
able or contested social practice; this was the basis for ambivalent relation to alcohol
and drinking that is widely adopted and implemented into the social morale through
public policy.

Keywords: construction of social problems, drinking, alcoholism, prohibition, anthro-
pology of alcohol.
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VBan Bupra
Apxue bupitia, Pewuuya

Camra HeperpkoBuh
Qunosodcku paxyniieri y beoipagy
Ogemerve 3a efliHonoTUjy U aHitipoilonoiujy

CECMJIHOCT KAO
NCTOPUJCKOAHTPOIIOJIOIKN ITPOB/IEM:
IMMCMA AITOCTOJICKOTI ITEHUTEHIIVJAPA
O BPAYHO] JVICIIEH3ALINJN M3 XVII 11 XVIII
BEKA KAO ITOBO/] 3A ITPEVICIIITUBAIBE
OI'PAHMYEILA TVICKYPCA O MUTPALINIJAMA

Ancrpakr: Y Uranuju je y XVII u XVIII Bexy 6pauna gucnensanuja (ocmobabame
Of LpKBeHMX 3a0paHa 3a 6pakoBe usMehy oxgpehenux xareropuja mpynn) 6mna yoou-
yajeHa nojasa. [loce6Hy rpyny OBUX JUCIIEH3alyja YMHEe OHe Koje ce OfHOce Ha Opa-
koBe u3Mehy 6mickux cpognuka. ITorennujan ope nHCcTUTYLUje KaTommuke njpkBe y
HOIIefly NpY>Karmba JONPUHOCA pasyMeBamby JbyACKe MOOMIHOCTY JO Caja YITIaBHOM
HUje 610 pasMarpaH, Mako eeKTy Koje OHa IPOM3BOAY MOX[A HajBUILIe HOJa3e M0
M3pakaja yImpaBo Kpo3 AUCKYPC O IPOCTOPHO]j MOKPeT/bMBOCTHU. TauHMje, 0BOj ce MH-
CTUTYUMjM WIN TIPAKCH MOXKe HPUCTYINUTI KaO BUAY HECTUMY/IMCatha OpAaIHUX MINT-
paruja, OZHOCHO Kao BUAY CTUMYIINCaba IIPOCTOPHE CTATUYHOCTH. 3a moTpebe oBOT
OIJIefia yUMIbEH je TOKYIIAj fa ce, IIyTeM AUCKYP3MBHE aHalIuse mucama AIOCTOICKOT
HeHUTeHNIMjapa OMcKynuMa mupom Jrammje y Be3u ca 6padHOM AMCIIEH3ALMjOM U3
HaBeJIeHOT MePUOJia, YTBPAU KOjUM CY Ce AMCKYP3UBHMM IpaKcaMa HaJIeXHU OpraHn
CITY>KUIM Kako 61 OBy IojaBy ompaspamu. IToTBpza mocTojama Bese usmehy 6paune
[UCIeH3alyje M aHTMEMUTPAIMOHNX TeHNIeHIMja Ha HeKM je HauMH MHAMPEKTHO Beh
HaroBelITeHa OpOjHUM CTyAMjaMa u3 6uo¢usuuKke aHTPOIOIOTHje, aly Huje O caja
6uta IpefMeT MCTPAKMBAha COLMOKY/ITYPHIUX aHTPOIIOIOTra, KOoju 611 0BOM mpobiie-
MY MOIVIV ATy Ky6/by KY/ATYPOIOIIKY JUMEH3N]Y.

Kmpyune peun: cecunaoct, Wrammja, XVII u XVIII Bek, pauckypcn, Opadna
AucIeHsanuja, 6pauHe Murpanuje, AIOCTONCKYU ITEHUTEHIjap
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MacoBaH TpeHJ 6aB/berba MUTpalMjaMa y aHTPOIIOJIOTUjY HOCTIEIbIX Jie-
IleHNja JOHeO je, Topef 3HauajHoOT YHanpehuBama HallluX 3Hamba 0 JbYACKOj MO-
OVITHOCTH, ¥ CBECT O OTpaHMYeb)MAa KaKO MUTpAIlja Kao OKBMpA pellaBamba
APYIITBEHNX IIpOo6IeMa, TaKo U IOojMa MUTpAIiyja Kao aHaIMTUIKOT CPefiCTBa.
AcdupmucameM n popcrupameM MUTpanja Kao HAYIHOT IpobIeMa U3BPLUIEHO
je usBecHoO ynpoirhaBamwe APYLUITBEHNX IIpolieca. VICTOBpeMeHO, CyNITUIHO ce
IIOYesIo CyTrepucaTy Ja je MUrpalMja IMO3UTUBAH U aKTUBAH OJTOBOP Ha BeJiKe
JKIBOTHE 113a30Be, 0K je HEMOKPETHOCT VIM YIOPHAa Be3aHOCT 3a ofpeheHy
TepUTOPUjy NacuBaH ¥ HeraTMBaH oArosop. IIpocTopHa NOKpeT/bUBOCT 10Ye-
7la je fa ce MocMaTpa Kao jefjiHa CTBApHOCT, HOPMA/IHOCT U CTaHfapf, MUT-
pauuje cy modesie fja ce ClaBe Kao YCIIOB IIPEeXNB/baBaba M Pas3Boja, 0K je
poyyaBarme MOOVTHOCTI TTOCTA/I0 MMIIEPATHUB. !

Kao peaxnuja Ha TakaB TpeHJ, IIOYe/NN Cy IIpe JeceTak rofyHa Ja ce Ioja-
B/bYjy pazoBu Koju o6phy nepcriekTusy, onasehu o Tora a ce ApyIITBEHUM
IpoIecyMa MOXKe IPUCTYIUTU ¥ ITyTeM aHTHUTe3e MUTpalyja, IITO HaC BOAU
Ka JOHEKJIe ApyTradujoj CIMLM cBeTa. Ve ce moTne ma ce cMaTpa fia je ped o
cykoOy murpaunone mMerapusuke u Metadusuke crarmynoctu (Bupm Kirby
2009; Salazar/Smart 2011). OBa mpoMeHa HapafurmMe HaueHO Ce HacIama
Ha MeTONOJIOLIKY HAaIVIOHa/lIM3aM, U CTBapa Iojauanm ocehaj 3a permonamm-
3aM ¥ JIOKa/IM3aM, ajIi U 32 YUMIEHUILY Jla ce MOOMIHOCT He MOpa OfBMjaTh
caMo Kpo3 peanHy mpoctopHy nokpetrspnuBoct (Glick Schiller/Salazar 2013).
Murpanuje cy u fasbe Ipe U3y3eTak Hero IpaBuiIo, a Haile 106a Huje y Behoj
Mepy 00e/IeXKeHO 3HA4ajHYM MUTPAIVIOHVM TOKOBMMA HETro LITO Cy To 6uie
Heke npotte ernoxe. OHO IITO Halle f06a KapaKTepuile, 1 LITO IPOydaBarmbe
MUTpalyja YMHU 3aHVM/BUBUM VI MHTPUTAHTHMM, jeCTe MOTYRHOCT 1ojaya-
He KOHTpOJ/Ie MUTpaiyja, 360r MoCTojama HAIMOHATHNUX [pXKaBa ca YBPCTUM
rpannnama (Salazar/Smart 2011). Te rpanune, mehyTnum, Hucy aHTUTe3a MUT-
paumja, Beh ce yecTo KOHCTpymily y3 IOMOh Mjeje fa Cy MMUIpalyje HUXOB
npuopuret (Chalfin 2008: 525).

OTBapame mmMTama O CECHITHOCTV/MMPOBaY/CTaTUYHOCTI/MMOONTI-
HOCTY HMje 13a3BaJio ocebHy peakijy Mehy antpononosuma y Cpouju, Tako
Ja ce ca KpUTUYKMM IPEUCHUTAEM CTyAuja MUTpalMja Y TOM CMMCIY joll
Huje HU 3amoueno.’ basehu ce mperxopHux ropyHa cpebuBameM Marepujana
y apxuBy Bupra y Pemmnu (PymyHnja)®, Hanmim cMo Ha MCTOpPUjCKe criice
KOj! Cy Hac cyoumnu ca ofipeheHuM Teopujckum npobnemMmuMa Koju 3axTeBajy
KOH(GPOHTHpame AUCKypca 0 MOOMIHOCTH (MMUIpanuja), C jemHe, U JUCKypca

1 Ty nuHMjy pasmuibarma MOXEMO y CPIICKOj aHTPOIONOruju patuty jour o Isujuha, xoju
je mcao Ja oHaj Ko je ,3peo 3a ceoby oH je Beh 3peo 1 3a eBonmynyjy” (Cvijic 1982, 162).

2 Jlok ce y HeKMM CTyAujaMa IPEFHOCT Jiaje MOjMy CTATMYHOCTM mmyu Muposama (Glick
Schiller/Salazar 2013), motie ce y apxeomoruju um OGMONOTHjM IIpEIO3HAje CaMo I0jaM
cecunuoctu (Mesi¢ 1992).

3 O mpouecy crBapama apxuBa ,bupra” u o werosom caapkajy Bumu Nedeljkovi¢ 2018;
taxobe u Birta/Nedeljkovi¢ 2018.



CecITHOCT Kao MCTOPIjCKOaHTPOIIOTIOLIKY IIpo6/IeM |59

0 MMOOMITHOCTY (CECHTHOCTH), C [ipyTe CTpaHe, Te 3aXTeBajy pelaKCuparmbe 1
peaTuBU3aLMjy KIACUYIHOT IIPUCTYIa MUrpanujama.

Martepuja Koju CMO HAIIM OFHOCK Ce Ha OpayHy AMCIIEH3aIVjy U CacToju
ce of mycama ATIOCTOJNCKOT IeHuTeHnmjapa y Batukany us XVII n XVIII Bexka,
Koja cy ymyhena pasiuntum noxanmauM 6uckymmma.”’ Ta cy mucma 6una meo
yoOudajeHor Kpyra KOMYHMKanuje maMehy OHUX Koju Tpaxke AMCIIEH3aLujy
(Mommory), CBeTe CTONMIIE, OFHOCHO HEHMX OpPraHa KOji Cy e TUM INTambeM
HerocpenHo 6aBum (AIOCTONCKM MEHUTEHIMjap), U OUCKyIa KOju Cy BOWIN
OUCKyIje 13 KOjUX Cy MOIMOLY JOA3WIN, Tj. y KOjiMa Cy >kKubem. Mommonnu
Cy mpepaBany Mon0y ALIOCTOJICKOM IIeHUTeHIjapy y BaTtukany, y kojoj cy 06-
pasyaram CBOjy >KeJby la CTyIle y Opak Koju Huje y cKmafy ca mpommcuma Karo-
JmdKe IpKBe (y OBOM CIy4ajy ped je o /byA1Ma Kojii Cy SKeJle/it ja CTyIie y 6pak
ca OMUCKUM CPOIZHMKOM/LIOM), a ATIOCTOJICKY IIEHUTEHLMjap ce, y VMe Iare,
obpahao noxamHMM Ouckynmma, Hamaxyhm uMm ja crydaj ucnmrajy m HoHecy
aJieKBaTHY OIUIYKY: ia Opak fosBojie Wi 3abpane. JIoKaaHM OMCKYIN Cy Taja,
YKONUKO 61 ce MONOA MO3UTMBHO PeUInIa, MPOIAaBaau Opak 3aKOHUTUM.S
Mmu cMmo, fakiie, SO y TOCe], jeJHOT CerMEeHTa VIV HMBOA Te KOMYHMKaLuje,
Koja ce oxiujana n3Meby nBe nHcTanne Karommike 1ipkBe. YIPKOC CBOjUM Orpa-
HIYeIMA, OHAa HOCY BeOMa MHTepecaHTHe nHQopMaIje, 4njy HayIHN HOTeH-
umjan Tek Tpeba ja Oyze npoyden.” tbeH npeTnocTaBbeHN MOTEHIMJAT IEXKN Y
TOMe IITO Cé OHa OJHOCY Ha YHYTpalllby KOMYHMKaIjy usMehy pasmrantix
IPKBEHNX MHCTAHIY, Y OKBUPY KOje 61 ce, ITpe HEro y jaBHUMM JIOKyMEHTHMA,
MOIJIa MIIYUTATY CTBapHA HaMepa u3a ofipeheHyx mocrymaka.

BpauHa pucrieHsanyja je MHCTMTyLMja XpuIThaHCKMX I[pKaBa KOjoM ce
HIpUBpEMeHO CYCIIeHAYjy ofpeheHe mpkBeHompaBHe 3abpaHe y Be3u ca Opa-
KOM. Y OBOM C/y4ajy, Kao WTO je Beh MOMeHyTo, ped je 0 OpayHUM JMCIIeH-
3alyjaMa Koje ce OJHOCe Ha CKIamame Opaka usmeby Ommuckux cpopgHmka. V3
Pa3HMX passiora, Of KOjUX Cy eKOHOMCKM MOXKfa Hajdyeurhe momumanu (BUAK
Do et al. 2006),% nojennuu 6uBajy ynyhenu na 6pak ca 61mcKuM CpOTHUIM-
ma.” IJpKBEHO 1IpaBo TO He 4O3BO/bABA, I1a CE MOPA MOJIUTY 32 HUCIIEH3AL)Y,

4 Haneko je pasHOBpCHMja IPOAYKIMja pajjoBa O MUTpalMjaMa y APYTMM AUCUUIUIMHAMA,
Majia ¥ Ty HOCTOju fucbamanc. 3a IpuMep pajioBa O AHTUMMUTPALOHNM HOIUTUKAMA U
TeHJEHIMjaMa y IMTepaTypy Ha HameM jesuky Bumyu Draki¢ Grgur 2016. Tobap mpumep
CTynuja Koje ce 6aBe y3poIlMMa MUTpalMja ¥ MOTyRUM IIONMUTHYKMM pellemyMa 3a
0jayaHo eMurpupame je Bobic et. al 2015.

5 O penoBamy AIIOCTONCKOT NeHUTeHNujapa Buau Salonen/Schmugge 2009.

6 O ommuTuM nuTamyMMa y Be3M ca AMCIIeH3alyjoM u3 yraa Karommuke IpkBe BUAM Y
Karommukoj ennmkmonenuju (http://www.newadvent.org/cathen/05041a.htm). 3a ysup y
HayYHU NIPUCTYII IIpOoydaBamwy Aucnensanuje supgu Congost et al 2012.

7  Kpuruka oBux micama Kao nsBopa fiara je y Birta/Nedeljkovi¢ 2019.

8 O HeeKOHOMCKVMM Y3pOIMMa KOHCAHTBMHMTETa M CEKCYaJHOj IIPUBIAYHOCTU Mehy
pobarmma Bupu Powell/DiPlacidi 2018.

9  Amnanuse mokasyjy fia je Mupas y TOM IlepuOAy 01O jeflaH Off BaKHUX M3JlaTaKa ¥ yTUIA0
Ha cupomaltere craHoBHuIITBa (Siddle 1997). 3aTo je €KOHOMCKM JIOTMYHO ILITO CY C€
HojefiHe TTOPOAMLIe OfIyYMBaje Jla MUPa3 3ajipke Y OKBUPY IIVpe Iopopuie. 3a Tesy
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Tj. fo3Bony LIpkBe ma ce, yIpKOC HENPUXBAT/BUBOCTY TAKBOT Opaka, OH MIIAK
npusHa mnm fo3Boimu. Mehyrum, nako 6u IlpkBa TakBe Mombe Moria ogbouTy,
C/IO>KEHM JIPYIITBEHU OFHOCK CTBAPajy CUTYALN)y Y KOjoj of0OMjame MOXKe Ipo-
U3BECTH JJAJIEKOCeXHe MOC/Iefulle Koje 01 ce IpeTounse y APYLUITBEHY KPU3Y,
KaKO Ha VIHAMBUJIya/THOM WIM IIOPOAMYHOM, TAaKO U Ha IUIaHy [pyLITBA. 3aTO
je 6bpauHa fucIeH3alyja 61Ia peryIaTop ApylTBeHe CTaOMIHOCTH, BEHTI 32
OTIYILITalhe HATOMIWIAHKUX APYIITBEHNUX HAIETOCTU IYTeM IpeBasuIaKerba
OrpaHMYerba EKOHOMCKUX M JbYACKUX pecypca.l® Takobe, Gpauna pucnensa-
1uja je 611a MexaHu3aM KojuM je Hacnebe TpafuIoHanHe Ky/IType 1 IOKaIHe
IPUIIAJHOCTY CTAB/baHO IOJ, KOHTPOJY LIeHTPajHe [p)KaBHE U L[PKBEHe BJIa-
cru. IIutame OpavHe AMCIIeH3alMje OTKPUBA 3aHMM/BUBY JVHAMMKY OHOCA
usMeby cynpoTcTaB/beHNX TeHeHIMja Y PYIITBY, TEHAECHIIMja Ka CeCYITHOCTI
VIU IPOCTOPHOM MHUPOBABY, C jefjHe, ¥ TeH/EHIja Ka KpeTamy VI MUTpa-
IMjaMa, ¢ ipyre CTpaHe, ¥ YBOAM HAC y PacHpaBy O MEXaHU3MMMa KOHTPOJIE
MUTPALMIOHNX TOKOBA y IIPOLUIOCTH.

Pesynratu ucrpaxkumBama 610(pU3NUKe M MeIMLMHCKE aHTPOIOJIOTHuje
OIlpaBJaBajy CTBapame IIaTGopMe O CeCHIHOCTM YHYTap CTYAMja O MMUI-
panujamMa, U yKasyjy Ha HOBPEMEHY OIIPABJAaHOCT INPUMEHE METOMNOJIOII-
KOT HalmoHanmaMa u/vmu peruonanusma (Bugu Gueresi et al 2001; Fuster/
Colantonia 2004; Blanco Villegas et al 2004). ¥ Tum ce nctpaxxupamwuma, Ha
HOBIUM OCHOBaMa, IPMCTYIIA CTAPUM NINMTambJMa OFHOCA M3Mehy yuectanoctu
U CTeIeHa eHjoraMuje M/VIM KOHCAHTBMHMTeTAa (YKpLITama y CPOACTBY), C
jemHe cTpaHe, U CTeleHa reorpadcke usonanuje, ¢ Apyre cTpaHe. Y IOMeHY-
TUM CTyAMjaMa ce Kao Ba)KHJ ONO3MTHYU MEXaHU3MIU jaB/bajy OpayHa AVICIeH-
3anuja M 6pauyHa MUTpaluja; Kajla MMAaMO OPMjeHTALMjy Ka MUTpalujama,
CMamyje ce CTelleH eHfjoramuje u 6poj KOHCAaHTBMHAIHMUX OpakoBa, a Kajia
MMaMO TeHJEHIMjy Ka CeCHJIHOCTM M peanHy MoryhHocT mobmjama Opadne
AVCIeH3anuje, fobujamMo y Behoj Mepu HEeNOKpeTHY M 3aTBOPEHY 3ajelHUILy
ca BenMuMKMM OpojeM cpopHUUKMX OpakoBa. Haxkamoct, oBe BpelHe CTyAuje
HeMajy ofiroBapajyhm maHAaH y MCTOPUjCKOj M COLMOKY/ITYPHOj aHTPOIO-
noruju. Hemamo mcTpaxkuBama Koja CTaTMCTHYKe IOfIaTKe O CK/Ianamy Opa-
koBa u3Mehy cpomHuka, 1 0 6MOPM3NYKMM IIOCTeAVIIaMa TaKBUX IIpolieca,
noBe3yjy ca ogpebennm xynrypHum npouecuma. HeoBopHO je pasjalime-
HO, Ha IpMUMep, KaKBUM Ce€ NUCKYP3MBHMM IIPaKcaMa OIlpaBJiaBa TpaXkere
U faBame OpayHux gucnensannja. OHO LITO je MIAK jacHO jecTe fa ce Gpad-
Ha JJCIeH3alMja MOpa JOBECTH y Be3y Ca HEKOM BPCTOM aHTHTe3e OpayHux
MUTpanyja, jep omoryhaBa cTaHOBHMIIMMA MaJIMX ¥ 3aTBOPEHUX CPefyHa Ja

Ia je HemocTaTak oarosapajyhmx xamampmara 3a 6pak jegaH Of HajBOKHMjUX y3poKa 3a
MUTpanujy, IOrOTOBO KaJj Cy KeHe y INUTamby, I0CTOje apryMeHTOBaHe TBpAbe (Buan Stark
1988).

10 O cBecHOCTM HOCKOILA B/IACTYM O OMACHOCTMMA Koje Ipomsase u3 murpanuja y Esporn
y XVIII Bexy Bugu Siddle 1997. ®uuyepany (Fitzgerald 2009) noxasyje cBy Teopujcky
CNIOKeHOCT ofiHoca Kartonmmyke IpkBe NpeMa NNUTamby MUTpaluja, NpU YeMy UIIAK
npumehyje na Llpksa npedepupaaa MIpOBambe CTAHOBHMILITBA.
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Hal)y 6paune maprHepe 6e3 mpomeHe mecta npebusamall. MehyTum, ocraje
OTBOPEHO IUTame Jja M1 je OpadyHa JucHeHsanuja usHyheHo pememe, Tj. mo-
KYIlIaj 1a Ce CAHMPajy HeraTuBHe mocneauie ofpehene nmpakce koja ce Hajo-
Be3yje Ha HeCHPEMHOCT Jby[M Jja MUTPUPAjy, UM Ce IUCIEH3alnja jaB/ba Kao
aJITepHaTHBAa MUTpaIMjaMa, Kao MOKyIIaj aKTMBHOT mpefynpebusama mur-
pauuja xoje 6u Morye gecTabuan3oBaTi ApyTBO. 2

YecTo ce mporiecy Tpaxkemwa 6payHOr ITapTHepa Koji IofpasyMeBa IIpoMe-
HY cpenyHe 360r gucbananca Ha foMaheM ,, TpXXUIITY  MPUCTYIIA KAo fla HeMa
aJITePHATHUBY, OJHOCHO Kao /ia je TO jeAMHO IMpUXBAT/bUBO pellewe. MebyTum,
eMurpupame 3a 6pak caspenyx JbY[U CaMo je jejaH Off aKTUBHUX VN TO3M-
TUBHUX OATOBOpa Ha Cc/1aby ,,IOHyRy OpavyHuX MapTHepa Ha jefHOM IPOCTOPY.
[Tocroje HaroBemTaju fa 3a BAHPETMOHA/IHE MHAMBU/yaTHe MUTPALije y TOM
HepUOAy Huje IOCTOjaIo JOBOBHO KamanyuTeTa (IICMXO/IOMIKNUX, Ky/ITYpPOIOLI-
kux u ap).'* Jlpyru mosutuBaH OfroBOp je cTBapame ycaoBa 3a NPUBIAYEHhe
uMKUTpaHata ofpeheHNUX KapakTepucTuka, Koju 61 MOITIM IONYHUTU HEHOC-
TatKe Ha TpXuuTy. OBO pelllele HOCUIO je ca coboM OpojHe HemoyMmMmle,
3aTO IITO je ,KBa/JIUTET J[OCE/beHOI CTAHOBHUIITBA Y MHOTUM obmacTuMa 6110
HesagoBo/paBajyhu (Bupu Siddle 1997; Fitzgerald 2009; Alfani 2010). Tpehn
HO3UTHMBAH OfTOBOP He IOfjpasyMeBa KpeTame CTAaHOBHMINTBA, Beh 3axTeBa,
Ha M3BeCTaH Ha4MH, IpoMeHy mapagurme. OH 3aXTeBa IIPOMEHY KpUTepujy-
Ma 3a 1300p mapTHepa U IPeCcTPYKTypupame nocrojeher Tpxmumra, mpome-
HOM, y0/Ia)kaBambeM W CYCIeH/[0BambeM ofipeheHnx mpaBHUX WM KyITypPHUX
HOPMI, YMMe Ce TPXKUIITE IPOLIpyje yK/bydyjyhu u oHe rpyme /byan Koje fo
Taja HUCY Morle 6utu ysete y o63up. To, y Teopuju, Moxe fla 3Ha4M fia je
Mmoryhe ma mobe mo mosehama TonepaHmnuje Ha pasnuky y ropmHama usmeby
CYIPY>KHUKa, Jo noBehamwa TojepaHIMje Ha IPUITAHOCT Pa3INIUTUM KOHPe-
cnjama, o moBehaHor pasyMeBama 3a HEIUIOZHOCT U 3a OpakoBe 6e3 felle, Kao
u fo nosehama TonepaHnuje npema 6pakoBuMa nsmeby cpogamka. OBa rpy-
ma pelrema, MehyTuM, HapylaBa 1ocTojehn nopenak jep ce Kocu ca MHOTMM
TpafINIMOHA/IHYM MHCTUTYLIMjaMa M KYITYPHUM 00paciiuMa, Kao 1 ca HEeKUM
IIpPKBEHOIIpaBHMM HOpMaMa, yHocehn Hepeq y moctojehm cucrem kmacudpuka-
nuje /pynn, MehycobHo cydepaBajyhu pasnnante BpeHOCHe /WU UEO0TOLI-
Ke CHCTeMe KOju ICTOBPEMEHO er3MCTUpajy yHyTap gpymrsa. [Tocroju, Hapas-
HO, 1 HeTaTMBHA MM NIACMBHA peakluja Ha c1ady MOHYAY, Koja IofgpasyMeBa
IpUXBaTambe CTalba OHAKBOT KAaKBO jecTe, 6e3 IpelysyuMama OUI0 KakBe aK-
nuje (Bugu McDonald 1958).

11 O 6paunnm murpanujama Buayu y Stark 1988.

12 Emwurpupare Iomy/anuje Huje OMIO IOXe/bHa OIINja 3a HOCKOLIE BIACTH 1 ayTOPUTETE,
3aTO LITO CYy MMUTPAHTI KOjU Cy Y TAKBUM C/Ty4ajeBMMa 3ay3UMaIi MECTa OfICE/beHUX yBEeK
Ot ommjer ,,KBaanuTeTa’, CMPOMAIIHUj) M Marbe 00pasoBaHM WIM Mambe KYITYPHM Of
emurpanara (Buan Alfani 2010).

13 O usBeCHMM pasMUIIbambUMa y TOM IIpaBly Bunu y Zelinsky 1971. Murpaunosu Kanamm-
TeT) Ha KOje OBJie MMUCIMMO THUY Ce IIpe CBera MOryhHOCTH U CIIpeMHOCTH Ha Ipuaroha-
Barbe HOBOj COLMOKY/ITYPHOj CPEJIHMA.
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[Tonmasehm op mojMa MMUTpaIMOHOT KamalUTeTa, KOjU, MaKO HeMa OIILITe-
npuxBaheny geduHuIyjy, nogpasymMeBa IoCTOjambe ceTa ofroapajyhux oco-
OuHa Koje ce OC/amajy Ha BENMMKY MOTUBIMCAHOCT J BO/BY 3a IIPECE/bEIbEM,
nokyirahemo fja ucmuTaMo Mo>Ke i IpKBeHa apXxuBcKa rpaha o cpogHMIKMM
OpaxoBMMa OUTM KOPUCTAH U3BOP 3a IpOyYaBame AUHAMUKe ofHOCa usMeby
TEeHJIeHIIja Ka CeCHTHOCTY U TeHJeHIja ka MobunHoctn. OHa he ce moka-
3aTM Kao KOPJCHA YKOJIMKO U3 e YCIIeMO fia IPUKYIMMO JJOBOJBHO MHPOP-
Malyja y Be3u ca MUTPALMOHMM KalalMTeTOM MOMUIALA AUCIIeH3alje, Tj. ¥
Bes3y Ca HAYMHOM I CTEIIEHOM IbJXOBOT pearoBama Ha CTUMY/IAHCe Y Besy ca
IPOCTOPHOM CTaTM4YHOLINY 1M MoKpeT/buBOIINY KOjU CY HOTAa3UIN Of, Pas/in-
guTHX ApylTBeHnx dakropa. [Tokymahemo na mpenosnamo te dakrope, u fja
YTBPAMMO HBUXOBE UHTepece, Kao I JVICKYyP3UBHe IIpaKce KOjuM Cy Te MHTepe-
ce XTe/u Ja OCTBape.

ITpesenTtanuja rpahe

Jo capa je obpabeno 16 nucama n3 Apxusa bupra, koja cy HacTana y me-
puony mnamehy 1618. u 1731. rognne. O6yxBarajy Iepuoj y KoMe Cy CTOTIOBa-
ne mamne ITaBne V (1605-1621), Kmument XI (1700-1721), Virnohentnje XIII
(1721-1724), Benemuxt XIII (1724-1730) u Knument XII (1730-1740) (Birta/
Nedeljkovi¢ 2019). Moxxe ce 3akpyunTtu ga ce craBoBu u opmynanuje Ka-
TONMYKe IIPKBE y B3N Ca IMOCMATPaHUM IIPOOIEMOM HUCY Meau BUIIE Of
jemHOT BeKa, a BEPOBATHO ¥ 3HATHO Ayxe, Oyayhm fa ¢y mmcma roroBo mcre
cagpxuHe u ¢popme. IIncma cy nucaHa Ha IepraMeHTy AMMeH3Mja OTIPYIINKe
40 x 30 uM, 1 pasmmuuTe Cy gyKuHe: Hajkpahe nMa 337, a Hajoyxe 735 peun.
360r omrehema N3BOPHOT TeKCTa Huje 6umo Moryhe yTBpAUTH TauHO Ipebu-
BanuuiTe BehnHe Monmana, amm je 3a jefan 6poj wUX yTBpheHo fa cy xxuBenn
y okBupuma Hamyseckor kpameBcTBa (Birta/Nedeljkovi¢ 2019).

OuekmBanm cMO Jja HaM aHa/jM3a MycaMa oMoryhm ma carmegamo Koju cy
6umm ctBapHu IywbeBr CBeTe CTOMNIIE Y IOMEHYTOM CMUCTY, Y KOjoj MepH je
OHa CTBapy MOIJIA JAPYKAaT! IOJ, KOHTPOJOM M Ha KOjU HAa4YMH, KOjUM je yTu-
IajuMa Ovla M3/I0KeHa, 11 KaKo je TOKYIIaBasa a MOMMPY paslInduTe JpyLI-
TBeHe MHTepece. Ta eHa cTparteruja, unju je jefjlad feo IOHeKaJl Ha3MBaH ,IH-
TepHa ceKyaapusanyja’, omoryhasaa joj je ia cadyBa CBOj APYIUITBEHU yTUIIAj
IO IIeHY MI3BECHOT IIPMBPEMEHOT U/ TPAjHOT 3aHeMapyBaka OCHOBHIUX IIPUH-
IIUIIa U yAaa/baBamwa off bux (Buay Zingle 2014).

Csa nucMma, Ha IIpBY TOITIE]], BeoMa jide jeflHo Ha fpyro. ITaxx/pusum 4m-
tameM, MehyTnm, moryhe je yrBpantu fa Mebhy mumMa uma Manux anm OUTHUX
CAJIp’)KMHCKUX paslMKa Koje TOBOpe O BAKHUM [PYLITBEHMM YMIbeHUIJaMa.
ITonekan cy nucma Kpaha, a Tume 1 MHPOPMATHBHO CUpOMaIIHMja, 300T TOra
IITO je JOTUYHMU CIy4aj jefHOCTAaBHMjU (Mambe OZICTYIIA Off HOPMM), OJHOCHO
360r TOra IITO je MO/MMIAL] NMPUIAJA0 APUCTOKPATHjH, I je TUMe 61O 0C/Io-
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6oben Hekux ob6aBesa koju ce Hamehy obuunuMm rpahanmma. Heka ce mmcma
offHOCe Ha BeoMa crernyduyuHe cTydajese, 3a Koje je MOTpe6HO ofaTHO 0bja-
mmerbe. OBe hemo HaBecTN jefHO Off MMcama Koje CIaja y Ay»ka 1 cuerudnd-
HIja IICMa.

,buckyn VHohentnje, cnyra cmyry Boxjux mosgpasba CBOT BO/bEHOT CHHA,
BUKapa y AYXOBHUM CTBAapMMa HallleT IMpedyacHoT 6para, apXMenucKkona |[...]
U G7TIarOCNIOBY Ta amoCTONCKU. Mosba Koja HaM je HelaBHO HpeJCTaB/beHa
Off CTpaHe HallleT BO/bEHOT CMHa, nanka Ilommenyc Joxanec Llecrapo u Harue
y Xpucry Bobene hepke, rocrohe Xunonura gu Hatane ns 6uckynyje |[...]
CaipXXM Aa OHM — KOjy MHade 3HAjy [ja CY Y CPOACTBY MIN Y Ta3OMHCKOM
cporpctBy Tpeher cremena — HacToje #a He 3rpeite, IITO 01 MOYMEABABEM
OBOT Tpexa 610 CiIyd4aj, Te Cy ce ofMax obparman Hama kao u CBeToj cTo-
nmny, Kako 6y M Munocphem u muomhy npema muma nomornu. Vismeby
BIUX HIje JOIUIO O TeIeCHOT YIO3HaBama, a/li je U MOpPef TOra OLIIO 0
CyMIbe — MaKO [0 IOTpellHe, ga ce oHu Mehyco6HO TemecHO moO3Hajy. Ann
aKo OHM He 3aK/byde Opak, IIoOMeHyTa XMIOMUTa — KAaKO OHM y OBOj MOJION
HaBope — 6uta 6u obeurganthena  octana 61 Heyz#ara, a BepOBaTHO 6y MOT-
M fa HacTaHy u jour Behm ckanpamu. HaBepeHu mogHOCKOLM Monbe skere
ma 6ymy cjemumeHM y 6paKy, anu CBOjy JKeJ/by y OBOj Tauky 6e3 fucIeHsaluje
CseTe cTONMuIle He MOTY Jia OCTBape, C 063MpOM Ha IIOCTOjarbe OBe OpauHe
npernpeke. 360r Tora HaC OHM IIOHM3HO MOJIE /ja, U3 AllOCTO/ICKOT JOOPOUMH-
CTBa, 3a IHUX [IPEY3MEMO MOBO/BHY Opury. Mumnubema cMO a 61 OHU Tpe-
6ao ma ce ocmoboge o 61I0 KOr Bujja €KCKOMYHMKALNje, MHTePAUKIUje 1
APYIVX IpecyAa M LPKBEHNX Ka3HU, KOje OM €BEeHTYalHO HAJ| HIMa MOITIe
Ia ce mpNMeHe, ¥ TO IIPABHO AEIOTBOPHO U KAO IOC/TIENMIIA HALIET JOIICA.
OBUM IIyTeM, alOCTOJICKUM [JOINICOM Hajla)keMO TBOjOj CKPOMHOCTH Jia, 6e3
OmIo KakBe Hajle 3a KaKBUM IIOKJIOHMMA M/IM HAarpajioM, U Y CIy4ajy fa cy
TOOPOBOJ/BHO JJOHETE — ONMOMMIEMO Te [ia Ce Off TOTa AP>KUII MOfabe — fia
ce 0 TOpe HaBe[,eHOM CafIpXKajy TeMe/bHO MHGOPMMUIIENL, ¥ aKO TOM IPYUIIN-
KOM yCTaQHOBMII Jja MOJI0a OirOBapa MCTUHM — 32 4era je TBOja CaBeCT OJro-
BOpPHa —, /la IOMEHYTe, KOji Cy CUPOMAIIHM 1 OeHM 11 KOjU >KMBE CaMo M3
COIICTBEHOT pajia ¥ TPYyAQ, KA0 IIPBO PA3/BOJULI I fja M Tafja — HAKOH ILITO
Cy Te HMOHM3HO MOJIVIN 3a MWIOCT — HaMeTHelI [[PKBeHy IOKOpy, Koja he
ApyTe CIPedYnTy Of MOYMIbaBaba CIMYHUX flefld — KAao 1 HaKOH obaBjbarba
3aHATCKUX WIN IPYTUX PafioBa Of CTpaHe noMeHyTor Ilommenyc JoxaHneca, y
Tpajarby Off YeTVPU MeCela, Py HeKOj L{PKBI MM HEKOM APYTOM CKPOMHOM
MeCTy — U [ja M HaMeTHeII I ApyTe CTBapy, Koje ce 3aKOHOM MOTy HaMerT-
HyT™i. HakoH IITO Cy Ty LPKBEHY IIOKOPY MCITYHIWIN ¥ HAKOH IITO Cy Ce 3a-
KJIeTM JIa TOpe HaBelleHe CTBApY HUCY HOYMHIIN Y Hafy Aa nakiie foby mo
IUCIIeHs3allnje, paspellll X IPeXoBa TAKBUX eKcIleca Ha 006a HMBOA CyHICKe
HAJJIKHOCTY, /M TeK HAKOH IITO CY U3BPIIWIN 61aTOTBOPHY LIPKBEHY I10-
KOpPY KOjy CU TU HOZHEIMO MO CBOM yBUAY. V HakoH IITO TV KOHauHO Oyre
TenoBano 6IarOTBOPHO fla JOJEMNUII TaKBY AMCIIEH3HUjy, U aKO TO He IIpo-
y3pOKyje CKaHJal — 1 3a TO je OfffOBOPHA TBOja CABECT —, M HAKOH LITO CY
UCTpajany y MOMEHYTOj M 1O TBOM YBMJY IPOIMCAHOj Pa3[iBOjeHOCTU, U
aKo >KeHa 300r TOra Hije OTeTa, M aKO JKMBE CHPOMAIIHO U OEfHO 1 caMo
Off COIICTBEHOT paja M TPYAd, M aKO Ta OpavHa Iperpeka CPOACTBA WIN
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TasOMHCKOr cpoicTBa Tpeher cTemeHa ¥ amoCToNCKa MpaBWIa M YIIYTCTBA
WIN [pyTe IpelpeKe BUIIE He CTOje Ha IMYTY, Tajia UM JO3BO/M Iy TeM Haller
ayTOpMTETa, jaABHO U y3 yBaxkaBame popMe Koniuaa y Tpenry ma sakmbyde
6pak, fia ce Taj Opak I[PKBEHO IOTBPAYU U Ja Y TOM 6paKy MOTy IIOTOM CJIO-
6opgHO 1 y3 momyuiTeme #a >kuse. [lete koje he ce 3aueTn Ha OCHOBY ToOra
nporiamasaMo OpauHuM geretoM. OnpebhyjeMo ekcKOMYHUKaLUjy Kao Kas-
HY 3a C/Iy4aj [a Hally OIIOMEHY IUIAHMpall [a Ipe3pell, Ja TOM IPUIMKOM
3aXTeBALI WIM IIPUXBATHUII OWIO KaKaB [IOK/IOH VIM HAarpagy Kojy OHI JO-
HeCy, 1 61helr eKCKOMyHUIVIPAH OHOJMKO AYro, fOK of CBeTe CTOMMIE He
3aCTTy>KUII JOOPOUYMHCTBO AIICOMyILMje, aln AlCONyLja U AMCIEH3Nja Koje
T ofpenuur Hehe Hu Tafa uMaTy npaBHO AejctBo U Hehe 6utu Baxkehe. Ca-
4nmbeHo y Pumy, mpu 6asunuum csete Mapuje Bemnke, y ronnun Tocropser
orenoTBopera 1723, Ha nanma jyHa, y Tpehoj roguam Haiuer moHTr¢uKara.”
(625/13.06.1723)14

»Innocentius episcopus servus servorum Dei dilecto filio, vicario venerabilis fratris nostri,
archiepiscopi [...] in spiritualibus generalisalutem et apostolicam benedictionem. Oblata
nobis nuper pro parte dilecti filii, Pompei Ioannis Cestaro laici et dilectae in Christo filiae,
Hippolitae di Natale mulieris [...]diocesis petitiocontinebat, quod ipsisalias scientes se tertio
consanguinitatis vel affinitatis gradu invicem esse coniunctos vel attinere, non quidem
peccandi data opera, ut crimine admisso haec causa foret nos et Sedem Apostolicam ad
misericordiam et gratiam erga ipsos faciliores reddendi, insimul conversati sunt carnali
tamen copula inter eos minime subsequuta et nihilominus orta est suspitio, licet falsa, quod
se carnalitercognoverint. Cum autem, sicut eadem petitio subiungebat, nisi matrimonium
inter ipsos contrahatur, dicta Hipolita diffamata et innupta remaneret, graviaque exinde
scandala possent verisimiliter exoriri, cupiunt predicti invicem matrimonialiter copulari,
sed stante impedimento huiusmodi desiderium eorum hac in parte adimplere non possunt
absque Sedis Apostolicae dispensatione. Quare iidem nobis humiliter supplicari fecerunt,
quatenus eis in premissis opportune providere de benignitateapostolica dignaremur. Nos
igitur, eosdem ac eorum quemlibet a quibusvis excommunicationiset interdicti, aliisque
ecclesiasticis sententiis, censuris et poenis si quibus quomodolibet innodati existunt, ad
effectum presentium tamen consequendum harum serie absolventes et absolutos fore
censentes discretioni tuaeper apostolica scripta mandamus, quatenus deposita per te omni
spe cuiuscumque muneris aut premii etiam sponte oblati, a quo te omnino abstinere debere
monemus, de premissis te diligenter informes, et si per informationem eandem preces
veritate niti repereris, super quo conscientiam tuam oneramus, tunc eosdem,qui pauperes
et miserabiles existunt ac ex suis labore et industria tantum vivunt in primis ab invicem
separes deinde si veniam a te petierint humiliter eam illis penitentiam publicam imponas,
que alios deterreat a similibus committendis, utque dictus Pompeus Ioannes operam suam
fabricae aut in aliud servitium alicuius ecclesiae vel loci pii quatuor saltem mensibusconferat,
aliaque iniungas, que de iure fuerint iniungenda, qua penitentia publica peracta et recepto
ab eis iuramento, quod sub spe facilius habendae dispensationis huiusmodi premissa non
commiserint ipsos ab excessibus huiusmodi imposita prius eis propter premissa arbitrio
tuo penitentia salutari in utroque foro hac vice tantum auctoritate nostra absolvas in forma
ecclesiae consueta. Demum si tibi expediens videbitur, quod dispensatio huiusmodi sit
eis concedenda neque scandalum sit ex ea oriturum, super quo conscientiam tuam etiam
exoneramus, tunc cum ipsis postquam in separatione predicta arbitrio tuo perseveraverint
et dummodo illa propter hoc rapta non fuerit, ipsique pauperes et miserabiles existant ac
ex suis labore et industria tantum vivant, quod impedimento tertii consanguinitatis vel
affinitatis gradus huiusmodi ac constitutionibus et ordinationibus apostolicis ceterisque
contrariis nequaquaquam obstantibus matrimonium inter se publice servata forma Concilii
Tridentini contrahere illudque in facie ecclesiae solemnizare, ac in eo postmodum remanere
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Ananusa

Bynyhn pa o mmrpanmjama, kKao Hu O CECMIHOCTM, Y IIMCMUMA HeMa M-
PEKTHMX IIOMEHa, aHa/I13a je Tpebaslo Ia IMoKaXke II0CTOje I MHAMPEKTHM Ha-
TOBEIITAj) KOju MOTY yKa3aTy Ha IMHAMIUKY ofiHoca usMely opujenranuje xa
MOOMTHOCTI ¥ OpMjeHTaluje Ka MMOOMIHOCTI. Y TOM Ce CMUCIY IO 3HaYajy
U3/Bajajy /iBa MITama Ha KOja CMO y NMUCMMMa MOKYIIaam ia HaheMo ofroso-
pe: 1) Koju cy MHTepecy pasInduTHX aKTepa y IPoLecy Tpakewa 1 Ho0ujarma
nucnensanyje? Koje cy To morpebe 3a Koje AycIeHsanuja npeacTab/ba 3a/10-
Bo/bewe? 2) Jla mu he ce, xako u 3amro MehycoOuu omnocu msmeby axrepa
IIPOMEHUTI YKOIUKO JI0 AUCIIeH3anyje He fobhe?

IIpema TOHY M cafp>KMHM IMCMa MOXe ce 3aK/bydntu fa CpeTa CTOMM-
LIa HUje HM Ha KOju HAYMH MHMIMpaJa Ipolec faBama JUCIeH3anuje, 1 Ja
je 61Ia OLITPO IMPOTUB KOHCAHIBMHUTETA, ONHOCHO IPOTUB OpakoBa m3Mehy
Ta30MHCKUX CPOAHNUKA. Y MUCMY Ce jaCHO KaXKe Ja IpeKpIonyu Tpeba ga oyny
U3JIOKeHM TOKopu (pasjBajaibe U paji), Kako Ou ce MPOBEPUIO [ U je -
XOBa >KeJ/ba 3a OpaKoM YBPCTa, KaKo OU ce IPOBEPUIO fia BUXOB IpefOpadHn
rpex Huje CMUII/beHa CTpaTeryja 3a aKiie o0ujame A1CIeHsanuje, u Kako 6u
ce TMMe APYTry, KojuMa 61 TO MOIJIO NACTY Ha IaMeT, OABPATIIN Of CIMYHMX
nokymaja. Jmak, CBeta cTomMIla Hajake JTOKaTHUM OMCKYIMMa fla MOJIVOIIe
(rpemrnnke) ocmoboze O IPKBEHONPABHUX CaHKIMja (eKCKOMYHUKaIVje U
VHTEpAMKIje).

Ymopkoc Tome, unTepec LIpKBe je y OBOM Cny4ajy BUIIECTPYK, I TO Ha
PasIMUNTM HMBOMMA LIPKBeHe HajlexXHOCTU. Ha HajHIDKeM HUBOY, TOCTOjU
MHTepec Off [jaBama AMCIeH3anuje 3060r ogpeheHnx MarepujamTHUX KOPUCTH.
VIHAVKaTUBHO je fla y MUCMY IIONYT OBOT BUIIe LIPKBeHe MHCTaHIe ocehajy
noTpeby fa ymosope j0KalHe OVMCKyIe Jja ce ApKe fla/be Off IpUMamba 0110
KaKBUX ITOKJIOHA. [Ipoljec naBama ancrensanuje 6110 je, HeMa CyMibe, IOTOfaH
OKBMp 3a pa3Boj kopynuuje. Kopynuuja ce jaB/ba yBek Kaja JbyAy MOKasyjy
BEJIMKM MHTEpeC 3a HEIITO LITO je 3a0pameHo, M Kafla IIoCcefjoBame Tora MMajy
notpe0by fa yeranusyjy. butHa cTaBka y TOM IIpoliecy je ja OHM KOju >KeJle Aa
ce npeBasube ogpeheHo mpaBMIO MM 3aKOH He BUJE y TOM IIPABIIIY MIN 3a-
KOHY Ay0/bU CMICA0, OJHOCHO BUJje CMICA0 Y OHOMeE IITO ce H0o0Mja KpIlemheM
VTN 3a00M/TaKeheM IIpaBIIa VUIM 3aKOoHa. To 3Hauy la MMaMo JBa CyIpOTCTa-
B/b€HA CUCTEMa BPENHOCTH, jBa CYNPOTCTaB/beHa AMCKYypca, IpU YeMy jefaH
NOMMHNPA y IPUBAaTHOM >KUBOTY, y WJIETalU WM CUBOj 30HMU, IOK je pyTu

libere et licite valeant, auctoritate nostra dispenses, prolem suscipiendam exinde legitimam
nunciando. Volumus autem, quod si spreta monitione nostra huiusmodi aliquid muneris
aut premii occasione premissorum exigere aut oblatum recipere temere presumpseris,
excommunicationis latae sententiae poenam incurras, eaque tandiu innodatus existas,
donec a sede predicta absolutionis beneficium merueris obtinere et nihilominus absolutio
et dispensatio per te faciendae predictae nullius sint roboris vel momenti. Datum Romae
apus Sanctam Mariam Maiorem, anno incarnationis dominicae millesimo septingentesimo
vigesimo tertio, Idus Iunii, pontificatus nostri anno tertio.” (625/13.06.1723)
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JIOMIHAHTaH y jaBHOj chepu. bpak muameby cpopHmka 3a Monuolie, o CBeMy
cynehm, Huje HenmpupozaH, a 10 TAKBOT Cy yBeperma BepOBATHO JOLUIM KPO3
opromapajyhy colujanmsanyjy, OfHOCHO KpPO3 yYere COICTBEHOT Ky/ITYpPHOT
obpacua. bynyhn pa je IlpkBa UBpCTO IPOTUB TOTa, OYMUITIENHO je fia TOApIIKaA
WIM CTUMYyIALyja JO/Ia3u U3 CaMe 3ajeflHnLe, Tj. u3 weHe Tpaguuuje.’> C jenHe
CTpaHe, MO/IMOLVIMA je OYMIVIENHO OWJIO jaKo CTalo Aa JoOujy AUCIeH3alujy,
IIa 'y TOM CMMCITY HUCY >KalaWIu CPefCTBa, a, C [pyTe CTPaHe, CBENITEHCTBO je
61710 CBECHO Te jake >Ke/be MO/IMJIALIA, T1a CYy MUTO MOIJIV TPAKUTH UM OXpab-
puBatu jpyfe fa ra jajy. bpauna mmcrmeHsamuja je 6mra Tauka OKoO Koje Cy ce
JIoMI/Ia KOIUba, KaKo YHyTap, Tako 1 usBaH Llpkse. Ty cy ce, o ceemy cynehu,
MebycoO6HO cyde/paBamy pasaMuUTI CUCTEMU BPESHOCTH, KY/ITYpPHM obpaciy,
MOMUTUYKY M eKOHOMCKM uHTepecu.!® IlpkBa Huje 6mma opycrama of cxsa-
Tama fla cy 6pakoBu usMmely cpopHuka HadenHo HegomycTuBu. MehyTum, Bp-
XOBHU LIIPKBEHI ay TOPUTETH CY CXBAaTa/NIM KOHTEKCT y KOMe Ce CBe TO JellaBa I
IIOKA3MBAJIM pasyMeBambe 3a IaTie U JKeJbe MoMnIald. YnHoM AucreHsanuje
IIpkBa ce y cTBapu omnpezesbyje 3a ,Mambe 3710, i [I0Ka3yje IPUINIHY OCeT/bI-
BOCT 332 MHAVMBUAYATHY CyHOMHY M [pyWITBeHY cTabmnHOCT. Tume oHa 3apo-
61ja OaHOCT BEpPHMKA, jep He Wjie IPOTUB HBIXOBUX NOoTpeba u xema. [Jakie,
OCMM MaTepMjaJHOT MHTepeca, LIpkBa MMa 1 MHTepece OYyBama APYLITBEHE
CTaOVIHOCTH ¥ OYyBama COICTBEHOT YTUIIAja.

BeoMma je oBfie BaKHO NIPUMETHUTH fla y BEIMKOM OpOjy IycaMa HOCTOjU
jacaH HaroBemTaj ga 6u Cpera CTOMMIIA BeOMa JIaKo, I BeOMa pafio, oxomia
flaBame AMCIIeH3aluje fa Huje AOLUIO [0 jefHOr of fBa Moryha HemoBo/bHa
pasBoja cuTyalyje YHyTap JIOKa/lHe 3ajeSHMIe: Kao IIPBO, Y jeAHOM je Opojy
IycaMa HaBefeHo /ia je JOLIO TeJIECHOT yIo3HaBamwa Oyayhux cynpysxanka,!”
a, Kao APyro, y jefHOM Opojy mucama je M3HETO fja je HacTaaa 0301/bHA CyMba
Jla ce TO AOTOAUTIO, MaKo To Huje cnydaj.!® Ceera cronmuua je cBecHa a Mo-
JIMOLY TeJIeCHO YIIO3HABambe MOTY [la MCKOPNCTe Kao BUJ IPUTUCKA HA IbY, Te
noce6HO ckpehe makmwy JOKaTHUM OMCKYIMMa Ja UCIIUTAjy Jia 1 je TO 6o
cmy4aj. Mooy ¢y urpanan Ha KapTy 6pure CBeTe CTONMNIIE 32 MUP U CTaOWII-
HOCT, Kao U Ha KapTy Opure 3a cyfOMHY CBOjUX BEPHMKA, I1a CY M3HOIICHEM
TeJIeCHOT YIIO3HaBaba Kao apTyMEHTa YKasyBall Ha YMIbeHNUITY Jla Cy 13a IbUX
CIIa/beHM CBM MOCTOBHU, T€ J]a je NMCIEH3aluja jelNHO pellere Koje UX MOXKe
IIOHOBO YYMHUTY HOPMA/THMM U/IM IIyHOIIPAaBHMM 4YIAaHOBMMA 33jeHULIE.

15 O pammpeHOCTH CPOJHMYKUX OpakoBa, O KYITYPHOj YCIOB/BEHOCTM YyCMepema Ka
CPOIHMIMMA Kao OpayHuMM IpaTHepyuMa U OpayHuMm npedepeHiyjama y Vtamuju Bumy
Cavalli Sforza et al. 2004.

16 O moryhmm yrunajuma miemnhkux xpyrosa Ha monutuky Llpkse Bumn Ranke 1901, u
Hills 1994.

17 .. MaKo MHa4e 3Hajy Aa 006oje MOTMYY OF MCTMX Ipefaka Tpeher m yeTBpTOr CTemeHa
CPOJACTBA OffH. Ta3OMHCKOT CPOJICTBA — Ce TIOMEHYTH AHJpeac TPyAU fia He 3TPely, MTOo
6u MmouMmaBamkeEM OBOT Tpexa 61O CIydaj, Te ce OH ofMax obparmo Hama kao u Cperoj
CTONVI, KaKo 611 1M, Mynocphem 1 Myomhy nmpema myMa OMOIJIV, ajli je OH IOMEHYTY
JIy1ujy yrosHao TeJIeCHO caMo 13 pasJiora IITO Ia je o0ysena myza noxyma.” 628/13.05.1727.

18  ,VIsmeby mux Huje JOLIIO IO TeTIECHOT YIIO3HABAba, /U je U IOPeJ] TOra JOIIO 10 CYyMibe
- MAKO JI0 HOTpellIHe, a ce OHM Mehyco6HO TenmecHo mosHajy.” (625/13.06.1723)
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/3 mucama ce Buau jAa je 3a LIpkBy mopjegHako HEZOIYCTMBO fia ce Opa-
KOBU CKJIaIajy usMehy KpBHUX CpofHUKa, Kao 1 n3Meby cpopgHmKa 1o 6paky.
Y ToM cMMCIy OHUM He CMaTpajy 3a CXOGHO fla IIpelM3upajy o KojeM ce TauHO
TUITYy CPOZICTBA Pajiu, Maja MpPELM3HO HaBOfIe Y KOM Cy CTeIeHY CPOACTBA MO-
mmony. To 61 MorIO fla Mpe y IpUIOT Te3M fia je HapyllaBame NAPYLITBEHNX
KOHBEHI[}ja, Koje 611 OBaKBY OPaKOBM M3a3Ba/Iy, 10 BXKHOCTI UCIIPET, HBIUXO-
Be ,,HETIPUPOTHOCTI .

Ha HekonMKo MecTa ce MHAMPEKTHO HAIIOMUbE fIa je , TPXKUINTE” OAroBa-
pajyhux xanampara 3a 6pak BeoMa c1abo, OHOCHO OHO je, 6e3 fuceHsaruje,
rOTOBO 3aTBOPEHO IIpe CBera 3a JiBe KaTeropuje /bYAu: 3a >KeHe Koje Cy CTy-
miIe y Hefl03BOJ/beHe OfHOCe Ipe Opaka, U 3a )KeHe 13 IIeMrhKuX nmopoauia.
Popum acrexT oBor mpob6ieMa, MehyTim, 360r orpaHn4eHOr IPOCTOPa, y OBOM
pany unak Hehe Mmohu na 6yzne pasmorpen. Pasmorpuhemo ra y jegHom of Ha-
PenHUX pagoBa.

Y jemHOoM 6Opojy mycamMa Ha/lasyMO HapaTUB O CTUTMATMU3ALMjH, HITO HAC
yuyhyje ma cTBapHM WM LIEHTpaIHM MHTepeC Of [aBama AUCIICH3alyje He
TpaxuMmo y IpkBu, Hero Ha fipyroj crpanu. foBopu ce o Tome Kako he >xeHe
KOje Cy CTyIuIe y Hef03BO/beHe OJIHOCE Ca CBOjUM CPOFHMIMMA Ipe Opaka,
YKOJIMKO ce He fiofenyu OpadHa AucreHsanuja, 6utu obemrdanrhene, obenexe-
He, Tj. Aa he ocratn Heypare. ITopen Tora, HaBozY ce Kako OM MOIJIM Jja HACTa-
Hy 1 Behu ckaHgamm, Ipu YeMy ce BepOBaTHO MUC/IN Ha IIPo6JIeMe y JTI0KaIHOj
3ajeqHMIM Koju 611 Moru mmponsahu us yckpahusamwa pucnensanuje. JacHo je
fla TIOCTOj¥ peaTHa IMpeTIoCTaBKa a he )keHa Koja je MMaa ceKCyanHe OJHO-
ce mpe Opaka ocTaTy Heyjara 36or ryourka yactu. MehyTuMm, KoHLeNT 4acTu
y oBoM ciy4ajy 3aBucu on Mebynejcrsa Beher 6poja umnmmana. 3ato octaje
OTBOPEHO IMNTalbe Ja U OU ce IeH CTAaTyC y TOM CMUCITY 3aAp>Kao U ako Ou
Ipelia y HeKy IPYyTy CPeilHy, Y K0jOj je He IIO3Hajy HI Y, HI heHYy ITOPOu-
11y, HML OHOT Ca KOjMM je M3ry0uia HeBIHOCT.

Bprio je BakHO muTame KO ¥ 3alITO JOTUYHY cMaTpa obemhanthenom. V3
mycaMa Ipoussasu fia XeHy ocybyje mweHa 3ajemHmila, OKOMMHA, a He 1pkBa.
JlaBame mucHeH3alyje, MOXKeMO Ca IPIWINYHO IIOy3Jama Ja 3aK/by4lMMO, yC-
MEPEHO je Ka IPOMEHM HhEeHOT CTaTyca y JIOKA/IHOj 3ajeqHuuy, a He y LIpkBu, u
He 1pey; 3akoHOM. C Jpyre cTpaHe, HeMa CyMibe Jja 3ajefHIIA JOTIYHY >KeHY
He cmarpa obemhamheHom n HemorogHoM 3a 6pak 360r Tora IITO je CTYIM-
Jla 'y OffHOCE Ca CBOjUM CPOJHUMKOM, HEro 3aTo ILITO je y OfHOCe CTYIWIa IIpe
6paka. bpak mehy cpoguuuyMma, gaxie, Huje 610 He3aMIUC/INB U HELOIYCTUB,
OJHOCHO O TOMe, II0 MHOTO 4eMy cyziehu, Huje ce MHOTO BOfwuIo padyHa. Vimu,
pyradyje OCMaTpaHo, jaKo ce BOAMIO padyHa ja ce Takas 6pak cktomn.!® To
BUZIMMO 13 jeHOT Opoja myucama y KojiMa ce jaB/bajy MOTMOLM KOji CY IpaK-
TaHO Beh yroBopmam 6pak, Koju je MpoIIao CBe MHCTAHIlEe IPOBepe YHyTap

19 O creunduyHOCTMMA KOHCAHTBUHAIHMX OpakoBa y VITammjy 1 pernoHaaHNM pasinKama
1o 6pojy KoHCaHrBUMHAMHUX 6pakoBa y Vitanuju Bupgu Gini/Caranti 1954; Cavalli Sforza et
al. 2004; Salonen/Schmugge 2009.
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JIOKaJTHe 3ajefHuIle, M IPOTUB KOTa HUKO HUje MMao OWIO KakBe mpumernde,
fia 6V ce KacHuMje UCIIOCTABIIO Ja Cy CYIpyXHUIM 6mvicku cpopuuim.?’ OBaj
HaM I10fIaTaK OTKPVBA 3aHMM/bMBY UnibeHnIy 6u 6e3 LIpkse Ta cTBap mpomuuna,
u fia je camo IlpkBa mpenosHaBana 6pak usmebhy cpogHuka kao mpo6nem. V3
OBOT'a MOKEMO HACTyTUTU Ja CaMa 3ajefHUIIA HUje MepLMNMpana U BpegHO-
Bajla po61eM CPpOIHMYKMX OpakoBa Ha MCTM HauMH Kao 1 LIpkBa, omHOCHO
OHa Tra je BuJeNa Kao mpobrmeM camo 360r mOCTojarba IPKBeHNX 3aKoHa.”! Y
HEKIM je CIydajeBMMa 3ajefHMI}a TO CMaTpajla HeOUTHNUM, a y APYTUM je CIIy-
YajeBMMa TO CMaTpaja OMTHNUM, a/lv Y IIO3UTUBHOM CMICITY: TaKaB Opak je 6110
noTpeb6aH. Y TOM MOMEHTY Hal/Ia3¥MO Ha IPBM HarOBELITeHN CyKoO, v 6ap
HeIOK/IaMambe, M3Mehy TpaAuIOHaTHUX KYITypHUX MHCTUTYLV)A, C jefHe, U
L pxkse, c gpyre crpase.

Takobe je ounrienHo ma ce HEBUHOCT, OJHOCHO I'yOMTaK HEBUHOCTM, OBJe
He jaB/ba Kao aIlCOMyTHM KPUTEPUjyM KOju OM TOTUYHY >KeHY MOTao KBamudu-
KOBATY VIV AVCKBAMM(UKOBATU Kao MPUXBAT/BMUBY 0co0y 3a Opak. To ce Bumn
U3 YMIbeHNIIE JIa ce Y jefHOM Opojy mmucama (IoImyT oBora Koje CMO HaBe/IM Kao
npyMep) jaB/ba MOTUB IIpefpacyfie O NOHAIlalky MOTEeHIMjaIHe yaBade, Koja
He OfirOBapa CTBAPHOCTH: MOJIMOLV HUCY CTYIIM/IN Y HEO3BO/bEHE OTHOCE a/In
3ajeHNMIIA Bepyje Jja jecy, Ha OCHOBY dYera >K€Ha, YKOIMKO Ce Ta Be3a He O3Ba-
HI4y, noctaje obemrvamhena. OHO LITO Ty CUTYaLUjy YMHU IPOOIEMATUIHOM
jecTe ma ce, Kao NpBO, 3Hajy BMHOBHMIM TOT YMHA, a, Kao Jpyro, fia he ™ Bu-
HOBHMIIY HajBepOBAaTHMje HACTABUTIU Jia XKVBE y TOj 3ajefHMIM Ge3 0063upa Ha
ucxop cmnydaja. To 61 Morao 6uTV MHAMPEKTaH IIOKa3aTe/b Ja Cy MHOTE MJIa-
Jie )KeHe y TO BpeMe IyOuie HeBMHOCT IIpe 6paka, ¢ TUM Jla ce BOAW/IO padyyHa
fla Taj MOfaTaK He MOCTaHe jaBaH, OJHOCHO Jla HUje IMO3HAT BUHOBHUK. Hanwme,
LIOIITebe” yaaBade ce MOITIO BeOMa II0Y3[aHO YTBPAUTH IIpe Opaka, Kao IITO
ce TO y MHOI'MM Ky/nTypama u unHiu. MebhyTnm, Taksa nposepa, Ha OCHOBY cajip-
Kaja IucaMa, Hifje y3uMaHa y 00631p a pe3y/nrar TaKBe IIpoBepe, KaKo M3ITeNa,
HUje HMKOTa 3aHMMAO U HUje UTPA0 BENIMKY YJIOTY Y IPOLECY OCy/ie ¥ CTUIMa-
TH3alyje, MOX/ja U 300T Tora IITO je HeBMHOCT IIpe Opaka, IIOrOTOBO 3a HEIITO
3pennje ygaBade, 1 Taia O1jIa pe/IaTMBHO peTka rojasa. Jlokiie rofi feBojka Huje

20 ,Mornba Koja HaM je He[ABHO IIPefCTaB/beHa Of CTPaHe HAIer BO/BEHOT CMHa, manka Cu-
moH Ckmaperaa u Hame y Xpucry Bo/beHe hepke, rocnobe Xujeponume Cruernma |...]
cagpXxXn fa, HaKOH IITO je IIOMEHYTU CHUMOH ITOCTUTA0 CIopas3yM ca hepKOM, IIOMEHYTOM
Xujeponumom, o 6ynyhem 6paky u HakoH LITO je BeHYame CrumMoHa u hepke XujepoHnme
Y3 CBefIOKe JOIYLITeHO, Ipy YeMy je XujepoHuMa, 6es OMI0 KaKBOT MOKYIIaja 3aBobherma
OCTasla HeTaKHyTa y OMI0 KOM IIOI/IeNy, alu off crmaboctu Tena Habavyanu, CumoH un Xuje-
POHIMa Cy Ce TeleCHO YIO3HAIN, a1 Cy MUCTIIN Aa usMeDy BUX He OCTOjU Iperpexa
..., 360r Koje He 6y Mornm fa ce BeHuajy. OHM Cy TeK KacHUje CasHa/lIu fja 3a UX, 300r
HaBeJeHMX OKOTHOCTH, IIOCTOj! TIpelpeKa jaBHOT yI/efia MpBor creneHa.” 631/05.09.1731.

21 O mocTynmmmma IIyTeM Kojux ce mpepynpebmsao 6pak msmeby cpopmmka Bupu Birta/
Nedeljkovi¢ 2018. CpemreHuIm cy MMaau yIUTHMKe KOje Cy KOPUCTU/IM Y TOM CMMCIY,
a TOCTOjasa je ¥ MHCTUTYIja 00ajB/bMBaba 3apyKa TPY CEMUIIE 3apefioM Ha I[PKBEHIM
cmyx6ama, Kako 6 ce CBU WIAHOBM 3ajeffHUIIE MOITIM YIIO3HATM ca HaMepama Oymyhmx
CYIPY)KHIKA, J1 €BEHTYaIHO U3HETH CBOjy IIPUME0Y.
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U3ryOuIa HeBMHOCT ca KOHKPETHOM 0c060M, Koja je 3ajelHILM [T03HAaTa, 1 Koja
he 1 HakOH TOra HaCTaBUTH A XVMBU y 3ajeHNIN, U3IIefla 1 He TIOCTOj! Ipe-
TepaHa TellIKoha y IpeBas3niakerby YMmbEeHNIE /la IeBOjKa Hifje HeBJHa.

Mo6umHoCT je Morya 6UTH y3eTa y 063Up IIpU TpaXkKemwy pelliera 3a Ipo-
6reM y iBe dase OBOT IpolLieca, a/li aKTepy He Jiajy MOBOJA 3a 3aK/by4YaK fla Cy
Tora 61 cBecHu. [Iucma cy n3BecHO CBEJOYaHCTBO /ia je MOOVIHOCT Off CaMIX
aKTepa OumIa joIl yBeK HeIpero3HaTa VM HeJOCTVDKHA KAao Ha4yMH HaJaXKermba
OpayHMX MMapTHepa CBAKOT Off IHUX 0jeANHAYHO, OFHOCHO, MOOWIHOCT je O1Ia
HeIIpero3HaTa 1 Kao CPEfICTBO Jja MOJIMOIM, HAKOH MOYMEEHOT I'pexa, 3ajefHo,
CBOjy HeJIeTa/IHy M HeIPUXBAT/bUBY Be3y, YKOJIVMKO je OHAa 3aucCTa IIPOM3allIa
U3 CTpacTy WK /by6aBy, HaCTaBe Ha HEKOM JPYrOM MeCTy Ifie He 6y OVIu 1oz
TONMKMM IPUTUCKOM JIOKa/IHe 3ajefgHuie u Llpkse. Mommony, Kao U IpKBeHN
ayTOpUTeTH, Kao fia He MOTy cebM Jja IpeficTaBe MOTyhHOCT Ipece/berba, Te pe-
IIeHbe 3a CBOje MOTpebe Tpake MCK/BYYMBO Y JIOKA/IHO] 3ajeIHIIIVL.

J3ocTaHak y3uMama MUrpanuja y o063up IPUWIMKOM Tpakela pellera
HMKAKO He MO)Ke OUTM pe3yITaT HeCBeCHOCTH O IJMXOBOM IIOCTOjamy. VHam-
BUJya/lHe MUTpallMje HUCY OMIe HEelOo3HaTe y TO BpeMe, M CBaKaKo Cy MOITIe
OuTM jefHa OF TOTMYHMX OIIMja. Y/aja 3a HEKOT CTAHOBHUKA JAPYTOT Cela MIn
pernoHa Huje 6mra perkoct. ITocTojane cy, ocuM Tora, U NojefHAYHe MUTPa-
1Mje Koje HUCY MMajie Be3e ca OpakoM, YaK 1 y CIydajy MIajMxX M HeyAaTuX
xeHa.?? TIpecerberbe y APyTU PETMOH je, BEpOBATHO, 611a MOryhHOCT locTynHa
y Behoj Mepyu cTaHOBHMIIMMa IpafioBa U IPUIIAJHNUIVIMA IJIEMCTBA, JOK je 3a
BehMHy cMpoMaIIHNX CTAaHOBHMKA ce/la Murpanuja 6uaa moryha camo yHyTap
yxer peruona.’? Pasnore 3a Behy 3arBopeHOCT cema MOpamMo NPUNMCHUBATI
KaKO €KOHOMCKMIM, TaKO U KyITypHUM unmeHnama. CBe HaM TO ykasyje #a
HIICY TTOCTOja/Iii CaMO KOHLIENITYa/IHV U KYITYPHU IIPERYCIOBM 3a CTATUYHOCT,
HETO J]a Cy 13a TOra MOX/ja II0CTOjanu 1 ofpeheHr MommMTIIKy MHTEepecn.

Cpamora wm aucyHKIMOHATHOCT HUje MOpana Ja JoBefe N0 MUTpa-
nuje koja he kao 1mcxop MMaTy 3ajp>KaBambe MUTPAHTKNIbE Y UCTOM CTEIeHY
»ApylITBeHe HopManHOCTI . OfJIasak 13 CBOT Kpaja 4ecTo Hyje 3HAuMO CaMo
Ipeasak y Apyry CpefyHy, ca HOBUM WIM jefHaKuM MoryhHocTyuMa, Hero u
Ipesa3ak y fpyry K/Iacy WIu KOPeHUTY IIPOMEHY >KMBOTHOT CTWUIA, IPUINKOM
Yera je MUTPAHTKVIba CBOje MOIyNHOCTM [ja >KMBY HOPMATHO 3HATHO Cy»XKa-
Bana. Hanme, jeman 6poj keHa je crmac 13 IOMeHyTe CUTYaluje MOrao Ipo-
Hahy cTymameM y MOHAIKe pefoBe (O )KEHCKOM MOHAIITBY y TOM II€PUOLY
sunn Hills 1994).24 MonamTso je 6m1a mHCTUTYLMjA KOja je, OCUM PEIUTHO3-

22 O gemorpadcxum noganuma y Hamy/bckoM Kpa/beBCTBY, OfaKiIe, 1o cBeMy cynehu, moru-
4y [Ipoy4aBaHa MMCMa, BuAy Buire y Marino 1982. O Murpaiyonum TeHfeHunujama Meby
cupomamranM rpabhanmuma Vranuje y mpomnoctyu Bupu Buute MacDonald 1963. O creun-
GbUYHMM MHAMBUIYaTHUM MUTpanujama y 1o Bpeme y Mramuju suayu Dubowy 2016.

23 O npodecroHanmHNM MUTpanijaMa y To BpeMe y VITanuju, Ha OCHOBY KOjuX Cé MHOTO TOTa
MOXKe 3aK/byuuTH 1 0 MoryhHocTMa 6payne murpanuje, Bua Dubowy 2016.

24 JKene cy y ToM mepuoply y MOMEHYTUM C/Ty4ajeBUMa YTJITABHOM VMMaJie HEKOMKO OILNja.
IIpBa je 6ua fja MOKYIIAjy fa Ce yAajy 3a HaneKo Caabujy IPUINKY Off OHEe Koja UM je Tpu-
XBaT/bUBa 110 CTarycy. Jpyra je 6uma ommasak y MaHACTMp, LITO je MMAjO BHUIIECTPYKe
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HIIX, UMajia U O6pojHe ipyre QyHKIMje, a jefHa Off BIUX je O1MIa U CMab/Barbe
IPYIITBEHNX HAIIETOCTH, Ko 1 YyBabe eKOHOMCKe MOhM U cTaTyca IMOpoxuile
u3 Koje >xeHa opymasu (Ranke 1901).

JIpyrn MoMeHaT KOju Ha/asyuMo, Iopes CTUIMaTu3anje, a Koju 6u Morao
MHAMPEKTHO YKa3uBaTH Jja MOTMBA 32 MUTPUPabe, YKOIMKO je TO MOITIO OUTI
HOoHYyheHO MM JO>KMB/bEHO Kao OIIMja, HUje MabKaso, Tiude ce HeMoryhHocTn
fia ce mpoHale 6paunu mapTHep ofrosapajyher corujanHor cratyca. Y HeKnM
HJCMMMA jaCHO ce KaKe Jla 1I0jefjiiHe IJIEMKIIbe, MAKO NaBHO casperie 3a yajy,
HIICY [0 Cajla yIIO3Ha/Ie YOBeKa VICTOT CTaTyca 3a Kora 61 ce MoIe yiaTu, Te
/la U3 TOT pasjora Moje 3a AMCIIEH3aLujy Kako 6u ce ypane 3a cBor pobaka.?
OBaj ce HaBop ykmana y Beh mosHary cImky Tajammer go6a, mpema Kojoj je
apUCTOKPATCKa 3ajefHNI]a KOHCTAHTHO OWIa y OIlafiamy, TaKo fia Cy ce Ha JI0-
Ka/IHOM VIV PEeTMOHATHOM HUBOY HEIIPEKMIHO jaB/bay MpoOIeMy IpOHasa-
Kemwa ofiroBapajyhe ,,npunnke” 3a yaajy win sxenupoy (uau Buylaert 2012).
IIpeceberse y Ipyru pernoH Hije yBeK Oula IOoXKe/bHa, ajlu je MIIaK Oya peas-
Ha MOTYhHOCT K0joj Cy MHOTe M/Iajie XXeHe U3 apMCTOKPATCKUX KPYroBa MOITIe
npubehu, ogHocehu ca coboMm, y Buay Mupasa, MHOrO MaTepyjasHoT O0rarcTBa
u KynrypHe atmocdepe (Bupau Bertucci 2013). OBo 4ecTo Huje UIIUIO Y IIPYUJIOT
JIOKQJIHMM apMCTOKPAaTCKMM K/IACcTepUMa, 4Mja je MOh Ha Taj HaYMH omajaja.
Bynyhu ma cy umanu Benukm ytunaj Ha nomutuky Lipkse (Ranke 1901), oun
Cy MOITIM Jia yTUYY Ha by U Y TIOITIeNy AeCTUMY/INCamba 0coba 1 MOpoauIa ca
MMTPAIVIOHNM acHypanyjaMa. 3aTo 6MCMO MOIIM IIOHOBUTH Jia je, OCUM KOH-
LeNTya/THUX OTPaHNYerha, 11e0 IPOoIlecC JaBama AMCIeH3alyje CACBYM CUTyPHO
Morao 6urty onrepeheH 1 MHTepecuMa yTUIAQJHUX KPYTOBa, 300T 4yera IUTambe
MUTpaluja Huje 6110 3aMCTa aKTyeTHO, I1a CAaMMUM TUM HU U3PedeHo.

JMako moMeHy TN MOMEHTH y IUcMMMa He omoryhaBajy fia fjoHeceMo 4Bp-
CTe 3aK/by4Ke O CBUMM JPYIITBEHMM OJHOCMMA U IpOLeCHMa KOjU TNOBOAE /IO
[VCTIeH3allyje, Ka0 HU O CTBApPHMM U KOHKPETHUM HaMepaMa YIPOJKeHMX Ka-
TEropyja CTAHOBHUKA, HeMa HUKAaKBe CyMIbe Jja je KpM3a ,TPXKUIITA  OpavyHNx
IapTHepa IIOCTOjaja, M Ja Cy 3a TO IIOCTOjala [JBa KPyIIHa pasjiora: jeflaH je
passor Be3aH 3a CPOMAIIHe CTAHOBHMKE CEOCKNX 3ajelHNUIIA, a APYTH 3a Ipu-
nagHKKe ieMcTBa. IIpBu pasior Tmye ce 3aTBOPEHOCTM JIOKA/THUX 3ajef[HU-
113, KaKO y GM3MYKOM TAaKO ¥ Y MAEONIOIIKOM CMUCITY, OFHOCHO THYe Ce Be3a-

MO3UTUBHE MOC/IEANIIe, KaKO 3a TIOPOAMILY, TAKO 3a caMe aKTepe, Ia U 3a JPYLITBO Y Iie-
nuHK. VI, Ha Kpajy, mocrojana je MOryhHOCT fia ce »KeHe IIOTIIYHO IIOBYKY M3 APYLITBe-
HOT KMBOTa. Y OJHOCY Ha CBe IIOMEHYTO, YKOIMKO je mocTojaa MoryhHocT, Murpanuja
je memoBaja Kao NPWINYHO IPUXBAT/BUBO pellere (0 KOHKPETHUM IpUMepuMa TPaKemba
pelea Ha OBe 13a30Be BUM Bulle y Bertucci 2013).

25 ,Monba Koja HaM je HeTABHO IPeACTaB/beHa O CTPaHe Hallel BO/BEHOr CMHA, JalKa
Anppeaca Byonxepa u Hame y Xpucry Bomene hepke, rocnohe ®panumncke Anononne ja
Poue [...] cagp>xn na nomenyta Ppaniycka AOJIOHNA, KOja je Y CB0joj 24. TOAVMHY )KUBOTA,
IO cajia HYje IMPOHAIIA YOBeKa MCTOT CTaTyca 3a KOr OM MOIVIa Jja ce yia, Te IOMEHYTH
xKerme fla Oymy cjenmrbeHM y Opaky, anum ¢ 0063MpoOM Ha TO Jja HOTUYY Off 3ajefHUYKOT
IpeTKa Te Jja CY y CPOACTBY Tpeher u 4eTBPTOTr CTelleHa, OHM CBOJY JKe/by Y TOj Tauku 6e3
nucriensanyje Cere cTo/muiie He MOry fia octape.” (618/05.11.1717)
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HOCTHM 3a TEPUTOPM)Y WIN YKy CPOFHMYKY 3ajefHuiy. JIpyru pasior BesaH je
3a MOKYIIIaj YyBarba CONCTBEHNX MOCeNa U 3afpKaBama Mohu u yTuiaja. I1psu
PAasyIor yCI0BHO 61CMO MOITIV Ha3BaTy KY/ITYPHO-eKOHOMCKIM, a IPYTY HOJIN-
TUYKO-eKOHOMCKMM. To 3Hauu fa 1ocToju MHTepec 3a AMCIEH3ALMjOM Y CaMOj
3ajefHMIM U3 KOje Jlo/1aze Momouy. JIpyrumM pednma, MO>KeMO KOJ, MOIMIana
AUCIIeH3alMje [a MIPeIo3HaMo 0301M/bHA OrpaHNYerba Y MOIIely MUTPAIVIOHOT
KaIaluTeTa, OJHOCHO [a TPENO3HaMO IIOCTOjalbe OpMjeHTalMje Ka CTaThd-
HOCTM, CECVJIHOCTU VIV UMOOWIHOCTH. Murpanyuje, yIIaBHOM IIOjeiVIHAYHE,
TIOMEHYTY OM Kpu3y CBaKako MOIJIe JJOHEK/e fla pellle, U TelKO je BepoBaTu
fla Ay TOPUTETY VIV HOCHOLIM B/IACTV TO HUCY MOITN Jia yBuze. MebyTum, xop
HojefyHana Kao fa Huje IMOCTOja0 HU eMOTUBHU, HU KOTHUTVBHI, HM BOJbHU
MOMEHAT, KaO HM INOJPIIKA OKOJIMHE, Jla ce Murpanmjama npuctynu. OBaj or-
e[, MMao je 3a IW/b 1A TIOKaXke Jia je Ha JIaTOM IPOCTOPY M Y JATOM IIePUORY
KaIlallUTeT 3a CeCVMTHOCT VIV HETIOKPETHOCT OMO NPUINYHO BEMUKM, Te Jia je
Taj KamanureT, Kopuctehn ce jeTHOM LPKBEHOM MHCTUTYLIMjOM Kao CPELCTBOM,
MOTao0 Jia M3pofy ofpeheHN Momen IOHallama y MOIIefy TpaXkema OpauHMx
IapTHepa, Koji1 He 611 610 ImpeBMuIlIe IPUXBAT/BUB Jla TOT KallaIjuTeTa Hitje 6110,

3aK/by4ak

CyouuBm ce ca, 3a COUMOKYITYpHY aHTponosnorujy y Cpouju, Heyoou-
JajeHOM apXMBCKOM rpafom o 6paunoj gucnensanyju y Mramuju XVII n XVIII
BeKa, 61 cMo yryheHn Ha MHTepIIpeTaTMBHM OKBMP Koju omoryhasa mpeBa-
3UIaKerbe OTPaHMYera INCKypca 0 MUrpanujama. Ped je o OKBUpPY Kojut /by[-
CKOj MOOWJIHOCTM He NPUCTyINa Kao TOTOBOj M HEJBOCMICIEHO] UMIbEHUIN,
HETO je TIocMaTpa Kpo3 AMHAMUKY OffHOCa M3Mely CympoTCTaB/beHUX TeXHU
U TIONUTHKA Koje ce MehycobHO He mckipydyjy, Beh ce momymyjy: Texme Ka
MOOWTHOCTI M TeXIbe Ka CTaTMYHOCTU. AHajy3a je IoKasana fia je msabpa-
HI TEOPUjCKM OKBMP, KAO JOIIYHA MM KOPEKTUB IVMCKYPCY O MMUIpPalMjaMa,
onpaBfaH, jep HaM je omoryhmuo jga marepujany mpubemo ca ,,0TBOpeHMjOM
6nenyoM’, penosHaBajyhu c1abo yowsyBe mpoliece, KOju Ha HOB HA4MH OC-
BeT/baBajy INTame Jbyicke MOOMIHOCTH. VIcTOBpeMeHO, MaTepujan Koju cMo
KOPMCTW/IM TTOKA3a0 Cé Kao KOPNMCHA, alay He M JOBO/BHO HMcIpmHa rpaba 3a
pasyMeBame OfIHOCA TaJallbUX CTAHOBHMKA Hamy/bckor Kpa/beBCTBa IpeMa
IIPOCTOPHOj IOKPET/bUBOCTY, OJHOCHO IIpeMa CTaTUYHOCTH.

[TonasHa xumotesa 6una je fa ce 6padyHa fuCHeH3alMja MOXe ITOCMaTpa-
TV KaO MHCTPYMEHT 3a KOHTPOTY OpauHMX MMUIPAIja, OFHOCHO 32 KOHTPOITY
cecunHocTu. MebhytuMm, Tpebano je AMCKYp3MBHOM aHA/INM30M IPOBEPUTU JAa
7Y TaJallbe JUCKYP3MBHE IpaKce MOApyKaBajy OBY IPeTIOCTaBKy. 3allTo ce
3a 6payHMM JMCIIeH3alMjaMa mocexxe? VI3 aHanmse mpoms/iasy 3aK/bydak Ja
je IlpkBa 3BaHMYHO MMaja OTIOp IIpeMa fjaBamy OpadHe AMCIIEH3alyje, JOK
je KOJi caMOT' CTAaHOBHMILTBA IIOCTOjajla CHa)KHA OPMjEHTUCAHOCT Ka CPOJHIY-
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KuM GpakoBrma.2® To 6u MOIJIO fia MJie Y IPMIOT TE3N JIa je KO CTAHOBHUINTBA
IIOCTOjajIa jaKa B€3aHOCT 33 TEPUTOPM)y Ha KOjoj )KUBE, Ka0 U 3a 3ajelHNLLY KOjOj
NPUIIAZIajy, TO yKasyje Ha HEMOCTOjalbe KalmanuTeTa 3a MUTpupame. bpauna
fuCHeH3anuja 61 ce, CXOHO TOMe, MOIJIa CMaTpaTy CaMoO HaJOoBe3MBambeM Ha
TeXXIbe CTAHOBHUILTBA JlJa IIPOCTOPHO MMUPYjY, @ HUKAKO CMUII/BEHOM MHTEp-
BEHIVjOM Y IIM/bY Cy30Mjara TeXbU Ka MUrpanmjama. Vmak, To He MCK/byuyje
MoryhHocT ma je LlpkBa, mm Heku ApyIITBeHM (PaKTOp 1M3a e, MOITIA VIMATI
MHTepeca [ja 10 pasBujarba ujeje 0 MUTPALMjI YOIIIITe U He fobe, ma je 6pauHa
fUCIIeH3alMja MOI/Ia OUTY MeXaHu3aM npenynpebusama murpanuja.

[Toxasano ce fa Cy LPKBEHU BEIMKOOCTOJHUI OMIN CBECHY OCKYAMIle
NOTEeHIMjaTHNX OpayHMX IapTHepa, Te Aa Cy, y oapeheHoj mMepu, mocMarpa-
nmu 6padHy AMCIIEH3alVjy Kao jeHO Of CpefcTaBa 3a mM3beraBarme [ApYIITBe-
He HeCTabMIHOCTH Koja 61 13 Te ummeHnie Moria nponusahnu. Ilocpenno cmo
3aK/byYM/IM JIa OPMjeHTAlMja Ka CeCMIHOCTU PacTe M3 [Ba KOpeHa (eKOHOM-
CKO-KY/ITYPHOT ¥ €KOHOMCKO-IIOJIMTIYKOT), KOju 002 HACTajy U3 je[[HOT ceMe-
Ha: 13 CY0jeKTBHO JO>KMB/bEHUX VMHTepeca JIOKa/lHe 3ajefHMIle, Koja TO BUAU
Kao jeflMHU peajlHy pa3BOjHM OKBUP. bpauHa gucnensanuja je Tako, Ha MaHU-
(dbecTHOM HUBOY, YMH KOjUM Ce TpelHnIMa oMoryhaBa fla ce Bpate HOpMai-
HOM XXVBOTY, [JOK Ce, Ha JATEHTHOM HMBOY, TMMe oMoryhaBa 3ajeqHuUIM a oc-
TaHe 3aTBOpeHa 4yBajyhu cBoje marepujanHe pecypce. OrpoMaH MmoTeHIMjas
3a MUTpUpalbe CTAHOBHUINTBA VTanuje, MCKasaH y KaCHUjUM €II0XaMa, jaCHO
yKasyje [ia je OH, MaKap y 3aMeTKY, IIOCT0jao ¥ y IepuoAy KOju Hac 3aHMMa,
a/li Jja ce OH Pa3HUM MeXaHNU3MMMa, YK/bydyjyhu u 6padny gucneHsarnujy, Ha
M3BeCTaH HaYMH Ip>Kao M3HAJ, IIpara CBeCTV CTAaHOBHUIITBA.
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Succulence as an anthropological problem:

The letters of the Apostolic Penitentiary

on the marital dispensation from the 17th and 18th centuries
as an inducement for re-examining the limitations

of discourse on migration

Abstract: In Italy, in the 17th and 18th centuries, marital dispensation was a common
phenomenon. A special group of these dispensations consists of those related to mar-
riages between close relatives. The potential of this institution of the Catholic Church,
in terms of contributing to the understanding of human mobility, has been largely ig-
nored, although the effects it produces may be most evident in the discourse on spatial
mobility. More precisely, this institution or practice can be approached as a form of
discouraging marital migrations, or as a form of stimulating spatial stateness. For the
purpose of this essay, an attempt was made, through a discursive analysis of the let-
ters of the Apostolic Penitentiary to the bishops throughout Italy from that period, to
determine which discursive practices the authorities used to justify this phenomenon.
A link between marital dispensation and anti-emigration tendencies has already been
indirectly indicated by numerous studies in biophysical anthropology, but has not been
the subject of research of sociocultural anthropologists, which could give this problem
a deeper cultural dimension.

Keywords: succulence, Italy, 17" and 18" centuries, discourse, marital dispensation,
marital migrations.
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URBANI MITOVI MSM SCENE U BEOGRADU

Apstrakt: Kroz analizu razlicitih narativa koje krze medu pripadnicima MSM - muske
gej populacije rad pokusava da pokaze na koji nacin jedna skrivena populacija gradi i
utvrduje svoje supklturne norme u odnosu na Sire drustvo, ali i samu ,,scenu” kao pro-
storno vremenski (pojavni) oblik ove populacije. Ovi narativi imaju funkciju definisanja
scene i normi u njenoj osnovi koje postoje da bi se ostvarila osnovna identiteska i pragma-
ticna svrha populacije scene — pronalaZenje seksualnih partnera. Razliciti narativi koji
kruze u MSM popualciji na taj nacin grade i ponovno potvrduju odnos izmedu drustva,
MSM populacije u okviru koje se ostvaruju homoseksualni odnosi, scene kao njenog po-
javnog oblika i pojedinca koji iz bilo kog razloga upraznjava te odnose.

Kljuc¢ne rec¢i: MSM, scena, urbani mit, narativ, dru$tvo, norma, gej, populacija, sup-
kulutura, obrasci ponasanja

Uvod

Predmet rada su urbani mitovi i drugi narativi koji kruze u populaciji
muskaraca koji odnos sa drugim muskarcima u Beogradu. Obzirom da je ova
populacija spada u tvz. skrivene populacije, da je stigmatizovana i drustveno
neprihvacena, ona ima tendenciju stvaranja supkulture kreiranjem posebnih
drustvenih normi usmerenih ka cilju ostvarivanja za $ire drustvo neprihvace-
nih drustvenih praksi uz razvijanje sistema ,zastite” identiteta pojedinaca koji
joj pripadaju pa i cele potkuluture. Pojavni prostorno vremenski oblik ove pot-
kulure u radu je definisan kao scena. Cilj rada je da pokaze kako urbani mitovi
kao narativni oblik kreiranja, ponovnog utvrdivanja drustvenih normi, pravila,
upozorenja na njihovo krsenje i odnos prema sirem drustvu i strahova koji toga
prozilaze (Kovacevi¢ 2008) postaje vazan mehanizam drustvenog organizova-
nja u datom kontekstu. Obzirom na vaznost uloge razlicitih narativa koji kruze
u ovoj popualciji u kontekstu skrivenosti i kontekstu bazi¢nog elementa krei-
ranja i ouvanja normi, narativi su usmereni su na prenosenje informacije kao
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takve. Tema ovog rada je da pokaze na koji na¢in MSM populacija u Beogradu
skrivena i nejasno definisana ¢ak i samim svojim pripadnicima, koristi funkciju
urbanih mitova za potrebe uredenja sistema i jacanja postovanja supdrustvenih
normi bez kojih supkultura, kada je jednom formirana, ne bi opstala.

U razmatranju funkcija i znacenja narativa koje kruze u MSM populaciji u
okviru $ireg socijalnog konteksta u ovom radu koris¢eni su analiticka postupci i
metoda dekodiranja skrivenih poruka u kojoj se izdvajanje manje jedinica ana-
lize (Fine 1992; Crane 1977). Sve varijante narativa se ras¢lanjuju na sastavne
delove, te na osnovu takvog izdvajanja, pravi se poredenje i meduodnos eleme-
nata, paradigmatski niz i ubacuje u $iri kontekst (Kovacevi¢ 2007b).

Material za rad sakupljen je dubinskim intervjuima 35 MSM ispitanika
obavljenog za potrebe doktorske disertacije E. Maksimovi¢ ,,Drustvena i pro-
storna organizacija MSM populacije u Beograd”, 2011. Intervjui su obavljeni u
Beogradu 2010 i 2011 godine. Istrazivanje je radeno u samostalnoj organizaciji.
Prvih nekoliko kontakata uspostavljeni su preko nevladinih organizacija koje se
bave programom smanjenja Stete i HIV prevencije medu MSM i populacijom
osoba koje zive sa HIV-om kao i li¢nih poznanstava, dok su u narednim tala-
sima informanti regrutovani na osnovu preporuke ve¢ intervjuisanih i volje i
zainteresovanosti novih regruta da ucestvuju u istrazivanju. Medu trideset pet
intervjuisanih MSM osoba nije bilo maloletnika. Najmladi intervjuisani imao je
22 a najstariji 46 godina.

O MSM populaciji i sceni

MSM (men who have sex with another man) je populacija muskaraca koji
imaju seksualne odnose sa drugim muskarcima. Ovaj termin uveli su epide-
miolozi kako bi precizno definisali homoseksualnu populaciju ugrozenu od
HIV-a i polnoprenosivih bolesti jer obuhvata sve muskarce koji iz bilo kojeg
razloga upraznjavaju seksualne odnose sa drugim muskracima. Time se pravi
jasna granica u odnosu na ,gejeve’, homoseksulce”, ,biseksualce” pa i LGBT
koji podrazumevaju i osobe Zenskog pola kao i afinitet prema osobama istog
pola (Glick 1994; Young and Meyer 2005). Termin MSM je uveden kao naziv
kategorije koja se odnosi na ponasanje, a ne na sam identitet (jer neko ko upra-
znjava seks s drugim muskarcem ne mora sebe identifikovati kao geja, bisek-
sualca, dok, s druge strane, neko ko se defini$e kao gej ne mora biti seksualno
aktivan). Samim tim $to nije identitetska kategorija, MSM ne moze da bude
vidljiva populacija jer u zavisnosti od toga kako se pojedinac izjasnjava u od-
nosu na svoj seksualni identitet moze se ustanoviti kulturoloska dodirna tacka
medu ovim pojedincima. MSM kao termin ne obuhvata osobe koje nisu seksu-
alno aktivne, a obzirom da se MSM potkultura zasniva prevashodno na potrazi
seksualnih partnera, seksulano neaktivne osobe nemaju potrebu da pripadaju
ovom potkuluturi.
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MSM populacije je skrivena populacija. Obzirom da MSM podrazume-
va sve kategorije muskaraca koje imaju odnose sa muskarcima, usled brojnih
drustvenih normi i velike stigmatizacije najvec¢i broj MSM ostaje ,,skriveni”
Ipak, ova populacija je razvila brojne supkulturne norme i obrasce ponasanja
koja ureduju njihov subkulturni sistem (Gams 1990) kako bi uprazavanje skri-
vene, ili delimi¢no skrivene ali opste drustveno neprihvacene seksualne prakse.
Uz to otkrivanje MSM identiteta postoji i ¢itav niz drugih funkcija koje norme
ispunjavaju, a koje su usko vezane za seksulane odnose, skrivenost, diksretnost,
polne bolesti, spoljno drustvene opasnosti i sl. Da bi ostvarila razlog svog po-
stajanja, MSM populacija ima svoj pojavni oblik - javne prostore koji se koriste
u ,tajno” vreme — scenu kao vazan element potkulutre. Scenu u ovom kontek-
stu definiSemo kao oblik supkulture, kao prostorni i drustveni oblik organizo-
vanja ove populacije. U definisanju koncepta scene, M. Kozorog i D Stanojevi¢
(Kozorog and Stanojevi¢ 2013) daju pregled aktuelnih teorija i na osnovu njih
izvode vlastitu definiciju scene koja se bazira pre svega na komunikaciji u ¢ijoj
kao osnovu se nalazi ,,stvar koja znaci”. Pored ova dva osnovna elementa koji
¢ine scenu, autori kao znacajne u definisanju koncepta scene i ostvarivanja ko-
munikacije prepoznaju mesto na kojoj se komuniakcija odvija, identifikaciju
sa scenom i manjem ili ve¢em obimu, aktere i vreme. MSM scena u Beogradu,
bazirana oko zajednicke ,,stvari” pronalazenja seksualnih partnera ne samo da
putem usmenih narativa koje kruze medu njenim pripadnicima potvrduje svo-
je postojanje kroz mesto, vreme, aktere, identifikaciju ve¢ kreira supdrustvene
norme neophodne za njen opstanak. Skrivenost kao specifi¢an element osnove
oko koje se scena formira, zahteva formiranje specifi¢nih normi koje postaju
deo subkulture i scene.

O urbanim mitovima u skrivenim populacijama

Kao $to se Cesto desava u skrivenim populacijama, urbani mitovi imaju
mnogo ve¢u ulogu u prenosenju informacija, pravila ponasanja i kontrolisa-
nja normi nego $to je imaju u onim identitetskim grupama koje nisu skrivene.
Obi¢no su oni ¢ak i jedini izvor prenosenja informacija, kao u slu¢aju IVKD!
ili seksualnih radnica. Iako skrivena i drustveno neprihvac¢ena grupa, MSM nije
nelegalna kao recimo IVKD i seksualne radnice, te znatno koristi sve blagodeti
kako interneta tako i drugih komunikacijskih i drustvenih mehanizama $irenja
informacija i pravila ponasanja, ali i urbanih mitova ove populacije. Mitovi nisu
jedini ali su znacajni mehanizam preno$enja obavestenja o krSenju normi, $to
nikako ne znaci da im je znacaj mali. Takode, oni nemaju ¢tvrstu i jasnu struk-
turu jer sve legnede, pa i savremene, teze da nemaju formu. Kao $to je to slucaj
u $iroj populaciji, tako i na MSM sceni mitovi sluze uredenju onog dela sistema

1 Intravenski korisnici droga
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koji nije ureden, te se odnosi na one drustvene norme koje se najvise krse u
populaciji (Fine 2001). Iako podeljeni u posebne tematske grupe, ovi mitovi
se medusobno prepli¢u. Mitologija MSM populacije pokriva one oblasti sce-
ne u ¢ijim drustvenim normama i pridrzavanja normi nije moguce uspostaviti
kontrolu na neposredan nacin, odnosi se na one Zivotne situacije za koje $ire
drustvo niti bilo koja nauka nema odgovora, kao i na grani¢ne oblasti zivota
u odnosu na Sire drustvo koje su neistrazene, nepredvidive i normama Sireg
drustva neuredene.

Antroplosko proucavanje urbanih legendi u Srbiji

U domacoj antropologiji urbane legende proc¢uvaju se i ,,globalno” i ,lo-
kalno” Granica globanog i lokalnog nije tako jasna, te kad kazemo globano mi-
slimo na legende koje se prepricavaju svuda u svetu. Primeri analize takvih le-
gendi su legenda o Por$eu i receptu za kolace (Kovacevi¢ 2007b), Betoniranom
kadilaku (Kovacevi¢ 2007d), o dedi i Jaffa keksu (Kovacdevi¢ 2010a), o misu
u flasi koka-kole (Kovacevi¢ 2008). Autori legende posmatraju i u aktulenom
kontekst u Srbiji, tranziciji kao najupecatljivijoj drustvenoj promeni od kraja
20 veka. Ovakve legende Kovacevi¢ naziva tranzicionim legendama (Kovacevi¢
2009b, Kovacevi¢ 2006b): legenda o starom obucaru i metro kartici (Kovacevi¢
2010b), legenda o gubitnicima u tranziciji (Antonijvi¢ 2009), Legenda o posta-
ru lopovu i biznismenu (Kovacevi¢ 2006a). Proucavane su i legende koje su ,,lo-
kalizovane” i ,,domestifikovane” strane legende — npr. legenda o kradi organa
(Antonijevi¢ 2007) i legenda o duhu u jagodinskom Zavi¢janom muzeju (Sta-
ji¢ 2010), ali i legendi koje nisu ni stigle u Srbiju u formi legende regularnim
putem (Kovacevi¢ 2007a), kakva je analiza legende o DZou magarcu (Kovace-
vi¢ 2007¢), Kuki i deckovoj smrti (Kovacevi¢ 2009a). U legendi o Cigi i kafani
(Kovacevi¢ 2009b), legende se tumace u kontekstu etnickog identiteta, dok je
kontekst uzih drustvenih grupa (dobne, subrdustvene) primenjen u analizama
legendi o kuki i deckovoj smrti (Kovacevi¢ 2009a) i studentskih urbanih legen-
di (Bacevié 2007).

Analiza ralicitih narativa koji kruze MSM scenom u Beograd

Narative koji kruze MSM populacijom u Beogradu grubo mozemo podeliti
na slede¢i nacin:
1. Mitovi o neobi¢nim gejevima ili mitovi o bezgrani¢no velikoj MSM
populaciji:
- Ozenjeni gej
- Neostvareni gej
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- Gej iniciran u kasnijem dobu
- Incijacija strejt osobe
- Poznate li¢nosti koje su gej
2. Mitovi o odnosu sa $irim drustvom ili mitovi o snalaZenju u drustvu:
- Mit o nasilju
- Mit o pozitivhom autovanju roditeljima
- Mit o stalnim partnerima
3. Mitovi o HIV-u
- Osoba koja namerno $iri HIV
4. Mitovi o sceni i kruzing mestima, mitovi o gej proslosti
5. Mitovi drustva o gej osobama

U ovom radu ne¢emo analizirati svaki mit pojedinacno, vise ¢emo se do-
taci tematskih oblasti u celini, te osvetliti drustvene norme u njihovoj osnovi i
znacaj mit na nivou scene.

Mitovi o neobicnim gejevima i mitovi o bezgranicno
velikoj MSM populaciji

U ovu grupu mitova spadaju oni mitovi koji razjagnjavaju ono $to se ne
zna: ko je sve MSM i koliko je scena zapravo velika. U ovu grupu ne spadaju
oni koju su vidljivi (recimo transvestiti kao neobi¢ne gej osobe) ve¢ oni koji
nisu vidljivi i nisu prepoznatljivi, ovi mitovi otkrivaju skrivene. Mitologija za-
lazi u krajnje nepoznato i pomaze MSM osobama da opipaju fizicke granice
populacije. Ovu oblast Zivota nije moguce osvetliti na drugi nacin od strane
populacije niti od strane drustva, osim putem predanja i prica koje kruze.

Imam prijatelja tog koji mi je bio komsija i sa kojim sam imao odnose, on
nikada sebi nije priznao da je gej, ni dan danas on nije ni javno ni za bilo
koga gej, ¢ak ima i devojku ve¢ tri godine. [...] Od kad sam ja postao gej
otvoren i od kad je on saznao da sam gej i kad me je video sa deckom, onda
je on prekinuo komunikaciju i postao jako agresivan u svojoj komunikaciji sa
mnom. Upravo zbog toga kazem, to su latentni homoseksualci koji se plase
da neko ne otkrije, pogotovo gej ljudi, da ne otkriju njihovu homoseksualnost
jer ako neko otkrije sve im pada u vodu, ono §to su gradili godinama, njihova
heteroseksualnost koju oni grade, tako da iz tog li¢nog primera znam da su
najagresivniji ti koji se plage... (M.S.)

Glavni akteri mitova o nerealizovanom geju, koji je ostao na pocetnom ste-
penu incijacije? su obi¢no komsije ili bliski prijatelji sa kojim je narator mita
imao prvi seksualni kontakt. Tumaceci sa stanovista $ire populacije, oni su is-
punili drustvene norme realizujuci heteroseksualne navike. Medutim, to nije

2 O fazama inicijacije pogledati: Van Genep 2005
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mit koji kruzi u $iroj populaciji te van konteksta MSM populacije on nema veci
znacaj, moze biti glasina ili tra¢. S druge strane, MSM scena pridaje veliki zna-
¢aj ovakvim osobama i ovakvim pricama. Glavni junak je zalutali i izgubljeni
pripadnik plemena, nerealizovani gej. Na relaciji pocetnih i krajnjih istanci:

(hetero) — homo - hetero.

Junak pravi izbor vracajuci se na pocetnu instancu, sa stanovista drustva
on se vraca u prvobitni polozaj i vraca red stvari na svoje mesto, ¢ime se kruz-
na stuktura price zatvara. Kazne za prekr$aj norme nema jer prica nije mit. Sa
stanovista MSM populacije sam povratak u hetero, povratak na pocetak stvari
je kazna: akter je osuden da do kraja zivota ne ispuni svoje seksualne fantazije,
svoj nagon. Ipak, to §to pric¢a kruzi medu MSM populacijom a ne medu mla-
dima koji su potencijalni homoseksualci upucuje na normu MSM populacije:
krenje norme heteroseksualnosti prirodna je potreba. Otrgnuti se prirodnom
nagonu vece je kr§enje norme od drustvene norme heteroseksualnosti, $to nas
vodi do glavne, skrivene relacije narativa:

drustvo - priroda

Mit nosi poruku da su prirodni zakoni vazniji i ja¢i od zakona drustva.
Ispunjavanje drustvenih normi protivno prirodnim nagonima vodi nesre¢nom
zivotu. MSM populacija i njene norme na strani su prirodnog zakona. S druge
strane, nepracenje prirodnih nagona direktno uti¢e na veli¢inu populacije, te
scena kao posiljalac poruke svojim pripadnicima ukazuje ne samo na to da je
populacija znatno veca nego $to se na prvi pogled ¢ini i da je svako potencijalni
gej ve¢ i na to da su njeni zakoni prirodni i da nepostavanje normi scene vodi
nesre¢nom Zzivotu, ukazuje na pravi izbor normi te umanjuje moguénost dodat-
nog gubitka pripadnika scene.

Sli¢na je situacija i sa mitovima o realizovanju u kasnijem Zivotnom dobu:

Znam ljude koji su bili sa devojkama ranije i ceo svoj Zivot, do recimo neke
dvadeset tri, dvadeset cetiri godine, tako znam jedan primer drug od jednog
mog druga najbolji je upravo tako, bio sa devojkama i bio potpuno sa suprot-
nim polom do svoje dvadeset tri, dvadeset Cetiri godine i onda... (G.G.)

,U poznim godinama...Pa kazem ti, ja sam samo nacuo da toga ima, uglav-
nom po manjim mestima. Mada nisu se oni realizovali kasno, oni nemaju
priliku da imaju...

S obzirom da Zive po manjim mestima pa onda prode po nekoliko godina da
nemaju nikakvih kontakata. Ili dodu na sluzbeni put pa iskoriste priliku da
odu na $tajgu na primer na tih petnaest sekundi pod znacima navoda uziva-
nja. ,, (V.C.)

Nadovezuju¢i se na prethodni mit, ova prica predstavlja njegovu dopunu
i nastavak. Glavni akter dozivljavanja magi¢nog trenutka oslobadanja od drus-
tvenih stega u relaciji:
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hetero - homo - hetero — homo

Junak ove verzije mita morao je imati pocetni impuls koji se podrazume-
va bez obzira da li ga je realizovao (sa komsijom). Ipak, dugotrajno opiranje
zakonu prirode dovoljna je kazna. U nekim sluc¢ajevima ($to je opiranje duze)
kazna se nastavlja u vidu drustvene prinude nastavljanja Zivota pod maskom.
Medutim, zakon prirode pobeduje, ¢ime mit $alje poruku da je on jac¢i od sva-
kog zakona drustva. Norme MSM scene jace su od drustvenih. Ovakvi mito-
vi omogucuju sceni i njenim pripadnicima kao primaocima mita da dodatno
opipaju granice scene, te potvrduje da je svaka osoba potencijalni MSM, da
scena nije zatvorena grupa pojedinaca ali za razliku od prethodne verzije pruza
i osecaj potencijalne moguc¢nosti uvecanja trzista novim MSM osobama, koje
ne moraju biti mlade, tj. inicirane uobi¢ajenim tokom. Primaoci ovog mita su
stoga prevashodno starije MSM osobe. Prostije receno, starijim MSM osobama
koje nisu preterano privla¢ne mladim MSM osobama, podatak da neko moze
postati gej u recimo svojim pedesetim godinama Zzivota znaci povecanje mo-
gucnosti ostvarenja seksualnog odnosa i daje osecaj otvorenosti scene za pri-
padnike ,,njegove kategorije”.

U ovu porodicu mitova spada i prica o gej osobama koje vode dvostruki
zivot, odnosno upraznjavaju i homo i heteroseksualne odnose pri ¢emu je ho-
moseksualni identitet tajan. Ovakvih pri¢a ima najvise, te se na osnovu toga od
strane intervjuisanih procenjuje da je u populaciji njihov broj i najzastuplje-
niji. Mit o osobama koje vode dvostruki zivot najcesce se prepricava u verziji
oZenjenog geja, odnosno geja koji ima devojku. Ovaj mit delom se podudara
sa mitom o kasnom realizovanju, te se vrlo ¢esto prenosenjem i cirkulacijom
prepli¢u. MSM osobe koje vode dvostruki zivot realizuju svoju dvostrukost na
dva nacina: stvarno (biseksualno) i paravanski (homoseksualno, odrzavanjem
lazne hetroseksualne veze):

Da, da znam! Znam konkretno osobu, i viSe osoba koje jednostavno imaju
takav nadin Zivota da za roditelje imaju devojku koja im je najbolja drugarica
i zna za njih, ali im je devojka pred roditeljima, a oni su u stvari homoseksu-
alci — nemaju odnose sa tim devojkama. To su osobe koje nisu autovane ¢ak
ni roditeljima... (A.Z.)

Pa to je jedan decko koga dosta dugo znam i mi smo u toj nekoj kao vezi...
Nije to ba$ klasi¢na veza jer on vodi taj dvostruki Zivot, on je biseksualac
i ima devojku. I vidamo se vrlo retko, dva puta u mesec dana... Lepo mi je
sa njim...Kod njega u stanu. On ima devojku i Zivi sa njom, ali kad ona nije
kudi... Jeste malo loge ali... (M.T.)

Nismo bas sad pricali kao otkud sad, kako to... ali prosto on nije hteo sebi da
prizna ko je i $ta je, oZenio se, $to je meni sa jedne strane ok, zarad porodice i
tog potomstva i tako dalje, ali eto s vremena na vreme oseti potrebu da zado-
volji tu neku svoju potrebu... (D.M.)

Ima, ima... Jednom sam se, na samom pocetku kad sam upoznavao mnogo
ljudi, upoznao sam se sa jednim oZenjenim muskarcem i bio sam kod njega u
stanu dok mu je Zena bila na poslu. (D.P)
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Ozenjeni i gejevi koji vode dvostruki Zivot pruzaju slusaocima ideju kom-
promisne alternative izmedu drustvenih i prirodnih zakona. Iako deluje kao da
re$ava sve probleme, biti gej a opet ispuniti drustvene norme u slucaju paravan-
skog odnosa sa Zenskom osobom nije trajno resenje te se osuduje. Medutim,
biti u biseksualnom odnosu moze biti trajno i ¢ini se kao optimalno resenje za
one osobe koje osecaju homoseksualne impulse. Beogradska scena potencira
skrivenost, jer je ispunjenje drustvenih normi ideal kome se tezi, bez obzira
na seksualni identitet. Populacija je skrivena, a skrivanje vodenjem dvostrukog
zivota i biseksualnost koja iz toga proizilazi jedan je najboljih i najsigurnijih na-
¢ina prikrivanja. Ovakve osobe hodaju po tankoj zici izmedu drustva i prirode,
a ta zica se od strane populacije procenjuje kao najbrojnija na sceni.

hetero — homo - (homo i hetero)
drustvo - priroda

priroda - drustvo

Mit $alje poruku o ravnotezi izmedu prirode i drustva. Ta ravnoteza je ve-
$tacka, nosi odredene teskoce koje imaju funkciju kazne. Ovaj mit upozorava
na te teskoce.

U ovu grupu mitova spada i mit o inicijaciji strejt osoba.

E da, sad sam se setio. Imam druga, druga... On je od mog druga drug, ali
on mi nije li¢no pri¢ao nego mi je taj moj drug pri¢ao. On navodno navatava
na Zelezni¢koj stanici tipa recimo dode Zena da se porodi iz unutrasnjosti u
Beograd, iz ovog ili onog razloga ne moze da se porodi u svom mestu, i onda
¢oveku pobegne voz, prevoz $ta god, i on mora da ¢eka do ujutru do prvog
prevoza, muz od te Zene. I on tako te likove uspeva da navatava, da li oni ima-
ju ranijeg iskustva ili nemaju to ne znam...takvih je situacija bilo... Klju¢na
re¢enica u tom realizovanju, on ga dovede ku¢i na spavanje, kao i on je eto iz
unutra$njosti pa zna tu muku, bla, bla, bla... I onda bude kao on: ,Jeli brate,
jesi ti karao nesto skoro?” ,Jao, Zena mi je trudna evo ve¢ deveti mesec a nije
mi dala od kako je usla u tre¢i!” bla, bla, bla, bla... ,Muda su mi ovolika!” ...
Mislim ono: ljudi koji su iz neke selendre, iz nekog pi¢kovca, napamet im ne
pada da to postoji, navodno... Polazim od toga, ne znam da li je to ta¢no, to
je samo prica koju sam ja ¢uo, i naravno tu padne neki ze$¢i alkohol... (V.C.)

Za razliku od prethodnih, u ovoj verziji postoje dva junaka: inicijator i
inicirani. Inicijator je vrlo ¢esto sam narator mita. Inicirana osoba dozivljava
homoseksualno iskustvo ali ne nastavlja homoseksualnu praksu te je pocetna
instance opet jednaka krajnjoj, ali obrnuto od onih u prethodnim verzijama:

hetero — homo - hetero

Glavni junak ovog mita ipak nije onaj ko je iniciran ve¢ onaj ko je inicija-
tor. Drustveni status inicirane osobe vraca se u prvobitni, ¢ak mu i intervjui-
sani daju status ,,eksperimentisanja seksualno$¢u” te ga ne stize kazna. S druge
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strane, inicijator je doziveo veliki seksualni uspeh i dobija ve¢i ugled na sceni.
U ovoj verziji mita kazne nema, sluSaocima se $alje poruka da neko ne mora
biti gej da bi imao homoseksualno iskustvo, granica populacije predstavlja se
$irokom, $to daje velike mogu¢nosti ostvarenja seksualnih odnosa.

Sve navedene verzije iz ove grupe narativa koji kruze u MSM populaciji
upucuju na grani¢ne, marginalne slu¢ajeve MSM osoba koje u populaciju ulaze
i iz nje izlaze, menjaju ili ne svoj ili tudi status u drustvu pomerajuéi grani-
ce scene u odnosu na prostor i norme, te pomaze osobama koje su na sceni
(potpuno ili delom svog identiteta) da ih razumeju. Takva situacija grani¢nih
slucajeva, za koje se procenjuje da ih ima mnogo, upucuje ne samo na veli¢inu
scene vec i na to da je ona deo drustva, nije izolovana tvorevina gej osoba, ona
Zivi i razvija se uporedo sa drustvom kao njegov deo. Preci drustvenu marginu
ne znadi biti marginalan, imati homoseksualno iskustvo ne znaci biti gej, ali
takvi prelasci margine osnova su oko koje se scena, njene prostorne i drustvene
norme formiraju.

Mit o odnosu sa Sirim drustvom?

Ovi mitovi predstavljaju drugu veliku grupu MSM mitoloskog sistema.
Oni tematski opisuju svakodnevne situacije, odnosno probleme na koje se
mora naic¢i ukoliko osoba napravi sledeci korak u inicijaciji, odnosno nastavi
upraznjavanje homoseksualne prakse. One opisuju situacije u kojima se MSM
osoba mora ili moze naci u svakodnevnoj komunikaciji sa $irim drustvom i
njegovim normama. lako takvih situacija ima mnogo, mitovi pokrivaju samo
one situacije koje nisu iskustveno dozivljene. Tako recimo, mit ne pokriva si-
tuaciju ,autovao sam se naboljem drugu i on je to prihvatio” jer autovanje naj-
boljem drugu podrazumeva prethodnu dobru pripremu te je pozitivna reakcija
gotovo izvesna. Za razliku od toga, mit o pozitivnom autovanju roditeljima po-
stoji jer nije uobicajeno da roditelji, shodno drustvenim normama, imaju po-
zitivan stav o gej osobama. Zapravo, pozitivno autovanje roditeljima sa svojim
sre¢nim zavr$etkom ima elemente bajke, govori o pobedi dobrog (prirode) nad
zlim (dru$tvom).

Znam, recimo od toga mog decka sadasnjeg, njegov bivsi decko je rekao ro-
diteljima i njegova majka je potpuno nezainteresovano prihvatila, ali ono kao,
zena je takva, flegma je inace, i ono kao: ,,Pa dobro, ok, nije ba$ idealno, htela
sam unuke ali $ta je tu je..”; ¢ale ba$ nije prihvatio, sad kako prolazi vreme
sad ve¢ je malo ok po tom pitanju. Doduse oni ne Zive zajedno, on Zivi u

3 Urbani mitovi u $iroj populaciji ¢esto kao temu imaju odnose prema ,,drugima’koje idu od
ksenofobije do potpunog prihvatanja (Videti u Kovacevi¢ 2009). U Enciklopediji urbanih
legendi Brunvand opsuju¢i homoseksualnost u urabnim legendama ukazuje na postojanje
nekoliko urabnih legendi koje se odnose isklju¢ivo na muske homoseksualce i nose nega-
tivnu konotaciju, sasvim ¢esto i bespotrebno i bez ikakve kontekstualne veze narativa sa
seksualnom orijentacijom aktera (Brunvand 2012).
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Beogradu a roditelji mu Zive negde van Beograda. Tako da nije tu pa se ne
susre¢u i nemaju kad da polemisu nesto oko toga preterano, kad se vide nor-
malno funkcionigu. Cak je i moj taj de¢ko dok je bio sa njim dolazio kod
roditelja, meni je to malo smes$no.. tada su bile tako neke provale, zezali su se
i tako... (N.P)

Glavni junak, onaj koji je rekao roditeljima da je gej, biva nagraden za svo-
ju iskrenost, $to MSM populaciji $alje poruku da se roditeljima treba autovati,
jer autovanje roditeljima ne uti¢e na skrivenost populacije (ona ostaje skrivena
za drustvo) ali vodi olak$anju svakodnevnog Zivota pojedinca s obzirom da kao
§to i navedeni mit to kaze homoseksualna osoba ne moze ispuniti drustvena
ocekivanja (brak i porodicu) te ¢e jednog trenutka problem morati izaci na vi-
delo (osim ako se osoba ne odluci na dvostruki zivot, paravanski ili stvarni
heteroseksualni brak). Roditelji su nevoljno i sa mukom prihvatili ¢injenicu da
im je sin gej, $to znaci da podrzavaju $ire drustvene norme, oslikavaju stavove
drustva i simbolisu drustvo. Ko je onda kaznjen? Kaznjeno je drustvo. Drustvo
ne samo da je pobedeno od strane prirode, ve¢ je porazeno i od strane onih koji
su njegova esencija — roditelji, odnosno porodica kao osnova drustva. Rodite-
lji se suprotstavljaju zakonima drustva i drustvenim normama, a jesu njegovi
sledbenici. Mit u sebi nosi poruku da drustveni zakoni nisu dobri i nisu nepo-
bedivi, a prirodni zakon postaje drustveni. Mit ima kruznu strukturu koja se
zatvara izvrtanjem realnosti: pretvaranjem prirodnog zakona u zakon drustva.

priroda - drustvo

dobro - lose

Rekli smo da se odnos sa $irim drustvom kreira na nivou mita s obzirom
da MSM populacija u celini nije iskustveno doZivela sve njegove posledice*. Mi-
tovi popunjavaju praznine u onim delovima Zivota i zZivotnih situacija u kojima
iskustvo ne postoji, te su mitovi iz ove grupe jako razvijeni u MSM populaciji.
Stav drustva Salje se MSM sceni putem medija ali i putem mitova $ire popu-
lacije koje u ovom radu neéemo razmatrati. Takode, intervjuisani gotovo da
nisu iskusili fizicko nasilje ¢iji bi uzrok bio seksualna orijentacija. Kako nasilje
kao pretnja proizasla iz stava drustva izaziva stalni strah kod pripadnika MSM
populacije, mitovi o nasilju naj¢es¢e odnose na fizicko nasilje koji je manji
deo populacije doziveo a ¢ije posledice mogu biti ozbiljne. Tako su najvise za-
stupljeni mitovi koji upozoravaju na lokacije nasilja i nasilnike, manje na okol-
nost nasilja (na primer neko je nekome dobacio) i njegove posledice (na primer
razbio mu je glavu i polomio ruku, bio je u bolnici tri dana). Razlog tome je $to
se na okolnosti i posledice ne moze uticati, dok se na nasilnike i naj¢e$¢a mesta
na kojima se agresija dogada moze preventivno uticati. Takode, upozorenja se
odnose i na kr§enje normi koje se odnose na prevenciju nasilja od strane MSM
osoba. S obzirom da se narativi o nasilju odnose na konkretne i vazne Zivotne

4 Stoga legenda pomera re$enje na specijalni slu¢aj ¢ije se posledice mogu preduprediti bez
obzira na zanemarljivu verovatno¢u da ¢e se ikome dogoditi (Kovacevi¢ 2009c¢).
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situacije, te da su tema koju mediji dosta pokrivaju, tema sa gej sajtova, ovi na-
rativi sve vi$e dobijaju jasnu, preciznu formu bez detalja i suvi$nih relacija, jer
za cilj imaju ta¢no i nedvosmisleno prenosenje poruke. Tako mitovi koji upu-
¢uju na lokaciju (,Znam jednog $to su ga prebili ispred gej kluba neki navija-
¢i”) imaju svrhu iskljuc¢ivog prenosenja poruke o naj¢e$¢em mestu nasilja do te
mere da gubi formu mita. Ono po ¢emu ovakvu pricu i dalje mozemo smatrati
mitom je prenoSenje iskustva iz prve, druge ruke ¢ime se postize efekat vero-
dostojnosti kao i funkcija upozorenja. ,,Cuo sam za jednog $to su ga prebili” je

forma koja nema isti efekat, to je forma glasine.

Mitovi o nasilnicima takode su skraceni. Mesto nasilja se moze izbe¢i ali
nasilnici ne, oni se mogu sresti bilo kad i bilo gde. Tako ovi mitovi upu¢uju pre
svega na prepoznavanje nasilnika ali i na normu drustvene nevidljivosti MSM
osoba. Prebijeni junak je kaznjen jer se nije pridrzavao norme drustvene nevid-
ljivosti (bilo uzivo bilo preko Interneta) pa je kaznjen.

Pa znam, ne znam nikoga direktno, znam posto sada izlazim u klubove, znam
da su ljudi koji su izlazili, koji izlaze u klubove dobijali su batine ispred klu-
ba. To je bio ¢itav skandal kada su organizovano po pet, $est momaka ispred
kluba, gej kluba u Beogradu ¢ekali ljude da se vrate u tri, ¢etiri sata ujutru iz
kluba i tukli ih. (B.S.)

Ipak, postoji mali broj ,,neskracenih” verzija mitova:

Pa znam jednog decka koji je, doduse kao ba§ mali, mali, mali dolazio sa
svojim drugom da bije pedere sad ti je najgora pasivusa... Na Usce. Sad ti je
najgora moguca pasivusa®. Ja znam za njega konkretno i on mi je i otvoreno
rekao, on mi je otvoreno rekao, a §to je najgore on ba$ stanuje u tom kraju,
bas preko puta Usca. I on krene, to je bila fora jo§ dok je bio u srednjoj $koli,
a onda se ve¢ realizovao, u to vreme sam ja izlazio ¢esto na Usce, kad kazem
Cesto to je bilo svaki dan... (V.C.)

Kako se ovaj mit odnosi na drustvo, jer je drustvo to koje fizicki napada
gej osobe, nasilnik (drustvo) se kaznjava time $to postaje homoseksualac, i to
pasivni homoseksualac kao manje pozeljni i ,,viSe gej” obrazac ponasanja i sek-
sualne uloge. Relacija ovog mita su:

nasilnik - Zrtva
(drustvo) — gej populacija

strejt — gej

5  Jasna granica izmedu legende i glasine ne postoji, medutim izvesna razlika bila bi u
strukturi: legenda ima ekstenzivnu strukturu sa tradicionalnim delovima, dok glasina ne
mora imati ni strukturu ni tradicionalne elemente, njena forma je znatno slobodnija. .
Ukoliko pri¢a nema jasne naracije radi se o glasini ili verovanju dok urbana legenda mora
imati preciznu formu. (G.A.Fine 1992)

6  Pasivni partner u homoseksualnom odnosu.
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(drustvo) - (Priroda)
latentni - aktivni

Ovaj mit zapravo je potekao iz jednog mitoloskog stava da su sve osobe
koje su agresivne prema gejevima latentni homoseksualci. Gotovo da nema in-
tervjuisanog koji nije potvrdio ovaj stav.

Pa opisu kako izgledaju ja mogu negde da... generalno mogu da zaklju¢im

ko su posto se svi oblace manje vi$e isto: to su neke crne, koZne jakne, krat-

ko o$iSani - ¢elavi, malo su deblji kako se to obi¢no prica, tako da ... ja ..
negde je moj zakljuc¢ak da su to uglavnom, neki pijani navijaci koji se vra-
¢aju sa utakmice, tako neku imam predstavu... ili ljudi koji su jednostavno
frustrirani, mozda ¢ak i latentni homoseksualci... Naj¢e$¢e tako bude - da
su latentni homoseksualci kojima najvi$e smetaju oni koji su homoseksualci
otvorenog tipa, jer bi tukli nekog drugog... Moja iskustva ovako iz okruZzenja,
nikada nisam doziveo fizicko nasilje, ali imao sam naravno drustvo iz bloka
tamo koji su strejt. Mislim, najagresivniji i oni koji uvek se nadu prozvani da
komentari$u nesto protiv gej ljudi, homoseksualaca i gej ljudi ¢ak i kad nisu
nes$to pitani su oni koji su... za koje ja mogu re¢i, recimo da sumnjam da su
negde latentni, imaju tu homoseksualnu crtu... Upravo zbog toga kazem, to
su latentni homoseksualci koji se plase da neko ne otkrije, pogotovo gej ljudi,
ne otkriju njihovu homoseksualnost jer ako neko otkrije sve im pada u vodu,
ono $to su gradili godinama, njihova heteroseksualnost koju oni grade, tako

da iz tog li¢nog primera znam da su najagresivniji ti koji se plase... (D.B.)

Stvarno ne znam, ne diramo mi njih, $to oni diraju nas...Postoji kao navodna

pri¢a da su oni kao podsvesno homoseksualci i da imaju potrebu da probaju

pa svoj bes iskaljuju na taj naéin...ne znam... Stvarno ne znam... (M.N.)

Relacije mita su sledece:
strej — gej
drustvo - priroda
nasilnik - Zrtva
skriveno (latentno) - javno
norma — prekr§enje norme

Na relaciji strej — gej kao glavnoj u ovom mitu, nasilnik kao o¢igledni pre-
krsilac normi zakona prirode kaznjava se na najgori mogu¢i nacin: on postaje
sam svoja meta, postaje gej; drustvo postaje samo svoja zrtva. Skriveni mome-
nat obrnute realnosti je na relaciji javno - skriveno gde je nasilnik u stvari skri-
veni gej, on je prekrsilac norme, ekstrem, $to postaje time Sto se pridrzava he-
teroseksualne norme. To upuce na neprirodnost drustvenog zakona. Sa strane
scene, granica populacije se $iri a mit opet ostavlja poruku ¢lanovima popula-
cije da zakon prirode pobeduje i onda kada je potiskivan agresijom. Zrtva — gej
osoba nije glavni junak, njeno prebijanje kao nevine Zrtve nije kazna. Mit nema
svrhu kao $to smo rekli da upozori na nasilje ve¢ na nasilnike.
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Mit o HIV-u

Drustvo dozivljava HIV kao bolest marginalnih grupa, dok ga MSM po-
pulacija dozivljava kao spoljnu pretnju. U svakom slucaju, HIV u velikoj meri
utice na odnos i komunikaciju gej populacije u drustvu, kao barijera i spo-
na istovremeno. U poglavlju koje se odnosi na HIV naglaseno je da mitovi o
HIV-u najvise pokrivaju temu osoba koje $ire HIV, upozoravaju ne na ozbijnost
bolesti, nacin prenosenja, ve¢ na izvor prenosenja. Razlog tome je $to su ostali
podaci o HIV-u dostupni iz drugih izvora (mediji, preventivni programi, inter-
net sajtovi) jer sam HIV nije ni tabuisana ni skrivena informacija.

Ne znam, ali kruze pric¢e da postoji osoba koja kruzi po klubovima i na-
merno zarazava ljude... Zna se koja je to osoba, zna se ¢ak i kako se zove,
koja namerno ¢uti o svom HIV statusu i ima nezasti¢ene odnose sa oso-
bama i tako $iri virus. Ne znam da je nekoga konkretno zarazio, ¢ak i te
osobe koje pri¢aju ne znaju nikoga koga je on zarazio nego tako pri¢aju...
dvadeset pet, $est, sedam godina... Da, pri¢a ide ovako: posto je ta osoba
imala svog stalnog partnera sa kojim je spavala i to bez kondoma zato $to
mu je verovala a taj partner je ustvari bio zarazen zato $to je varao njega
sa nekim drugim osobama i onda se tako njega zarazio, i on je tu doZiveo
veliko razocdarenje i onda se u njemu probudila neka agresija i resio je da
prenosi dalje... (M.D.)

Pa ja bar ne znam da je imenujem, ali znam da postoji osoba, ne znam je
imenom... Pa ti ljudi valjda koji govore, ne znam - ne uklju¢ujem se mnogo
u pricu, verovatno da znaju, ali prosto se ogradujem, ta osoba moze da $iri
koliko hoce HIV, ali ako osoba ume da se §titi i ponasa se odgovorno onda ta
osoba moze dzabe da $iri... jeste da osoba radi lo$u stvar, to je samo po sebi
loge $to se tako ponasa i ima takve porive u sebi da nekoga inficira, ali nije
samo ta osoba odgovorna tako da se zbog toga ne upustam u razmisljanje u
to... (N.V.)

Mit o namerno preno$enje HIV-a rasprostranjen je i u $iroj populaci-
ji (Finel987, 69-76), a u MSM populaciji zazivela je njegova modifikovana i
normama scene prilagodena verzija. Za razliku od mita o HIV-u koji kruzi u
$iroj populaciji u kojoj je kaznjen junak koji je zaraZen jer se nije pridrzavao
normi, onaj ko je u MSM verziji kaznjen (pored MSM junaka koji je zarazen
zbog nekori$¢enja kondoma i brzog stupanja u seksualni odnos kao sekundar-
ne HIV prevencije u populaciji) je lik koji namerno $iri zarazu, namerni pre-
nosilac HIV-a. MSM populacija je zaokruZena, iako su joj granice fluidne, ona
ima svoje mesto, vreme i norme, ona je ,scena’. Onaj ko prekrsi osnovno pra-
vilo scene, neautovanje seksualnom partneru o svom HIV statusu biva izop$ten
iz scene, on je prekrdilac najznacajnije norme populacije. Prekr$enjem normi
on postaje odmetnik, scena ga obelezava i vremenom on postaje prepoznatljiv,
gubi svoje mesto na sceni kao identiteskoj grupi. Scena ga odbacuje i to je nje-
gova kazna. Ovaj mit upucen je onima koji su HIV pozitivni: ako namerno $iri$
HIV scena Ce to prepoznati i izopstice te.
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Mitovi o sceni i kruzing mestima, mitovi o gej proslosti

Ovi mitovi beogradske gej scene odnose se na gej scenu pre kopiranja
obrasca sa Zapada, pre otvaranja gej klubova i pojave interneta. Kada je to
ta¢no bilo nebitno je naspram ¢injenice da je bilo i da jo$ postoji. To su
narativi o javnim kruzing mestima: U$c¢u, javnim toaletima, bioskopu Par-
tizan, zeleznickoj stanici, Adi Ciganliji... Intervjuisani nisu potpuno sigurni
da li ta mesta i dalje postoje kao kruzing mesta jer svedoka nema. Ko su
ljudi koji tamo odlaze predmet je nagadanja. To je mit o najskrivenijima
medu skrivenima, te se delimi¢no prepli¢e sa mitom o oZenjenom geju. Da
su takva mesta postojala kao mesta kulturne razmene i stvaranja kulturnog
obrasca svedoce oni koji su na toj sceni bili u to vreme, te svoja ,iskustva”
prenose u formi idilicnog mita o proslim vremenima novoformiranoj gej
populaciji i gej obrascu, ali $ta se danas dogada na tim mestima drugi je
urbani mit. Retko ko od intervjuisan je posec¢aivao javna mesta u cilju pro-
nalazenja seksualnog partnera, ali svi do jednog znaju obrazac ponasanja na
javnim mestima. Ovi mitovi, kao $to je slucaj i sa prethodno nabrojanim,
retko imaju punu mitolosku strukturu. Za razliku od klubova i gej ¢etova,
javna kruzing mesta nisu potpuno ,legalna” te se o njima mora pricati u
obliku mita i glasina (dok gej klub moze da se reklamira na sajtu, televizi-
ji...). S druge strane, mitovi o idili¢noj proslosti imaju karakteristike stvar-
nog mita koji u populaciji izaziva ideju o zajednickoj proslosti ¢ime se jaca
osecaj jedinstva grupe.

U to vreme sam ja izlazio Cesto na Usce, kad kazem cesto to je bilo svaki
dan... I§li smo na poselo, to je nama bilo poselo, to je nama bilo druZenje!
Nije to vezano za seks, bude seksa ali jednom u tri meseca! Ma kakav seks!
Pa frka mi je...Ne znam, ne znam! Sad...Pravo da ti kazem meni je sad frka
da odem tamo...Iskreno da ti kazem ba$ mi je frka! Ne ose¢am se prijatno
kao nekad, nekad sam znao da imam drugove, sa jednom likom se ¢ak i dan
danas druzim od tih...(V.C.)

Kako se partner nalazi? Partner se nalazi tako $to jednostavno tu ljudi $etaju
pa se u mraku nesto zagledaju, Setaju se kao u nekom kacketu, kao inkogni-
to, mislim.. neki tako ulaze i izlaze iz nekog Zbunja... Pa ima toga i na Adi
Ciganliji, jedan deo izmedu rukavca Ade, Ade Medice i Ade Ciganlije, ima
jedna $umica i tako ima tu nekih ljudi sede na nekim panjevima, $etaju i
zagledaju, ulaze i izlaze, stoje ispred neke stazice koja vodi u neki $umarak i
tako...Iskreno da ti kazem, ja nemam neka iskustva li¢no kao $ta, kako... Nije
mi problem da pridem nekoj osobi... (Z.].)

Stavige, pricali su nam strasne price da partneri koji tu dolaze insistiraju da se
ne koriste kondomi, pa se deavaju silovanja, ¢ovek mi pricao da su ga opili,
drogirali i silovali tu, tu ima svakavih prica i uglavnom su rizi¢na ponasanja.
Pa oni uglavnom nalaze partnere na javnim mestima, u parkovima i wc-ima,
nalaze partnere za jedno vece i kao da se nista nije dogodilo, vracaju se kudi
svojoj deci i Zenama... to je to... (M.M.)
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Pa jesu, ali to su specifi¢ne okolnosti kada se to desava, dakle da li je to uve-
¢e... [ to su odredene lokacije, nije to bilo koja lokacija, onda ljudi dodu, $etaju
recimo na primer u parku, neko duze vreme provode tu, vrte se, korziraju $to
bi se reklo, periodi¢no se...Obidu petnaest krugova po parku $to nije tipi¢no
za slu¢ajne prolaznike, dakle vidi se da nisu slu¢ajni prolaznici, onda postoji
taj neki dres kod, stil obla¢enja po kojima se ljudi prepoznaju, ne znam: da li
je tagnica na ovom ramenu ili na onom ramenu, ili se viSe vrcka, ili se cigara
drzi na ovaj nacin... (J.K.)

Pa kako sam ¢uo, dovoljno da se samo dopadnu jedan drugom, i samo kli-
mnes glavom i kao: ,,Ajmo!”, i odu i urade to, iza zbuna! To je to...(U.J.)

Sto kaze jedan moj drug kad je usao pre neki dan u javni toalet tu u Staklen-
cu, kaze kao da se svi znaju, pri¢aju o jagodama, o tre$njama.. I on je istog
trenutka .... Mislim, pric¢aju i onani$u, masturbiraju, kao da su kod kuce, ono:
piju kafu i masturbiraju... (B.P.)

Mitovi o javnim mestima zapravo su price na granici urbanog mita i traca
u funkciji preno$enja saznanja. Informisanost o pravilima ponasanja na javnim
mestima MSM scene koja pripoveda¢ mita ne posecuje ali o tome sve deta-
lje zna, u stvari upucuje na pripovedaca kao glavnog junaka, verodostojnost se
postize iskustvom iz prve, odnosno druge ruke (,i$ao sam da vidim’, ,rekao
mi je drug koji je bio”) koja ne podrazumeva da je narator bio akter, on nije
ucinio nidta loSe, nije prekrsio pravilo ,legalnosti’, nije upraznjavao seks na jav-
nom mestu kao nepozeljnom obrascu, ¢ime izbegava kaznu. Kao u prethodnim
verzijama, kazna i drugi elementi se izbegavaju naustrb strukture mita a radi
preciznog prenosenja informacija. Kada bi pripovedac ovaj mit ispri¢ao kao da-
leko prenesenu informaciju, ne bi se pokazao kao poznavalac beogradske scene,
tako da vrlo ¢esto mitovi sadrze slede¢u pric¢u: ,,Prvo sam ¢uo pa sam otisao
da vidim”. Verzija iz proslosti kao i verzija iz sada$njosti imaju funkciju jacanja
osecaja jedinstva, odnosno povezuju delove scene u celinu. Mit ima funkciju na
nivou scene: kada oni koji ne idu u parkove ne bi znali da takva mesta posto-
je, scena ne bi bila jedinstvena celina, ne bi imala svoju drustvenu i prostornu
strukturu, bila bi grupa MSM osoba. Relacije mita slicne su kao u prethodno
analiziranim:

skriveno - javno
MSM - hetero
dobro - loge

priroda - drustvo

Zakon prirode opstaje na drustvenoj margini, a tanka granica izmedu skri-
venog i javnog zapravo predstavlja marginu: skriveni vrse homoseksualnu rad-
nju na javnim mestima, sakrivanje u masi najstariji je obrazac prikrivanja koje
skrivene populacije poznaju.
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Zakljucak

Razli¢iti narativi MSM scene kao skrivene populacije imaju specifi¢nu
ulogu u odnosnu na urbane mitove $ire populacije. Iako su u njenoj osnovni
bazi¢ne norme $ireg drustva i tematski pokrivaju relacije ,mi” i ,oni” §to ih
¢ini mitovima, skrivenost scene ne dozvoljava uobicajeni proces razmene in-
formacija kako medu pripadnicima scene medusobno, tako ni sa drustvom u
celini. Pored uobicajenih funkcija prenosenja poruka i ukazivanja na norme,
odnosno na posledice njihovog krsenja (Kovacevi¢ 2009a), oni ukazuju na gra-
nice, kvalitativni i kvantitatvni sastav scene. One pomazu svojim pripadnicima
da spoznaju svoj skriveni identitet i pravila ponasanja, norme i obrasce koje
¢e kao pripadnicima scene omoguditi da lakse ostvare homoseksualne odnose.
Razli¢iti narativi koji kruze medu priadnicima MSM populacije ¢ine vidljivim
i opipljivim ono $to je skriveno, kao i mitovi $ireg drustva one upozoravaju,
kaznjavaju i obja$njavaju, te MSM populaciji ukazuju na njene drustvene i pro-
storne karakteristike. Tako ovi narativi predstavljaju vazan mehanizam pove-
zivanja prostornih delova scene u celinu i uskladivanja drustvenih i kulturnih
normi. Bez postojanja svojih drustvenih granica, prostora i normi scena ne bi
bila scena, ve¢ skup osoba koji upraznjavaju MSM praksu. Narativi koji kruze
MSM scenom, takode, kroz svoj dvostruki efekat crpljenja motiva iz realnih
dogadaja i ujedno uticaja na realne dogadaje (Kapferer 1989, Stine 1999) odre-
duju granice supkulutre i scene u odnosu na $ire drustvo, potvrduju ustanovlje-
ne granice i odnos. U osnovi, kao u svim urbanim mitovima, osnovne norme
su norme $ireg drustva (Fine 1992, Kovacevi¢ 2010a), §to je i logi¢no jer je sva-
ka potkulutra deo $ire kulture, ne egzistira van nje niti nezavisno od nje. Odnos
potkulture i kulture potvrduje se narativima i time omogucava opstanak MSM
osobe sa svojim MSM identitetom (omogucava uprazavanje istopolnih seksual-
nih odnosa), kao i MSM potkulture i njenog pojavnog oblika - scene uz jasne
norme, obrasce ponasanja i granice. Razli¢iti narativi koji kruze medu MSM
populacijom na taj nacin zaokruzuju odnos izmedu usamljene MSM jedinke
sa njenim drus$tveno neprihvacenim seksualnim ponasanjem, MSM skrivene
populacije i MSM potkulture koja formira norme i obrasce. Norme i obrasci
ponasanja koji se grade i ponovno utvrduju putem narativa neophodni su ne
samo za opstanak MSM pojedinca u njegove seksulane prakse, ve¢ i same MSM
poktulture i scene. Obzirom da je populacija skrivena, drustveno neprihvacena,
da nema jasnu kvantitativnu pa ni kvalitativou dimenziju, dok su njeni pripad-
nici u odnosu na svoje druge identitete i polozaje u drustvu vrlo rali¢iti, nara-
tivi koji kruze medu ovom populacijom su vazan mehanizam koji objasnjava,
upozorava i definie pravila ponasanja, prostorni i vremenski okvir neophodan
za ispoljavnje seksualnog identiteta kao jedinog koji MSM osobe povezuje u
supkulturu. Urbani mitovi prate socio — kulturna desavanja jednog drustva u
shodno njemu se menjaju, isto se deSava i sa narativima supkultura koje prate
realno stanje u drustvu i sluze prilagodavanju se kako normama drustva tako i
svoje supkuluture.
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Elena Maksimovié¢

Belgrade MSM scene’s urban myths

Abstract: The attempt of this paper is to show the ways in which a particular hidden
population, namely, MSM - male gay population - builds and defines its subcultural
norms vis-a-vis the wider society, as well as in relation to its ,,scene” as a special-tem-
poral form peculiar to this population. The different narratives circulating around the
MSM scene have the function of defining the scene and its norms in order to attain the
basic and pragmatic purpose of the scene — meeting the sexual partners. The scene’s
different narratives thereby build and further affirm the relations between society,
MSM population and the individual.

Keywords: MSM scene, urban myth, narrative, society, norm, gay, subculture, behav-
ioural patterns.
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EKSTREMNA HERMENEUTIKA
TOMINOG JEVANDELJA

Apstrakt: U ovom radu se zastupa teza da adekvatno tumacenje Jevandelja po Tomi,
jednog od najznacajnijih i najzagonetnijih nekanonskih dokumenata ranog hris¢anstva,
nije moguce do kraja obaviti bez prihvatanja svojevrsnog hermeneuti¢kog izazova koji
je ¢itaocima i svojim sledbenicima uputio pseudonimni autor ovog spisa. Pravi odgo-
vor na taj interpretativni izazov jeste svojevrsna ,ekstremna hermeneutika’, jer je jo$
u uvodu Tominog jevandelja njegovo adekvatno objasnjenje, tumacenje (hermeneia)
predstavljeno kao pitanje Zivota i smrti. Otuda se neka vrsta verbalnog ,iskrivljava-
nja’, metajezicke transformacije ili predavanja paradoksu, tu javlja kao zagonetni klju¢
otkrivenja, kao nacin da se obelodani velika misterija, duboko utkana u strukturu one
stvarnosti koju razotkriva Tomin ‘Zivi Isus. Poput ucitelja rinzai $kole zen budizma,
koji su u svojoj praksi primenjivali koane, i Tomin Isus je nesto ¢inio s re¢ima. Njegove
duboke, paradoksalne objave imaju stoga osobenu performativno-soteriolosku funkei-
ju, odnosno efekat koji kanonska jevandelja samo delimi¢no uspevaju da proizvedu uz
pomo¢ metajezickih sredstava, kao $to su ¢uda ili znaci’ U radu su, najzad, istaknute
i paralele sa nekim drugim filozofskim i religijskim ucenjima (zen budizam, advaita
vedanta i dr.) u kojima je, na sli¢an nacin kao u Tomi, istaknut dozivljaj probudenja, tj.
uvida u pravi karakter jedinstvene i nedeljive prirode vrhunske realnosti.

Klju¢ne reci: Jevandelje po Tomi, gnosticizam, rano hri§¢anstvo, hermeneutika.

Jevandelje po Tomi, jedan od najznacajnijih i najzagonetnijih nekanonskih
dokumenata ranog hri$¢anstva, podstaklo je vise od pola veka vrlo uzbudlji-
vog istrazivanja u oblasti novozavetnih, gnostickih i religioloskih studija. Na-
kon njegovog pronalaska u pesku Gornjeg Egipta pri zavrSetku Drugog svet-
skog rata, taj jezgroviti, ali vibrantni tekst i dalje, medutim, zbunjuje stru¢njake
mnostvom teorijskih i metodoloskih problema. Tesko je proceniti da li je neki
$iri naucni konsenzus ikada bio uspostavljen u oblasti Tominih studija, jer
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dogovor nau¢nika je tu, u najvecoj meri, zavisio od tipa pitanja koja se postav-
ljaju u sve obimnijoj gradi o ovom dokumentu (Vukomanovi¢ 2007).

Cak i letimi¢an uvid u literaturu pokazuje da se najobuhvatnije od tih stu-
dija obi¢no bave opstim pitanjem Tomine eventualne zavisnosti od sinoptic-
ke tradicije’, ili, pak, njegovim gnosti¢kim, odnosno negnosti¢kim poreklom.
Ono §to je tu prili¢no ocigledno jeste da Jevandelje po Tomi predstavlja zbirku
heterogenih izreka, s mno$tvom paralela u drugim delima ranohri$¢anske lite-
rature. Ali pitanje odnosa, zavisnosti i, §to je najvaznije, prioriteta nekih od tih
paralelizama opterecuje tumace dodatnim redakcionim i tradicijsko-istorijskim
problemima (od novijih studija vidi Patterson 2011, Uro 2003, De Conick 1996,
Goodacre 2012, Gathercole 2012, Denzey-Lewis 2014). Osim toga, poreklo
gnosticizma, njegova definicija i tiplologija, kao $ire metodolosko pitanje, do-
datno usloznjava raspravu o povesti Tominog jevandelja (od ve¢ klasi¢nih stu-
dija vidi Bauer 1979, Jonas 1993, Rudolph 1987, a od novijih naslova: Williams
1996, King 2005, Broek 2013, Dillon 2016).

Na jednom opstijem planu tumacenja, Tomin tekst otvara vrlo neobi¢ne
hermeneuticke dileme. Da bi se lak§e razumela sama priroda tog ,hermene-
utickog izazova’, treba istaci bar dve osobene odlike ovog jevandelja. Prvo, ne
samo da dinamic¢ni svet u kome je Toma nastao predstavlja intelektualno na-
dahnuce za svakog odvaznog ,arheologa” hri§¢anskih korena, nego i sam tekst,
svojom programskom uvodnom izrekom, poziva tumaca da preduzme jednu
nesvakidasnju hermenei-u koja se tu najavljuje, ni manje ni vise, nego kao pita-
nje zivota i smrti. Jer ve¢ prvi logion tog spisa glasi: ,Ovo su tajne reci koje je
izgovorio Zivi Isus, a zapisao Didimo Juda Toma” (Jevandelje po Tomi 1992).
Pravi hermeneutic¢ki izazov Tominog jevandelja treba, dakle, prepoznati u nje-
govoj moc¢i da podstakne nesvakidasnje traganje za smislom Isusovih reci, koje
je zabelezio Juda Toma, pseudonimni autor tog nevelikog spisa.

O kakvoj vrsti diskursa, o kakvom tipu teksta je ovde, zapravo, re¢? Isusovi
govori sakupljeni u Jevandelju po Tomi ¢ine zbirku mudroslovnih, religijsko-fi-
lozofskih izreka, bez jasne formalne strukture ili plana. Prisetimo se gr¢kog fra-
gmenta Tominog prologa (P. Oxy. 654.1) u kome se izricito tvrdi da su izreke o
kojima je tu re¢, u stvari, hoi logoi hoi apokryphoi, tj. ,tajne” ili ,apokrifne” reci
‘Zivog Isusa. Znadi li to da u takozvanom ‘jevandelju’ po Tomi, doista imamo
posla s izvornom zbirkom Isusovih tajnih izreka, ili je verovatnije da je zajed-
nica koja je prikupila te izreke smatrala sebe posednikom, naslednikom neke
apokrifne, ezotericke tradicije? Drugim re¢ima, u kom smislu su ti logoi — apo-
kryphoi (Vukomanovi¢ 2007)?

Cak i ako prihvatimo prvu alternativu, odnosno zanrovsko odredenje
Tome kao jedinstvene antologije Isusovih tajnih ili ezoterickih govora, ne mo-

7 Rec je o tradiciji koja je sa¢uvana u tzv. sinoptickim jevandeljima Novoga zaveta (Matej,
Marko i Luka). Ta tri jevandelja sadrze vrlo sliénu narativnu gradu, izloZenu sli¢nim
redosledom, pri ¢emu je odavno u nauci utvrdeno da je Markovo jevandelje bilo jedan od
izvora za Mateja i Luku, §to objasnjava veéi deo tih preklapanja i podudarnosti.
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zemo tako lako da predemo preko inherentnog paradoksa sadrzanog u samoj
anatomiji tog teksta: naime, to su tajne izreke koje otkrivaju zagonetku Zivota i
smrti. Cak i letimi¢an uvid u sadrzinu tih izreka potvrduje da je religijski jezik
Jevandelja po Tomi sam po sebi paradoksalan: kao zasebne celine, Tomine izre-
ke otkrivaju tajne tako $to ih — skrivaju.

Hermeti¢na priroda nekih Tominih izreka donekle podseca na sli¢nu ulo-
gu zen koana u mahajanistickoj budistickoj tradiciji.® Sigurno nije slu¢ajno $to
je svet paradoksa tog gnostickog teksta nastao gotovo iskljucivo upotrebom pa-
rabola, poslovica, aforizama, kracih dijaloga, kao i kratkih, pou¢nih prica, jer to
su neki od najsazetijih oblika religijskog govora koji na primeren nacin iskazuju
sasvim osobenu napetost u jeziku koja proishodi iz stvaralackog susreta s ne-
verbalnim podrué¢jem vrhunske stvarnosti. U tom domenu, retoricki i ontolos-
ki aspekti religijskog diskursa teze preklapanju, stapanju. Na slican nacin bi se
moglo re¢i da i dobra poezija obelodanjuje neke aspekte bica, tako $to izvrce
standarde ili granice svakodnevnog jezika. Ta vrsta verbalne distorzije ili preda-
vanja paradoksu, javlja se u Jevandelju po Tomi kao zagonetni klju¢ otkrivenja.
Mozemo se ¢uditi, ili, pak, ostati nemi pred golemom silom pomocu koje se
taj nesvakidasnji uvid u realnost (Carstva bozjeg) iznova manifestuje. Drukdije
receno, Tomin Isus je ne$to Cinio s re¢ima i to na jednom vise ontoloskom pla-
nu. Njegove duboke, paradoksalne objave imaju osobenu performativno-sote-
rioloku funkciju, efekat koji kanonska jevandelja samo delimi¢no uspevaju da
proizvedu uz pomo¢ metajezickih sredstava kao $to su ¢uda ili znaci’

Dovoljno je zasad ista¢i da Jevandelje po Tomi izaziva svoje tumace na bar
dva tekstualna nivoa. Na prvom nivou, nivou nauke, treba biti pripremljen za
razli¢ite spoljasnje, tj. istorijske, tekstualno-kriticke, redakcione i formalno-kri-
ticke probleme. Adekvatno resenje tih problema moze u izvesnoj meri da olak-
$a hermeneuticki pristup svakom pojedina¢nom logionu. Tim problemom se i
sam autor ovoga teksta detaljnije bavio jo$ pre 25 godina (Vukomanovi¢ 1993).
Na drugom, unutrasnjem planu tog dela, citalac je, pak, pozvan da ucestvuje
u nesvakida$njem jezickom dogadaju, u paradoksalnom svetu Tomine zajed-
nice u kojoj je re¢ ‘zivog Isusa’ smatrana délom §to vodi kona¢nom otkrivenju
ili savrSenstvu. Za takav pristup potrebna je, medutim, i vrlo osobena meto-
da ,ekstremne” hermeneutike (nalik na ekstremne sportove u jednoj drugoj
oblasti ljudskog podviznistva), jer ovaj tajanstveni dokument — pronaden pre
sedam decenija u skrivenom ¢upu zakopanom na drevnom manastirskom gro-
blju pored sela Hamra Dom u Egiptu - s lako¢om moze da obmane svoje ¢i-
taoce obiljem dvosmislenih poruka i simbola, koji se javljaju u beskona¢nom
holografskom polju potencijalnih znacenja za koja ¢italac u samom tekstu, bez
odgovarajuceg fenomenoloskog koda, tesko pronalazi odgovaraju¢u hermene-
uticku Sifru.

8  Mahajana (bukv. ,veliko vozilo”) jeste mlada $kola budizma, koja se opredelila za slobod-
niju interpretaciju Budinog u¢enja. Mahajanski budizam je danas rasprostranjen severno i
isto¢no od Indije: u Nepalu, Butanu, Kini, Mongoliji, Vijetnamu, Juznoj Koreji, Japanu.
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Otuda je centralna teza u ovom radu to da je li¢no, unutrasnje iskustvo au-
tora Jevandelja po Tomi (ili, preciznije, njegovo specifi¢no stanje svesti nalik na
iskustvo probudenja, prosvetljenja u isto¢njackim tradicijama) glavni preduslov
za razumevanje simboli¢kog, kriptickog univerzuma znacenja tog dokumenta.
Kako, dakle, razumeti neciji granic¢ni dozivljaj ako ga ve¢ niste imali u vlastitom
iskustvu? Iskustva, doista, mozemo pretociti u pojmove, ali pojmove ne mo-
zemo, obratno, pretociti u iskustva, jer mapa nije isto $to i teritorija. Na to je,
uostalom, jo$ pre skoro jednog veka, upozoravao poljsko-americki semanticar
Alfred Kozipski (Korzybski 1995). Ali na kakvu to teritoriju upucuje mapa Je-
vandelja po Tomi? U narednom odeljku ovoga rada videcemo da je ta oblast, ni
manje ni vide, nego misti¢ni perimetar Carstva bozjeg.

II

Tomino jevandelje sadrzi ukupno 114 logija koje inace nisu numerisane u
izvornom tekstu na koptskom jeziku (vidi faksimil dokumenta u Labib 1956).
Ta numeracija predstavlja, naime, rezultat rada prvih prevodilaca i stru¢nih re-
daktora ovog jevandelja. Od nevelikog korpusa izreka, parabola i kratkih dija-
loga, u ovom radu ¢e biti analizirano oko jedne tre¢ine te ukupne grade. Paznju
¢emo, naime, posvetiti upravo onim logijama u kojima verbalni iskaz upucuje
na jedan ekstralingvisticki, iskustveni domen za koji autor jevandelja vezuje
centralnu temu ovoga spisa i ujedno glavni topos Isusovog ucenja u sinoptic-
kim, kanonskim jevandeljima — Carstvo bozje. Krenimo stoga redom.

Nakon $to je autor jevandelja (pseudonimni Juda Toma) najavio svoj spis
kao ,tajne reci koje je izgovorio Zivi Isus”, u prvom logionu se isti¢e da ,,ko god
nade objasnjenje ovih reci nece okusiti smrt”. Drugim rec¢ima, hermeneia teksta
Tominog jevandelja predstavlja se kao jedno egzistencijalno, $tavise ontolosko
pitanje — pitanje zZivota i smrti. A odmah zatim: ,,Neka onaj koji trazi ne presta-
ne da trazi dok ne pronade, a kad pronade, bi¢e uznemiren, a posto bude uzne-
miren, divice se i vlada¢e nad Svima” (log. 2). O kakvom traganju je ovde rec, i
o kakvoj uznemirenosti, nakon $to trazeno na kraju biva i pronadeno? Kakva je
priroda tog iskustva koje prevazilazi smrt i ima, kao svoju krajnu implikaciju,
neogranicenu ,vlast” (gré. exousia — harizma, mo¢, autoritet; cf. Mk 1.22). I gde
se, najzad, odvija to iskustvo, budu¢i da je tu re¢, pre svega, o procesu razume-
vanja, o jednom uvidu koji izmesta tumaca Tominih/Isusovih izreka iz zemalj-
ske egzistencije koja, u krajnjoj liniji, vodi u smrt. Ono $to autor tu, svakako,
ne bi mogao da tvrdi jeste da smrt moZe da se neutrali$e kao egzistencijalno
stanje. Vise je tu, pak, re¢ o tome da smrt gubi vaznost, znacaj, smisao za onoga
ko pravilno razume tajne re¢i Zivog Isusa. I zaista, ovakvo razumevanje prvog
logiona potvrduju neke druge izreke na koje se nailazi nesto dalje u istom je-
vandelju. Navedimo te iskaze u integralnom obliku:
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»UCenici upitase Isusa: Reci nam kakav ¢e biti na$ kraj. Isus odgovori: Zar
ste ve¢ otkrili pocetak kada pitate o kraju? Jer, gde je pocetak, tu ce biti kraj.
BlazZen je onaj koji ¢e stajati na pocetku, i on ¢e znati kraj i nece okusiti smrt
(log. 18).

Isus rece: Blazen je onaj koji je bio pre nego §to je postao. Ako postanete
moji ucenici i ¢ujete moje reci, ovo kamenje ¢e vas sluziti. Jer, imate pet stabala
u Raju koja se ne pomeraju leti (ili) zimi i njihovo lis¢e ne opada. Ko god ih zna
nece okusiti smrt (log. 19).

Isus rece: Nebesa ce se presaviti i zemlja u vaSem prisustvu, a onaj ko zivi
od Zivoga nece videti ni smrt ni [strah]; jer, Isus kaze: Ko god pronade sebe,
njega ovaj svet nije dostojan” (log. 111)” (kurziv M.V.).

Primetimo ovde da se iskustvo smrti u logionu 111 neposredno vezuje uz
dozivljaj straha. U Tominom hermeneutickom univerzumu pravilno tumacenje
Isusovih reci neutralise, zapravo, strah od smrti, jer tolika je njihova performa-
tivna snaga, mo¢. Iskustvo samog tumaca je, dakle, oseanje Zivotne uznemi-
renosti koja, u kona¢nom, pozitivnom ishodu, vodi prestanku straha od smrti.
Stavise, momenat spoznaje rada najpre uznemirenost, a potom izaziva divljenje
i savladivanje straha od smrti (log. 2). Jer tu gde nema pocetka ni kraja (log.
18), nema ni straha od konacnosti, smrti. Otuda ,,blazen je onaj koji je bio pre
nego $to je postao”. Ili pak: ,Isus rece: Kada vidite sebi slicnoga, vi se veselite.
Ali kada vidite vase likove koji su stvoreni pre vas, (koji) niti umiru niti se po-
kazuju, koliko ¢ete podneti!” (log. 84). Ako bismo ovde upotrebili jednu zen
metaforu, re¢ je tu, zapravo, o onome koji zna kako je izgledalo njegovo lice
pre rodenja. A ve¢ u narednom pasusu (log. 3) ta vrsta saznanja predstavljena
je kao samospoznaja koja generise iskustvo Carstva bozjeg. Jer poznavati sebe,
znaci poznavati svoju pravu prirodu. A ta priroda je, u Tominom jevandelju,
simbolic¢ki predstavljena kao Carstvo bozje:

»Isus rece: Ako vam oni koji vas predvode kazu: ,,Gle, Carstvo je na nebu’,
tada ¢e ptice nebeske biti ispred vas. Ako vam kazu: ,Ono je u moru’, tada
¢e ribe biti ispred vas. Ali, Carstvo je u vama i izvan vas. Ako spoznate sebe,
tada cete biti spoznati i znaéete da ste sinovi Zivog Oca. Ali, ako ne spoznate
sebe, tada ste u siromastvu i vi ste sirotinja” (log. 3).

Ovaj stav se potvrduje i dalje u istom tekstu: ,,Isus rece: Ko god zna Sve, ali
ne uspe (da spozna) sebe samog nema nista” (log. 67). ,,Njegovi ucenici upitase
ga: Kada ¢e do¢i Carstvo? [Isus odgovori]: Nece doc¢i kada se ocekuje; niko nece
reci ‘Gle, tu je ili ‘Gle, tamo je. Ali, carstvo Ocevo razastrto je na zemlji, a ljudi
ga ne vide” (log. 111).

Ono $to odmah privlaci paznju u ovim logijama o Carstvu jeste da ono
nije nigde jasno lokalizovano. Ono je, naime, i unutar, i izvan ¢itaoca Tominog
jevandelja ili, ta¢nije, zajednice koja ovo jevandelje prihvata kao svoj izvor sa-
znanja o Zivom Isusu. Put do tog Carstva je, medutim, preciznije utvrden: on
vodi preko samospoznaje, odnosno spoznaje (gnosis) samoga sebe. U jednom
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od kanonskih jevandelja, u Jevandelju po Luki, takode nailazimo na Isusovu
izreku koja upucuje na pounutrenje Carstva: ,,A upitan od fariseja, kada ¢e do¢i
Carstvo Bozije, on im odgovori i rece: Carstvo Bozije ne dolazi na vidljiv nacin.
Niti e se reci: Evo ga ovdje, ili: eno ga ondje; jer gle, Carstvo Bozije unutra je u
vama’ (Lk 17.20-21).

U Tominom jevandelju, termin carstvo (u razli¢itim odrednicama: ‘Carstvo;,
‘Ocevo carstvo’ ili ‘carstvo nebesko’) spominje se ukupno dvadeset dva puta i
predstavlja ubedljivo najrazradeniji motiv ovoga spisa. Na njega nailazimo bar
Cetiri puta u kontekstu asketskog simbolizma. Taj podatak ukazuje na jednu od
znacajnijih poruka ovog spisa: ko god zeli da ude u carstvo, treba da ‘posti na
ovome svetu’ i postane kao dete, samotnik i izabrani. Da bi u tome uspela, Zena
treba da postane ‘musko;, a svi koji tragaju treba da dostignu stanje samotnis-
tva (log. 4, 16, 22, 23, 49, 114). Nasuprot sinoptickim jevandeljima, Toma ne
pokazuje nikakvo interesovanje za teme o dolasku i slavljenju carstva. S druge
strane, teme ulaska i traganja podjednako su zastupljene u logijama o carstvu
(log. 3,22, 27, 49, 82, 99, 113, 114). To, opet, moze da ukaze na gnosticke i nee-
shatoloske sklonosti ovog jevandelja. Polarizacija izmedu ‘sveta’ i ‘carstva’ nije,
naime, izrazena ni u kakvom apokaliptickom ili eshatoloskom kontekstu. Pored
toga, nikakav konkretni mit ne ¢ini osnovu te polarizacije. ‘Carstvo’ se ovde po-
javljuje kao ,,napeti” simbol, protumacen u krajnje iskustvenom kontekstu. Ako
Isusove izreke o Carstvu bozjem iz kanonskih jevandelja, u izvesnom smislu,
odrazavaju tenziju izmedu eshatoloske i egzistencijalne dimenzije ¢ovekovog
zivota, Tomina basileia je gotovo iskljucivo stvar unutra$njeg, unikatnog doziv-
ljaja i probudenja.

U Tomi, $taviSe, nema ni jaza izmedu carstva koje je prisutno i onog koje
se is¢ekuje ili, jo§ konkretnije, izmedu sadasnjosti i budu¢nosti. Ocevo carstvo
je vecno i svuda prisutno, ali ga ljudi ne vide, ne primecuju (log. 3, 13). Oni
stoga treba da spoznaju sami sebe kako bi to razumeli. A do momenta tog unu-
tra$njeg, pomalo uznemirujuceg otkrivenja, svi Zive u ‘siromastvu’ (log. 3). Me-
dutim, nakon toga, gnostik i dalje Zivi u svetu, ali vise nije od sveta.

Zasto, medutim, autor ovog jevandelja smatra da se Carstvo lako previda,
odnosno da je uvid, spoznaja (gnosis) toliko retka, a previd, neznanje (agno-
ia) tako uobicajen, Cest slucaj, pa ljudi imaju sklonost da traze Carstvo svugde,
osim tu gde se ono uistinu nalazi. U zen budizmu se, u sli¢cnom kontekstu, na-
vodi izreka: ,,Trazi magarca, a jaSe na magarcu’. Svi smo, dakle, na neki nacin,
carevi u tom carstvu, ali ga naprosto ne primecujemo, jer ono nije objektivirano
u dualnom, obelodanjenom poretku stvari. Ni sam um tu nema pristupa, jer
um, kao aktivnost svesti u dualnom poretku, kao subjekt, moze da usmeri svoju
paznju jedino prema prostorno-vremenski definisanom objektu spoznaje. Dru-
gim re¢ima, on nikako ne moze da nacini iskorak ka samome sebi i prepozna
svoj izvor, jer je uvek usmeren prema spolja. To ,istezanje” paznje (lat. attentio,
a-tendere) od sebe ka spoljasnjem sprecava tragaoca da prepozna svoj vlastiti
izvor.
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U logionu 20 nalazimo jednu parabolu, metaforu, koja moze predstavljati
klju¢ za razumevanje simbola Carstva, kako u Tominom jevandelju, tako i u
kanonskim izrekama koje se pripisuju istorijskom Isusu: ,,Ucenici rekose Isusu:
Reci nam kakvo je Carsko Nebesko. Isus im odgovori: Ono je nalik semenu go-
rusice, manje je od sveg ostalog semena. Ali, kada padne na obradenu zemlju,
iz njega nice velika grana i postaje utociste za ptice nebeske” (log. 20).

Paradoks je u tome $to je carstvo svugde rasprostranjeno, a opet, toliko
si¢usno (poput zrna gorusi¢inog) da se lako previda. Ono, zapravo, nije obje-
kat u uobic¢ajenom smislu reci, pa se ne moze naci ni na nebu, ni u moru, ni
na zemlji, posto je bezdimenzionalno i nelokalizovano. Ali, tvrdi Tomin Isus,
ono se moze iskusiti, njega se moze biti svestan, i to iskustvo rada najpre uzne-
mirenost, a potom divljenje i prestanak straha od smrti. Ba$ takvo tumacenje
sugerise, mislim, i sledeca izreka: ,Isus rece: Poznaj ono §to je pred tvojim oci-
ma, i ono §to je skriveno od tebe bice ti obznanjeno. Jer, nista nije skriveno §to
nece biti obznanjeno” (log. 5). A nesto dalje: ,,Njegovi ucenici upitase ga: Kada
¢e se desiti poc¢inak mrtvih i kada ¢e do¢i novi svet? On im odgovori: Ono
$to iS¢ekujete je doslo, ali vi to ne znate” (log. 51). Re¢ je tu, dakle, o jednoj
ostvarenoj eshatologiji, o ne¢emu $to je ve¢ tu, pred nama, ali se zbog svoje bez-
dimenzionalnosti i posledi¢ne ‘skrivenosti, takorec¢i gubi iz vida. Filozofskim
re¢nikom govoredi, re¢ je o imanenciji, a ne o transcendenciji. Otuda i Tomin
Isus zagonetno tvrdi: ,Mnogi su oko cisterne, ali niko u cisterni... Mnogi stoje
na vratima, ali samotni su oni koji ¢e u¢i u bra¢nu loznicu (log. 74-75). Blazeni
su samotni i odabrani, jer vi ¢ete pronaci Carstvo; jer vi iz njega dolazite, (i)
ponovo cete se tamo vratiti (log. 49)”.

Pa ipak, jasno je da je u fizickom smislu izvor potrage, ali i uznemirenosti
(i, najzad, samog divljenja) upravo Zivi Isus oko koga je u Tominom, kao i u
kanonskim jevandeljima, satkan veo tajne, misterije, koja je onda povezana i sa
misterijom Carstva bozjeg. Ali tu odmah treba istaci i jednu vaznu osobenost
Tome u odnosu na sinopticare, kao i druge ranohri$¢anske dokumente poput
Pavlovih pisama. Re¢ je, naime, o potpunom odsustvu gotovo bilo kakve hri-
stologije. U jevandelju iz Nag Hamadija ne¢emo, naime, pronaci narative o Isu-
sovom raspecu, smrti, vaskrsenju, niti hristoloske termine Sin Bozji, Gospod,
Spasitelj, Logos. Moguce je da autor ovog jevandelja uopste nije bio zaintereso-
van za tu vrstu hristologije, ili, pak, da ti teoloski pojmovi nisu bili uobicajeni
u vreme kada je nastajalo Tomino jevandelje. Oni, mozda, nisu ni bili poznati
zajednici kojoj se njegov autor obraca. Ta druga pretpostavka podrazumevala bi
onda i ranije datiranje samog jevandelja. Odsustvo prepoznatljive hristologije
otvorilo je, s druge strane, u Tomi prostor za jednu vrlo originalnu sofiologi-
ju (Davies, 1983: 82), pri ¢emu Isus, u svojim besedama ucenicima i drugim
sagovornicima, progovara kao nekakav sophos ili jriani, olicenje mudraca iz
poznoantickog, odnosno vedantinskog perioda. Taj mudrac, znalac je, $tavise,
Zivi Isus, jedan od sinova “Zivog Oca, ¢ije re¢i imaju posebnu tezinu i znacaj u
zajednici: te re¢i nadzivljavaju i samog istorijskog Isusa.
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U vi$e Tominih izreka nailazimo na pravi hermeneuticki izazov odgoneta-
nja tajne Zivog Isusa, njegovog stvarnog identiteta. Nigde to nije eksplicitnije
naglaseno nego u logionu 13:

»Isus rece svojim ucenicima: Uporedite me i recite mi kome sam nalik. Si-
mon Petar re¢e mu: Ti si nalik pravednom andelu. Matej mu rece: Ti si nalik
mudrom ¢oveku punom razumevanja. Toma mu rece: Gospodaru, moje usne
nece uopste biti u stanju da iskazu kome si nalik. Isus rece: Ja nisam tvoj
gospodar, jer ti si pio, opio si se sa penusavog izvora koji sam odmerio. On
ga uze k sebi, udalji se, re¢e mu tri re¢i. A kada se Toma vratio svojim drugo-
vima, oni ga upitase: Sta ti je Isus rekao? Toma im odgovori: Ako vam kazem
jednu od reci koje mi je On rekao, vi ¢ete uzeti kamenje i baciti ga na mene;
a iz kamenja ¢e suknuti vatra i sprziti vas” (log. 13).

Tajna, dakle, ostaje skrivena pod pretnjom kamenovanjem $to je, medu Je-
vrejima Isusovog doba, bio vid surovog kaznjavanja bogohulnika, onih koji su
nacinili tezak religijski prestup. Misterija Isusovog identiteta i porekla naglasena
je i u nekim drugim izrekama. U Tominom jevandelju ona kao da nadomesc¢uje
mesijansku tajnu prisutnu u sinoptickim jevandeljima. Isus je, dakle, penusavi
izvor, a samo Toma je, prema ovoj epizodi, uspeo da se na tom izvoru napoji.
Medutim, nema puta ili tehnike pomoc¢u kojih se dospeva tamo, jer je tamo
naprosto uvek tu. Odgovor se nikad ne nalazi u umu, ve¢ u samom iskustvu.
Um to ne saznaje, jer se ne pojavljuje u tome: on je uvek u proslom i buducem,
nikad u sada i ovde gde obitava Zivi Isus. Otuda taj izvor nema ni uobi¢ajenu
prostorno-vremensku lokalizaciju. On je uvek u bezdimenzionalnom, pa tako
ni ne stari, niti umire i ni¢im nije afektiran. U istorijskom, dualnom poretku
stvari, taj lokus, taj centar je, pak, sam Isus. Iskorak ka Isusu je stoga i iskorak
ka samome sebi, a vaZi i obratno, koliko god sve to paradoksalno izgledalo.
Uostalom, i u kanonskim jevandeljima Isus nedvosmisleno veli: ,,Ja i otac jedno
smo” (Jn 10.30). Ovakvo negiranje dualnosti, dvojstva’, iskazano je i u slede¢im
Tominim logijama:

»Kada od dva napravite jedan i kada u¢inite da unutrasnje bude kao spoljas-

nje, a spoljadnje kao unutrasnje, i gore kao dole, i kada musko i Zensko spo-

jite u jedno, tako da musko ne bude musko a zensko (ne) bude Zensko, kada

stvorite o¢i umesto oka, i ruku umesto ruke, i stopalo umesto stopala, (i) lik

umesto lika, tada cete u¢i [u Carstvo] (log. 22).

Isus rece: Zasto perete pehar spolja? Zar ne shvatate da je onaj ko je stvorio

unutrasnjost takode i onaj koji je stvorio spoljasnost? (log. 89).

Isus re¢e: Kada od dva napravite jedno, postaéete sinovi Coveka, i kada kaze-

te: ‘Goro, pomeri se, ona ¢e se pomeriti (log. 106)”

Upravo takav hermeneuticki pristup potvrduju i neke druge izreke u Tomi
u kojima se naglasava vaznost i imanentnost Isusovog prisustva sada i ovde.

9  Ne-dvojstvo (advaita, bukv. ,ne dva’) je termin koji se upotrebljava u upaniSadama
(klasi¢na vedanta) da oznadi upravo ovakvo negiranje dualnih distinkcija u kontekstu ideje
o jedinstvenoj, nepodeljenoj i nedeljivoj stvarnosti.
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Ovo ovde i sada nije momenat u vremenu, jer nema pocetka ni kraja. Ovo sada
je jedino sada koje postoji. I to je onaj domen u kojem boravi Zivi Isus. Iskustvo
Zivog Isusa se stoga postavlja kao test realnosti, kao ,,neprolazni prolaz” putem
kojeg se stupa u Carstvo bozje. Upravo u tom kontekstu bi trebalo sagledavati
i ¢itav niz logija u Jevandelju po Tomi u kojima se Isus neposredno predstavlja
svojim sledbenicima kao jedno Zivo prisustvo (cf. ,Zivot, put i istina” u Jn 14.6):

slsus rece: Posmatrajte Zivoga dokle god Zivite, da ga ne biste posle smrti
uzaludno trazili (59).

Oni rekose Hristosu: Reci nam ko si Ti da bismo mogli verovati u Tebe. On
im odgovori: Vi iskusavate lice neba i zemlje, a onoga ko je pred vasim licem
niste poznali, i ne umete da iskusate ovaj trenutak (91).

Isus rece: Kada ugledate njega koji ne bese roden od Zene, padnite ni¢ice pred
njim i obozavajte ga: On je vas§ Otac (15).

Isus rece: Ko god je meni blizu, taj je blizu vatre; ko god je daleko od mene,
taj je daleko od Carstva (82).

Isus rece: Ko god pije sa mojih usana postace kao ja, a ja ¢u postati on, i skri-
vene stvari bi¢e mu obznanjene (108)”.

Nema, dakle, razlike i granice izmedu mene i tebe, moga i tvoga, jer sve
to je, u krajnjoj liniji - jedno, jedino. Prisetimo se ovde znamenitog sufijskog
ucitelja iz Andaluzije Ibn Arabija (1165-1240) koji je poznat po sli¢noj prokla-
maciji: ,Na nivou $erijata [zakona] moje je moje, i tvoje je tvoje. Na nivou tari-
kata [bratstva], moje je tvoje i tvoje je moje. Na nivou istine [hakika] nema ni
mene ni tebe, a na nivou marifeta [najvise spoznaje] - nema ni mene, ni tebe”.
A komentari$udi hadis Rasul, drugi sufijski mistik, Avhad al-din Baljani (13.v.)
navodi rec¢i verovesnika Muhameda: ,, Ko god poznaje sebe, poznaje Gospoda”
Isto tako: ,,Poznao sam Gospoda kroz Gospoda” (Balyani 2011). U Kuranu se,
pak, slicna misao formulie na slede¢i nacin: ,,Jer mi smo njemu blizi od vratne
zile kucavice” (50:16). Na ovakvu ideju nailazimo, opet, i u delima znamenitih
misticara Istoka i Zapada, poput Rumija (,,[ragao sam za sobom i nasao samo
Boga; tragao sam za Bogom i nagao samo sebe”) ili Majster Ekharta (,,Oko ko-
jim vidim Boga je oko kojim Bog vidi mene”).

U Tominom jevandelju Isusov stvarni identitet se predstavlja kao predmet
misterije ¢ije je proziranje ravno odgonetanju tajne Carstva bozjeg:

»Isus rece: Ja svoje tajne govorim onima [koji su dostojni mojih] tajni. Neka
tvoja leva (ruka) ne zna $ta radi desna (ruka). (log. 62)

Isus rece: Ja ¢u vam dati ono $to oko nije videlo i $to uho nije ¢ulo i $to ruka
nije dotakla i ($to) nije izniklo u srcu ¢ovekovom (log. 17).

Njegovi ucenici upitade: Kada ce$ nam se otkriti i kada ¢emo te videti? Isus
odgovori: Kada skinete ode¢u bez stida i stavite je pod noge poput male dece i
gazite po njoj, [tada éete ugledati] Sina Zivog (Oca) i necete se plasiti (log. 37).
Njegovi ucenici upitade ga: Ko si ti da nam govori§ ove stvari? [Isus im odgo-
vori]: Iz onoga $to vam govorim vi ne znate ko sam ja, ali vi ste postali nalik
Jevrejima, jer oni vole drvo (a) mrze njegov plod, vole plod (a) mrze drvo
(log. 43).
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Njegovi udenici reko$e mu: Dvadeset Cetiri proroka govorili su u Izraelu, i svi
su govorili o Tebi. On im odgovori: Zanemarili ste Zivoga koji je pred vama,
a govorili ste o mrtvima (log. 52).

Isus rece: Trazite i pronadi Cete, ali one stvari koje ste me tada pitali nisam
vam rekao; sada Zelim da ih kazem, ali vi za njih ne pitate (log. 92)”.

Za potpuno prihvatanje tog zZivog prisustva potrebno je, medutim, jedno
posebno stanje svesti koje je svojstvenije maloj deci: to je jasnoca Cistog isku-
stva bez paralelnog ili naknadnog ometanja individualnog ega; kao neka vr-
sta drugog detinjstva. Jedino tako se, mislim, mogu objasniti Isusove poruke
ucenicima u kojima se mentalno stanje deteta istice kao preduslov za ulazak u
Carstvo bozje:

»Isus ugleda decu koja su sisala. On rece svojim ucenicima: Ova deca $to si-
saju nalik su onima koji ulaze u Carstvo. Oni ga upitase: Ho¢emo li mi onda,
buduéi da smo deca, uéi u Carstvo? (22) Isus re¢e: Covek star mnogo dana
nece oklevati da upita detence od sedam dana o mestu Zivota, i on ¢e Ziveti.
Jer, mnogi koji su prvi postace poslednji i oni ¢e postati jedan jedini (4). Isus
rece: Od Adama do Jovana Krstitelja, medu onima koje su rodile Zene nema
uzvidenijeg od Jovana Krstitelja, tako da njegove o¢i nece biti unistene. Alj, ja
sam rekao da ¢e svaki medu vama koji postane nalik detetu spoznati Carstvo,
i on ¢e postati uzviseniji od Jovana” (46).

Zbivanja zanimaju dete uglavnom samo dok traju, tako da je sasvim malo
dete, po pravilu, potpuno prisutno u sadagnjem trenutku i ono tom prilikom ne
podleze nikakvim ometanjima usled paralelnih refleksija o proslosti i budu¢no-
sti. U tom smislu ne dolazi ni do kakvog mentalnog ,,kontaminiranja’, stvaranja
»unutrasnje buke” koja bi eventualno odvojila detetovu paznju od pune, svesne
prisutnosti u sada i ovde. Poznato je iz decje psihologije da po rodenju i u pr-
vim mesecima svoga Zivota, mala deca ne prave sasvim jasnu razliku izmedu
sebe i sveta oko sebe. Tek kroz proces socijalizacije dete postepeno nauci da
sebe identifikuje sa svojim telom i da se mentalno odvoji od drugih aspeka-
ta svoje svesti (spoljasnjeg ne-ja). Razlika izmedu spoljasnjeg i unutrasnjeg tu
je, medutim, jo§ uvek maglovita. I jedno i drugo se dozivljava kao da pripada
jedinstvenom, nedvojstvenom i kontinuiranom polju iskustva. Upravo putem
naucenog vida odno$enja prema svetu oko sebe, to jedinstveno iskustvo deteta
fragmentira se u personalizovani, li¢ni, individualni dozivljaj i svesnost. Deo
tog novog iskustva je, svakako, izmenjena percepcija ne samo subjekta i objek-
ta, nego i vremena, prostora i kauzaliteta.

Najzad, istakli bismo u ovom kontekstu i one fragmente u Jevandelju po
Tomi gde se Isusov pravi locus odreduje kao izvor primordijalne Svetlosti. Evo
tih odlomaka:

»Njegovi ucenici rekose: Pokazi nam mesto gde se nalazi§, jer neophodno
nam je da ga pronademo. On im odgovori: Ko god ima usi neka saslusa. Unu-
tar Coveka od svetlosti nalazi se svetlost i on osvetljava ¢itav svet. Kada on ne
sija, vlada tama (log. 24).
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Isus rece: Ako vas upitaju: ‘Odakle dolazite?, odgovorite im: ‘Dosli smo iz
Svetlosti, gde je Svetlost postala kroz sebe samu. Ona [je stala] i pokazala se u
njihovom obli¢ju’. Ako vam kazu: (Ko) ste vi?, recite: ‘Mi smo njegovi sinovi
i odabrani Zivog Oca. Ako vas upitaju: ‘Koji je znak vaseg Oca u vama? reci-
te im: “To je pokret i spokoj’ (log. 50).

Isus rece: Ja sam Svetlost koja je iznad svih njih, ja sam Sve, Sve je poteklo od
mene i Sve je doslo k meni. Odlomite (komad) drveta, ja sam tu; podignite
kamen, i na¢i ¢ete me tu (log. 77).

Isus rece: Likovi su vidljivi ¢oveku, a Svetlost koja je u njima skrivena je u Liku
Svetlosti Oceve. On e se pokazati, a njegov Lik skriva njegova Svetlost (log. 83)”.

Svetlost o kojoj govori Tomin Isus je samoosvetljujuca i ona postaje ‘kroz
sebe samu’. Ona je nesto poput Sopstva, Atmana, opisanog u hinduistickim sve-
tim spisima. Tako, na primer, u Mandukja upanisadi nailazimo na slede¢i opis
najviseg stanja svesti: ,,Cetvrto stanje je Atman u svom ¢istom obliku: probu-
deni zivot vrhovne svesti. To nije ni unutrasnja ni spoljna svest, ni polusvest, ni
svest koja spava, ni svest ni ne-svest. To je Atman, Duh li¢no, koji se ne moze
videti ni dodirnuti, koji je iznad svih razlika, izvan misli, neiskaziv. U jedinstvu
s njim je vrhunski dokaz njegovog postojanja. On je kraj razvoja i nedvojstva.
On je mir i ljubav” (The Upanishads 1979: 83).

Na sli¢an nacin, Tomin Isus opisuje znak Oca u svojim sledbenicima: ,,To
je pokret i spokoj”. I dok je energija pokret, vibracija, spokoj je mir u koji se sva
ta aktivnost na kraju povlaci i iz njega se opet pokrec¢e u neku novu delatnost.
Hinduisticki jriani, ostvareno, probudeno bice, u stanju je da neprekidno boravi
u tom spokoju, da se, Stavise s njim identifikuje: ,,U jedinstvu s njim je vrhunski
dokaz njegovog postojanja”. Videli smo da se sli¢an iskaz moze cuti i od Isusa,
kako u kanonskim jevandeljima, tako i u Tomi.!? Iz takvog stanja svesti proizas-
le su onda i velike proklamacije (mahavakya) koje predstavljaju kulminaciju tog
iskustva u tradiciji vedante, kao $to su Aham Brahmasmi (Ja sam Brahman), Tat
tvam asi (Ti si to) ili mantra Soham (Ja sam to). Na sli¢an nacin i u Tominom
jevandelju pitanje — ko je Isus — za sobom povlaci i prate¢u dilemu: ko sam ja?
nja pruZen je, jo§ dosta davno, u Hebrejskoj Bibliji, gde se, prema knjizi Izlazak
(3.14), Bog na slede¢i nacin obznanjuje svom narodu: ,Ja sam Onaj §to jeste”
(heb. ehjeh aser ehjeh).

I1I

Prema Tominom jevandelju, Carstvo bozje nema ni pocetka ni kraja, niti
je vezano za prostor-vreme. Ono je bezdimenzionalno, manje od zrna gorusi-
¢inog (viSe je nalik na elementarnu Cesticu, npr. foton), pa ipak, ono obuhvata

10 ,Jaiotacjedno smo” (Jn 10.30); ,Ko god pije sa mojih usana postace kao ja, a ja ¢u postati
on, i skrivene stvari bice mu obznanjene” (log. 108).
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sve $to jeste. O njemu se moZe imati svest, ali se ono ne moze umno sagledati,
jer i sam um potice iz tog izvora, iako ga ne moze idejno koncipirati. Carstvo
je tu pred nama, u nama, sa nama; treba ga, medutim, prepoznati, iskusiti, za
njega se probuditi. Ali ¢im o tome poc¢ne da se razmislja, ono ve¢ izmice, jer
usne to ne mogu da iskazu (log. 13). S druge strane, Carstvo je i sam Isus, a Isus
je nekakav pralik svojih sledbenika, ¢ije je zajednicko poreklo u Svetlosti (otuda
je tu, mislim, prikladna metafora fotona).

Tomin Zivi Isus je prisutan u svakom zivom bi¢u: ima ga, $tavise, u drvetu,
ali i pod kamenom (log. 77). On doista predstavlja ,svima sve” (1 Kor 9.22).
Traziti Carstvo i Isusa van sebe, znaci biti zarobljen, vezan samo za spoljasnju
religijsku praksu - post, molitvu, davanje milostinje (log. 14). Utonuli u opa-
zanje objekata i prepusteni samo svojim mislima i predrasudama, svom egu,
ucenici to ne mogu do kraja da shvate — kako u Tomi, tako ni u sinoptickim
jevandeljima. A upravo takve misli i predrasude, ocekivanja, zaklanjaju, prigu-
$uju Svetlost, Izvor koji je u osnovi svekolike stvarnosti. Taj Izvor jeste, zapravo,
sama realnost (jedino $to je nepromenljivo u svetu promena) i treba se samo
probuditi za tu vrstu uvida. Ili, Tominom re¢nikom, prepoznati ono $to je pred
oc¢ima, da bi se otkrilo ono $to je skriveno (log. 5). Jer, uostalom, ono $to trazi$
jeste ono $to trazi (Franja Asiski).

Nakon takvog probudenja, zivot i dalje tece uobicajenim tokom, ali dolazi
do promene perspektive, neke vrste izmene ,frekvencije” u prijemu iskustva.
Problem s kojim se um tu susrece je $§to to ne moze da se objasni, ve¢ treba
da se dozivi, a re¢ je tu doista o jednom unikatnom iskustvu. Put je to od us-
lovljenog uma ka bezuslovnoj svesti, svesti o ‘Carstvu’. Tajanstveno neizrecivo
razumevanje i nista vide, kako bi sam Buda ravnodusno rekao. Prepoznavanje
nase prave prirode i boravak u tome. Kraj osecaja manjkavosti, nedostatnosti.
Praznina koja je punina, pocetak koji je kraj ali i ve¢nost, samo trajanje. “Zivi
Isus; koji je realnost, predstavlja se sam sebi u ljudima. Sve to, dakako, za po-
sledicu ima i prestanak straha od smrti, kona¢nosti, $to je najveci izazov za
fragmentisani ego, koji sebe jednostavno ne vidi kao deo Carstva, pa se zaplice
u lavirint individualnih i prolaznih imena i oblika.

Tomina ekstremna hermeneutika je hermeneia vrhunske stvarnosti, pro-
izidla iz potrebe da se razotkrije velika misterija, duboko utkana u strukturu
onog poretka stvari koji obelodanjuje ‘Zivi Isus’. Autenti¢no tumacenje Isusovih
poruka zabelezenih u Tominom jevandelju moze otuda dati samo onaj ko ih je
prethodno proziveo u vlastitom iskustvu.
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Extreme Hermeneutics of Thomas’ Gospel

Abstract: The main thesis of this article is that an appropriate interpretation of the
Gospel of Thomas, one of the most important and most enigmatic non-canonical doc-
uments of Early Christianity, has not been thoroughly carried out without accepting
a unique hermeneutical challenge of its pseudonymous author directed to his readers
and followers. A true response to this interpretative challenge is a unique ,extreme
hermeneutics”, because in the incipit of the Gospel of Thomas, its appropriate interpre-
tation has been announced as the matter of life and death. Therefore, a sort of verbal
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»distortion”, a meta-linguistic transformation or commitment to paradox appears as a
mysterious key to revelation, i.e. as a way to reveal a great mystery deeply embedded in
the structure of reality manifested by the ‘Living Jesus’ Like the Buddhist (Rinzai) Zen
masters, who applied the koans in their practice, Thomas’ Jesus did something with his
words. His profound, paradoxical proclamations perform a distinct performative-sote-
riological function, an effect partly produced by canonical gospels through their me-
ta-linguistic techniques, such as miracles or ‘signs. Finally, the author has pointed out
the parallels with some other philosophical and religious teachings (Zen Buddhism,
Advaita Vedanta, etc.) in which the Thomasine experience of awakening, i.e. the insight
into the true character of a unique and indivisible nature of ultimate reality, has also
been emphasized.

Key words: Gospel of Thomas, Gnosticism, Early Christianity, hermeneutics
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NASTAVAK PRICE O ISIJU:
PROMENE ZNACENJA NARATIVA U AMERICKO]J
ANTROPOLOGIJI I POPULARNOJ KULTURI*

Apstrakt: Prica o I$iju i njegovom istrebljenom narodu utkana je u istoriju antropo-
logkih disciplina, biografije nau¢nika ucesnika i istoriju moderne americke kulture. S
protokom vremena, ona je prerasla u egzemplarnu povest o stradanju i otporu Prvih
naroda, odgovornosti i potisnutoj krivici kolonizatora, kao i pokusaju isceljenja traume
u susretu s antropolozima Boasove Skole uoci Prvog svetskog rata i pre nego $to su
potomci starosedelaca dobili gradanska prava u SAD. U ovom ¢lanku, govori se o zlat-
noj groznici i kolonizaciji koje su dovele do etni¢kog ¢is¢enja i genocida u Kaliforniji
tokom XIX veka; o tome kako je pisanje Teodore Kreber o dotad zaboravljenom ¢oveku
I$iju i plemenskom narodu Jana stvorilo ,veliku ameri¢ku pri¢u”; i kako je narativ o
I$iju dobio nastavak, sa novim zapletom i znacenjima, na kraju XX i po¢etku XXI veka.

Klju¢ne re¢i: Jana i Jahi Indijanci, Kalifornija u XIX veku, evro-americka kolonizacija
i genocid, Teodora Kreber i boasovska antropologija, narativ o Isiju i
njegova znacenja

Kontekst nastanka i prvobitnog prijema knjige Ishi in Two
Worlds: moralne i politicke implikacije pisanja Teodore Kreber

Knjiga Teodore Kreber Ishi in Two Worlds: A Biography of the Last Wild
Indian in North America iz 1961. bila je proizvod kasnih pedesetih, kada su In-
dijanci poceli da se oporavljaju od sveopsteg razaranja i demografskog propa-
danja. Ona je vie nego bilo koja druga knjiga ucinila da skrene paznju javnosti
na zlo¢ine pocinjene u Kaliforniji i na odgovornost za ljudske gubitke po cenu

*  Ovaj ¢lanak se nadovezuje na prethodni, v. G. Gorunovié, Pri¢a o I8iju. Antropologija 3

(2018): 145-171.
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kojih je americki daleki zapad bio osvojen i naseljen (Starn 2004). Doprinela
je i popularizaciji boasovske antropologije, a to nije beznacajno kada se ima u
vidu ,,bolna” istorija odnosa izmedu americkih starosedelaca i belaca (Kroeber
K. 2002) i animozitet mnogih nativnih naroda prema antropolozima i drugim
»prijateljima Indijanaca”. Boasovska antropologija je nastala na kraju XIX veka
kao reakcija na ekspanziju Evropljana i Angloamerikanaca i sistematsko unista-
vanje starosedelackih naroda. Rezultat napredovanja SAD na zapadnim terito-
rijama, koje je okonc¢ano 1890, bilo je unistenje oko 400 razli¢itih etnickih kul-
tura iz prekolonijalnog doba. Prema izvestaju Carlsa Kelsija, specijalnog agenta
Biroa za indijanske poslove u San Hoseu, od oko 260.000 Indijanaca koliko se
procenjivalo da je bilo u Kaliforniji na pocetku XIX veka, do 1906. je ostalo
malo vise od 17.000, a od toga je 5.200 Zivelo u rezervatima (u Kroeber K. and
C. Kroeber 2003, 397).

Alfred Kreber koji se dugo i promisljeno drzao izvan politike, poput veci-
ne antropologa Boasove $kole nevoljnih da se angazuju u reSavanju savreme-
nih indijanskih problema na bilo kojoj strani, sredinom 1950-ih (1954-1956)
pristao je da ucestvuje kao svedok u saslusanjima pred specijalnom drzavnom
komisijom koja je razmatrala zemljisne zahteve Indijanaca. Stavise, pristupio
je tome ,energi¢no i od sveg srca”. Kreber i njegove kolege Robert Hajzer, Ed-
vard Giford, Semjuel Baret i dr. podneli su nau¢ne dokaze o svim poznatim
domorodackim plemenima i skupinama u Kaliforniji, njihovim jezicima, di-
jalektima i lingvistickim porodicamal, teritorijalnim granicama, demografiji,
ekologiji itd. Svi svedoci su pokazali veliku erudiciju, ali je Kreberovo ucesce
bilo najznacajnije; pokazao se kao ,,idealni svedok” (Stewart 1961, 186). Kreber
je, medutim, bio nezadovoljan svojim uc¢inkom (Kroeber T. 1970, 223), iako je
njegovo ekspertsko svedocenje nadjacalo argumente predstavnika tzv. ekoloske
teorije (kulturnog ekologa Dzulijana Stjuarda i drugih nau¢nika svedoka), koju
je zagovarala savezna vlada. Saslu$anja su trajala godinama i sudska presuda
je doneta tek 1968. (osam godina nakon Kreberove smrti) — Docket 31-37, In-
dians of California vs. The United States of America. Dokumentom o odsteti koji
je potpisao predsednik Lindon DZonson bilo je predvideno da svaki muskarac,
zena i dete koji su bili u zivotu u septembru te godine dobije po 800 dolara.

Najveci deo onoga $to znamo o samom ISiju i njegovoj istrebljenoj grupi
dugujemo pisanju Teodore Kreber (Kroeber T. 1967 [1961]) koja ga nikada nije
upoznala, niti je posetila njegov zavicaj. Kulturni antropolog Orin Starn koji
je 1999. dobio priliku da obide celo to podrucje u okrugu Tehama, isto¢no od
reke Sakramento, bio je zadivljen kako je uspela da stvori tako uverljiv opis ple-
menske teritorije Jana i Jahija i da rekonstrui$e istoriju masakra (Starn 2004).
Njena rekonstrukcija glavnih dogadaja u sukobu izmedu belih doseljenika i
malih plemena Jana (tribelets, prema Kreberovom izrazu koji se danas smatra
pejorativnim) u XIX veku zasniva se najviSe na monografiji Tomasa Voterma-
na, The Yana Indians (Waterman 1918), ali i na drugim izvorima koji nisu bili

1 V. mapu na http://www.californiaprehistory.com/tribmap.html
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dostupni Votermanu. Ceo taj korpus izvora, koji obuhvata novinsku $tampu,
vojne izvestaje, medicinska dokumenta, prepisku, privatne dnevnike i memoa-
re, ucinila je dostupnim javnosti pred kraj Zivota, kada je zajedno s arheologom
Robertom Hajzerom priredila zbirku izvoda iz istorijskih dokumenata i nau¢ne
literature, Ishi the Last Yahi: A Documentary History (1979), sa njihovim Uvo-
dom i kritickim komentarima (Heizer and Kroeber 1981). Iz danasnje perspek-
tive, ¢ini se da je jedini, eventualno veci, propust koji je nacinila bio taj $to
nije pokazala interesovanje za narativne izvore Majdua i drugih Indijanaca u
ISijevom susedstvu (Kroeber K. 2002, xviii; Clifford 2013, 96-97). Oni su mogli
da ponude dopunsku ili alternativnu perspektivu u proucavanju domorodackih
istorija u Kaliforniji. Ali, Teodora Kreber nije bila terenski etnograf-prakticar;
osim toga, u 1950-im, doba politike ,likvidacije” indijanskih rezervata i domi-
nacije objektivisticke paradigme u americkoj mejnstrim antropologiji koju je
predvodio Alfred Kreber, verovatno je jo$ bilo rano za iskorak iz dominantnog
usmerenja u jedan vi$e emski i polivokalno orijentisan pristup drugima.

Uprkos nizu sitnih faktografskih gresaka pri navodenju izvora, katkad pre-
viSe upro$¢enom ili dramati¢nom prikazivanju istorijskih dogadaja, te ideali-
zaciji odnosa izmedu Alfreda Krebera i I$ija i precutkivanju jedne kompromi-
tujuce epizode (o ¢emu ce kasnije biti viSe reci), pisanje Teodore Kreber je u
najve¢oj meri bilo savesno i posteno. Bilo je odvazno i odgovorno i u moral-
nom pogledu, nakon uzasa Ausvica, Gulaga i Hiro$ime i sto godina nakon po-
¢injenog genocida u Kaliforniji, kada je ova mracna epizoda severnoamericke
istorije bila izbrisana iz se¢anja belaca. Za razliku od mnogih danasnjih antro-
pologa, sociologa, istoricara i dr. (npr. Scheper-Hughes 2003; Sackman 2010;
Campbell 2015), ona nije koristila re¢ genocid. Nije imala nameru da optuzuje
i osuduje; bila je svesna da istorija njene porodice i mnogih drugih kolonista na
zapadnim, indijanskim teritorijama ¢ini deo mnogo slozenije nacionalne pove-
sti. ,Istorija ISija i njegovog naroda je, neumoljivo, deo nase sopstvene istorije. Mi
smo apsorbovali njihovu zemlju u nas posed. Upravo zato moramo biti odgovor-
ni ¢uvari njihove tragedije i inkorporirati je u nasu tradiciju i moralnost” (ital.
T.K.). Tezila je tome da narativ o I$iju uobli¢i kao ,,alegoriju o rasnom pomire-
nju i postovanju, toleranciji i isceljenju” (Starn 2004, 28, 161).

Kolonizacija, zlato i puske

Kalifornija je bila poslednja teritorija koju su Evropljani kolonizovali; za
Spance i Meksikance, to je bila zemlja na dalekom severu, a za Amerikance
sa istocne obale — mitska ,Nova Arkadija” na krajnjem zapadu i obali Tihog
okeana. Spanci su stigli prvi na kraju XVII veka, osnovali katoli¢ke misije radi
pokrstavanja Indijanaca u Donjoj Kaliforniji (Baja California), a postepeno i
ceo sistem misija u Gornjoj Kaliforniji (Alta California). Domoroce su smatrali
za inferiorne i pagane, ali je njihov glavni cilj bio da ih preobrate u hris¢anstvo,
pretvore u radnu snagu i poslusne podanike Krune, a ne da ih zatru ili rasele.
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Rusi su 1812. podigli utvrdenje Fort Ros i osnovali poljoprivrednu koloni-
ju nekoliko stotina kilometara severno od San Franciska, u danasnjem okrugu
Sonoma, najvide radi poljoprivrede, lova na morske vidre i trgovine krznima.
Kolonija je naposletku bankrotirala i 1842. rasprodala Fort Ros i imovinu Ru-
sko-americke kompanije kapetanu DZonu (Johanu) Suteru, $vajcarskom dose-
ljeniku, koji je 1838. dosao u Kaliforniju iz Misurija.

Jahi i Jana Indijanci bili su izolovani od tih prvih uticaja Spanaca i drugih
Evropljana u domorodackoj Kaliforniji. Njima najbliza misija, Solano de So-
noma kod San Franciska, bila je daleko, preko 300 km na jugozapadu. Velika
udaljenost stitila ih je i od Rusa u Fort Rosu. Belce su mozda prvi put videli na
pocetku 1840-ih, a to su mogli biti traperi, lovci na krzna iz kanadske kompani-
je Hadson Bej koji su se premestili na jug, ili meksicki vojnici.

Prema naucnicima iz XIX veka, etnografu Stivenu Pauersu (Powers 1877)
i folkloristi Dzeremaji Kertinu (Curtin 1898), Indijanci u Kaliforniji, a posebno
oni u dolini Sakramenta, bili su ,najmiroljubivija” ljudska bi¢a. Nisu predstav-
ljali nikakvu opasnost za prve doseljenike i saradivali su sa njima. Pauers navo-
di da je neki pionir DZon Lav imao ¢ak stotinu radnika ,,Nozija’, tj. Jana, koji su
marljivo radili na njegovom rancu. Jane su se isticale po svojoj spremnosti da
rade i zarade, pa su ih farmeri redovno unajmljivali kao sezonsku radnu snagu.
Imali su reputaciju ¢asnih i postenih, ali to nije sprecilo njihovo istrebljenje.

Meksicki i americki naseljenici u Gornjoj Kaliforniji sledili su stari obra-
zac $panskog kolonijalizma, bar u pocetku kolonizacije. Nakon $to je Meksi-
ko stekao nezavisnost od Spanije (1821), meksicke vlasti su iz straha da bi im
Rusi, Francuzi, Angloamerikanci ili Britanci mogli preoteti Kaliforniju odlucile
da podstaknu kolonizaciju besplatnim ustupanjem zemljista meksickim drzav-
ljanima. Do 1840-ih skoro niko nije bio zainteresovan za zemljiSte u brdima
iznad doline Sakramento, osim nekolicine Angloamerikanaca. Meksicka vlada
je 1844. izdala 6 tapija naseljenicima — Pirsonu B. Redingu, Dzobu Daju, Al-
bertu Tumsu, Peteru Lasenu i dr. — na individualne zemlji$ne posede koji su
se granicili sa plemenskom teritorijom Jana i Jahi Indijanaca.? Danac Lasen je
stigao sa istoka SAD 1839, u doba kada meksicka vlada jo$ nije bila spremna
da otvori zemlju za naseljavanje Amerikanaca. Radio je za Sutera i druge belce
kao putujuci kova¢ do 1844, kada je dobio meksi¢ko drzavljanstvo i tapiju na
komad zemlji$ta pod nazivom Bosquejo na us¢u Dir Krika u Sakramento, juz-
no od mesta Vajna. Uspostavio je prijateljske odnose sa poglavicom lokalnih
Pajute Indijanaca, koji su ga zvali ,Ujka Pit”; i zaposlio ih je na izgradnji kuce i
kr¢enju zemljista (Johnson Swartzow 1939). Njegov ran¢ je bio krajnja tacka na
putu koji su doseljenici koristili na pocetku zlatne groznice i zato je nazvan po
njemu, Stari Lasenov put.

2 Mapa poseda moze se videti na internet stranici antropologa Ri¢arda Barila — Richard
Burrill M.A., Adventures in Anthropology, http://www.ishifacts.com/higoodreport/html/
HI_Good_Chap2Opt.html
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Kada su objavljene vesti o zlatu u Kaliforniji, evropski i americki pioniri sa
istoka SAD poceli su stizati u velikom broju Oregonskim putem i do leta 1849.
doselilo se 80.000 ljudi, tj. muskaraca jer se broj zena i dece mogao izbrojati
na prste jedne ruke. Prema Teodori Kreber, pocetak zlatne groznice je bio i
»pocetak kraja” Jana. Glavni put do kalifornijskih ,,zlatnih polja” vodio je preko
teritorije Jana i Jahija, gde je Lasenov put bio jedina relativno prohodna staza.
Svedocanstvo o uslovima putovanja 1849. godine ostavio je Dzozef Goldsboro
Braf, tehnicki crtac i kartograf iz Vasingtona, koji je predvodio grupu od 66 lju-
di. Braf je tokom celog putovanja vodio dnevnik i njegovi zapisi su postali vre-
dan dokumentarni izvor (v. Kroeber T. 1967, 51-55). Na krSevitom i strmom
terenu, konji i natovarene mule klizali su se i lomili noge, a volovi propadali u
bezdan vukudi za sobom celu zapregu. Kolona zaprega se ponekad protezala ki-
lometrima, pa bi kvar na jednim kolima izazvao zastoj koji je mogao da potraje
danima. Posle godinu-dve, ova ruta za prelazak preko Sijera Nevade i Lasenov
put napusteni su kao nepogodni.

Prema francuskoj autorki Lisjen Strive (2012, 421), ISijev ,,uznemirujuci
slucaj zapadanja u divljastvo” bio je ,posledica genocida”. Iako je ova tvrdnja
o regresiji u divljastvo preterana i netacna, ISijev slucaj jeste svedocanstvo o
masovnoj kolonizaciji i agresivnom naseljenickom kolonijalizmu nakon otkri¢a
zlata 1848. u Kaliforniji, $to e se pretvoriti u porobljavanje domorodaca3, or-
ganizovan progon, etnicko ¢is¢enje i genocid koji su pocinili mahom naoruzani
civili. ,Kona¢no resenje indijanskog problema” generisala je nacionalna ideo-
logija ,,O¢ite sudbine” (Stephanson 1996), dok se istrebljenje odvijalo prema
sjednacini” evropskog i americ¢kog kolonijalizma - ubilackoj kombinaciji ,,mi-
kroba, pusaka i celika” (v. Dajmond 2004). Belci su doneli male i velike boginje,
tuberkulozu?, tifus, dizenteriju, veneri¢ne bolesti®, virusne infekcije i druge
bolesti na koje domoroci nisu imali razvijen imunitet. Indijanci u misijama,
koji su ranije primili ove bolesti od Spanaca, bili su istrebljeni ili desetkovani
pre 1848. (Kroeber T. 1967, 46-47). Infektivne bolesti i pandemije su generaci-
jama ubijale domorodacko stanovnistvo, ali je najgore propadanje bilo u prvih
deset godina zlatne groznice.

Od 1850-ih, doseljenici u Kaliforniji i Oregonu vodili su ,rat do istre-
bljenja” indijanskih plemena (Dippie 1999, 15). Do 1860, deset godina nakon
$to je Kalifornija pripojena SAD kao 31. drzava, broj kolonista (Kineza, Slo-
vena, Latinoamerikanaca i dr.) popeo se na 390.000. Nakon Gradanskog rata
(1861-1865) i ukidanja ropstva, novi talasi ratnih veterana, oslobodenih crnaca

3 Broj otete indijanske dece u Kaliforniji (1852-1867), koju su belci prodali u ropstvo i drzali
kao jeftinu radnu snagu, sluzavke ili konkubine, bio je tri do ¢etiri hiljade. Svaka indijanska
devojka ili devojcica je potencijalno bila zrtva silovanja, otmice i prostitucije, koja je inace
bila nepoznata u domorodackoj Kaliforniji (Kroeber T. 1967, 46).

4 Medutim, novija arheoloska proucavanja humanih ostataka na preistorijskim lokalitetima
potvrdila su postojanje turberkuloze i u prekolumbovskoj Americi (Shackley 2003, 163).

5  Od njih je umrlo 4-8 odsto Indijanaca samo u prvih dvadeset godina od pocetka zlatne
groznice (Kroeber T. 1967, 46).
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i drugih doseljenika preplavili su dolinu. Vrhunac sukoba je bio u periodu od
sredine 1860-ih do pocetka 1870-ih.

Setimo se, [...] da je Republika, nakon $to je dovela do zrenja svoju ogromnu
snagu i razvila svoje velicanstvene resurse, izlila tamo stotinu hiljada oda-
branih mladi¢a nacije [...], naoruzanih najsmrtonosnijim celicnim oruzjem
moderne proizvodnje i pokrenutih onom Zestokom energijom koju je bezgra-
ni¢na zudnja za zlatom podstakla kod Amerikanaca [...].

Nikada ranije u istoriji nijedan narod nije bio zbrisan takvom strahovitom
brzinom [...] (Powers 1877, 404).

Istrebljenje Jukija i Jana su dva tipi¢na slucaja genocida u Kaliforniji,
¢ije drustvene uzroke analizira i objasnjava Bredli Kembel u svojoj sociolos-
koj studiji The Geometry of Genocide (Campbell 2015). Juki Indijanci, ili Uko-
mnom, kako su oni sebe nazivali (,,u dolini”), zauzimali su teritoriju u plodnoj
Okrugloj dolini i obliznjim planinama u danasnjem okrugu Mendosino. Bili su
lovci i sakupljadi, ali ne i nomadi; Ziveli su u selima, zvanim rancerije, a nekoli-
ko rancerija je ¢inilo malo pleme. Do sredine XIX veka bilo je $est Juki plemena
sa ukupno 12.000 osoba; deset godina kasnije, nakon dolaska prvih belaca ko-
lonista, bilo je samo 600 prezivelih.

Kad je re¢ o unistenju juznih plemena Jana, za to su bile dovoljne deporta-
cije u vojne rezervate Nomlaki (1859) i Noum Kalt® (1863) u Okrugloj dolini.
Naseljenici su histeri¢no trazili da se lokalni Indijanci presele na drugo mesto,
pa je na brzinu pripremljen rezervat Nomlaki, tridesetak kilometara zapadno
od Tehame. Tamo su saterane manje i ve¢e grupe Indijanaca, a medu njima i
oko 180 juznih Jana; ve¢ina Jana je umrla od bolesti i $oka za vreme prisilnog
mars$a i preseljenja. Rezervat je raspusten jo§ 1861. jer su svi tamosnji Indi-
janci u meduvremenu pomrli od gladi i bolesti, ili pobegli (Kroeber T. 1967,
62-63). Mali broj prezivelih Jana pridruzio se nekoj skupini ili porodici iz dru-
gog plemena. Potom je usledio niz pokolja severnih i centralnih Jana (1864)
i pet akcija protiv Jahija (1865, 1866, 1867, 1868, 1871) na njihovoj teritoriji.
Osim deportacija u rezervate koje je izvréila vojska, sve druge akcije ¢is¢enja
sproveli su naoruzani civili, pripadnici samozvanih narodnih milicija (,,¢uvari”
ili , gardisti”, kako su se u to doba nazivali dobrovoljci), najpre pod vodstvom
lokalnog rancera Pensa (1851, 1853), a potom Harmona A. Guda, Roberta A.
Andersona i dr.

Tipi¢an obrazac takvih oruzanih akcija je bila potera koja bi usledila na-
kon vesti o gerilskom napadu Mil Krik Indijanaca ili drugih ,crvenokozaca”
- zapleni grla stoke’, otmici i/ili ubistvu, paljevini i sl. Potera za Indijancima

6  Oznaka za Juki Indijance.

7 Npr., u svom dnevniku (14. decembar 1850), Dz. Braf piSe o sukobu izmedu belaca
i Indijanaca zbog stoke sa Lasenovog ranca koju su zaplenili Jahiji. Lasenovi kauboji su
pratili tragove stoke sve do Zdrela klanca Mil Krika, pobili Indijance koje su tamo zatekli i
spalili njihovo selo. Braf pominje samo jednog ubijenog vola ,,punog strela’, ali ne pise da li
je ukradena stoka pronadena ili ne i koliko je Indijanaca poginulo (Kroeber T. 1967, 59).
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na njihovom terenu mogla je da traje jedan dan, nekoliko nedelja ili ¢ak me-
seci, ponekad bez ikakvog uspeha, ali se ¢eS¢e zavrSavala tako $to bi osvetnici
okruzili indijanski logor ili selo i koriste¢i faktor iznenadenja osuli paljbu iz
vi$e pravaca. Obracuni s Indijancima su ukljucivali ubijanje vatrenim oruzjem,
vesanje, skalpiranje i kasapljenje tela, pljackanje, masovno ¢iscenje i spaljivanje
sela i zarobljavanje prezivelih Zena i dece, ako su osvetnici bili voljni da im
postede zivot. Anderson i Gud su se Cesto prepirali oko toga: prema Anderso-
novim rec¢ima, ,,On [Gud] smatrao je da treba ubiti svakog muskarca i odraslog
decaka, ali da Zene treba ostaviti na miru. Meni je bilo jasno da se moramo
resiti i Zena” (Anderson 1909, 80).

Jahi i Mil Krik Indijanci su uzvracali napade tako $to su se svetili pre svega
organizatorima potera: krali su stoku sa njihovih ranceva i palili njihove am-
bare sa Zitom, otimali i ubijali belce da bi osvetili svoje otete i ubijene Zene
i decu. Prema podacima antropologa Tomasa Votermana, ukupan broj takvih
zloc¢ina (ubistava) koji su se sa sigurno$¢u mogli pripisati Janama, odnosno Ja-
hijima bio je 12. Istori¢ar Serburn Kuk je izra¢unao da su civili poput Ander-
sona, Guda i drugih ,granicara” u periodu 1847-1865. ubili 4.267 Indijanaca u
Kaliforniji, dok su slabo naoruzani i malobrojniji Indijanci ubili manje od 300
naseljenika (nav. u Starn 2004, 112).

Predvodnici i u¢esnici potera ¢esto su bili mladi¢i Zeljni dokazivanja, ,,akci-
je” i avanture i uvereni da su obracuni sa ,,lo§im” Indijancima i njihovo pretva-
ranje u ,,dobre”® ,pravedni” ¢inovi u samoodbrani i zastiti belackih zajednica.
Prema Bredliju Kembelu, jedna od najvaznijih ¢injenica u vezi sa genocidom
jeste da njegovi pocinioci tipicno defini$u svoje zrtve kao ,zle”. Sa stanovista
»Ciste [naucne] sociologije”, koja se bavi isklju¢ivo drustvenim uzrocima i po-
sledicama genocida, genocid je ekstremni vid drustvene kontrole, reakcija na
devijantno ponasanje drugih; za egzekutore, njihove mete nisu Zrtve nego ,,ot-
padnici” i ,,zli” ljudi koji zasluzuju da budu kaznjeni (Campbell 2015, loc. 197).

Robert Anderson je imao samo 19 godina® kada je ucestvovao u svojoj
prvoj ,kampanji” (1859), kojom su komandovali izabrani ,kapetan” Dzek Spo-
lding i ,,poru¢nik” Harmon Augustus Gud sa nadimkom Haj (Hajram kod T.
Kreber). Gud je dosao u Kaliforniju iz Ohaja 1854. kao osamnaestogodi$njak.
Belci su ga smatrali harizmati¢nim zato §to je imao impozantnu pojavu, 0so-
bine vode i drzanje junaka sa granice, pa su ga prozvali ,,Bun Sijera” (po Da-
nijelu Bunu). Kao neustrasivi ,,lovac” na Indijance!? i ljubitelj indijanskih skal-
pova, koje je licno uzimao i dodavao svojoj pozamasnoj kolekciji umesto da ih

8  Ameri¢ki ,,aforizam” ,,Samo je mrtav Indijanac dobar Indijanac” pripisuje se generalu Filipu
Seridenu, koji je izjavio ,Jedini dobri Indijanci koje sam ja video bili su mrtvi Indijanci”
(Braun 2010, 154).

9  ,Moji saborci su bili samo nekoliko godina stariji. Ako se ne varam, bio sam najmladi ¢lan
na$e male druZine u svim na$im glavnim kampanjama protiv Indijanaca” (Anderson 1909, 49).

10  Prema popularnoj pri¢i, njegovu verenicu su tokom putovanja kroz prerije navodno ubili
neki Indijanci, za $§ta nema potvrde u drugim istorijskim izvorima (Richard Burrill, ,Hi
Good Cabin Report”, 265, 295). http://www.ishifacts.com/higood.asp
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naplacuje (drzavna ,stimulacija’ za ubijanje Indijanaca je bila 5$ po skalpu),
usao je u legende sa Zapada poput onih o Bunu i Kitu Karsonu verovatno jos za
Zivota, a pogotovo nakon pogibije u trideset ¢etvrtoj godini.

Pod komandom Andersona i Guda, grupa od $esnaestorice belaca je u
ranu zoru 14. avgusta 1865. izvr$ila munjeviti napad iz zasede na uspavano in-
dijansko selo kod Tri brezuljka u Mil Kriku. Za Teodoru Kreber izraz ,,Mil Krik
Indijanci” je nedvosmisleno oznacavao Isijevu grupu Jahija, pa je i selo moralo
biti jedno od njihovih vecih sela u kojem je Zivela ISijeva porodica. To je vero-
vatno ta¢no, iako je njen opis dogadaja fikcionalizovan i dopunjen nagadanji-
ma: da je I8i kao trogodisnjak ili petogodi$njak zapamtio taj dan, ali da o njemu
dugo nije hteo da prica (!), mozda i zato §to je tog dana izgubio oca (Kroeber T.
1967, 81-82). Ako je Isi tada bio stariji nego $to je Teodora Kreber mislila, $to
je verovatnija pretpostavka, sasvim je moguce da je zapamtio dogadaje i dozi-
veo traumu, ali podatak da je tog dana ubijen i njegov otac nikada nije mogao
biti potvrden na osnovu raspolozivih izvora. Podjednako je verovatno da je u
logoru bilo i drugih Indijanaca, izbeglica iz plemena Jana, Vintua, Majdua i dr.
(mozda ¢ak i Apaca, prema kazivanju Majdu Indijanke Meri Pots) i me$anaca
kao mladi¢ Bili Sil. Njega su napadaci dobro poznavali jer je od detinjstva Ziveo
na ran¢u Dena Sila i ¢uvao njegove ovce pre no $to se ,,pridruzio Mil Krik Indi-
jancima” (Anderson 80). Za belce u tom kraju, Mil Krik Indijanci su bili prosto
grupa odmetnika i kriminalaca koje je trebalo kazniti i unistiti. Podaci u¢esnika
o broju ubijenih Indijanaca tog dana medusobno se ne slazu: pet, devet ili ¢ak
Cetrdeset, prema Andersonovoj hvalisavoj i verovatno preteranoj proceni (Starn
2004, 103).

Mala grupa prezivelih iz Mil Krika je 1870. pokusala da uspostavi kon-
takt sa belcima u susedstvu. To je verovatno bio pokusaj, mozda prvi i svakako
poslednji, da pregovaraju i da vrate svoje otete Zene, a mozda i da se predaju
i dobrovoljno presele u rezervat. Naime, lokalnom ranceru Vilijjamu Sigrejvsu
su bila nestala neka grla stoke pa je organizovana potera na osumnjicene In-
dijance u Mil Kriku. Tom prilikom su Harmon Gud i Sendi Jang zarobili tri
Jahi Indijanke, staricu, mladu trudnu Zenu i devoj¢icu. Posle nekoliko nedelja,
grupa od petorice muskaraca i sedam Zena do$la je po no¢i do Sigrejvsove ko-
libe. Predvodio ih je starac, za koga su belci ucesnici dogadaja kasnije govorili
da je bio Isijev otac, $to nikada nije potvrdeno. (Isi je tad mogao imati oko 16
godina; Sigrejvs ga je kasnije posetio u Berkliju i tvrdio da ga je prepoznao na
osnovu toga $to je bio svetlije puti od ostalih iz njegove grupe.) Starac je for-
malno prikazao 5 lukova i ponudio ih Sigrejvsu, koji je malo toga razumeo, ali
je prihvatio dar. Potom se cela grupa zaputila do kolibe Harmona Guda, koji je
bio odsutan. Dok su ¢ekali da se on vrati iz Tehame, jedan dokoni vakero je u
pono¢ dosao na ideju da se izmeri na stocnoj vagi i prebacio je konopac preko
drveta. Videvsi to, Jahi su poskakali kao jedan i pobegli, mislec¢i da ¢e ih sve
obesiti. Iste godine, Harmona Guda je ubio ,,njegov momak” sa ranc¢a, me$anac
Ned, koji je mozda bio poreklom Jahi. Da bi osvetio Guda, Sendi Jang, tada
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glavni vakero na Bidelmanovom ran¢u u Ciku, li¢no je presudio Nedu i obesio
ga na drvetu pored kojeg je mladi¢ ubio svog gazdu.

Nakon poslednjeg masovnog ubijanja Jahija u Kingslijevoj pecini 1871,
usledio je period njihovog skrivanja i izolacije. Zivot male grupe prezivelih Ja-
hija morao je da se ogranici samo na one delove njihove teritorije u koje stoka
sa okolnih ranceva i kauboji na konjima nisu mogli dopreti. Ve¢ina belaca i
drugih Indijanaca verovala je da su nestali sa lica zemlje, sve do 1908. kada
je otkriven njihov tajni logor Wowunupo mu tetna u Dir Krik kanjonu. Godi-
nu dana kasnije Robert Anderson, bivsi $erif okruga Bjut (1888-92), objavio
je memoare o svojoj junackoj proslosti pod naslovom Fighting the Mill Creeks,
koji se zavrsavaju ovim re¢ima:

Ostatak Indijanaca koji su izazvali toliko nevolja u onim ranim danima jo$
se krije u mra¢nim pec¢inama brda. Oni su razvili vestinu skrivanja do savr-
$enstva veceg nego kod Sumskih zveri, i, mada nisu ni malo opasni, danas su

Posle samo dve godine, kada se procula vest o hapsenju ,divljeg” Indijanca
u Orovilu, Anderson ga je posetio 2. septembra 1911. u zatvoru i tvrdio da ga je
prepoznao. I$i je navodno bio dvanaestogodisnji de¢ak kome je postedeo Zivot
prilikom masakra u selu ,Iri brezuljka” 1865. godine. Anderson je umro 1915,
godinu dana pre Isija.

Velika americka prica: istina i fikcija

S protokom vremena, tradicionalno humanisti¢ka i moralna prica o I8iju
i njegovom istrebljenom narodu prerasla je u egzemplarnu povest o stradanju
i otporu ameri¢kih domorodaca, odgovornosti i potisnutoj krivici koloniza-
tora, kao i pokusaju isceljenja traume u susretu s antropolozima uoci Prvog
svetskog rata i pre no $to su potomci starosedelaca dobili gradanska prava
(1924). Biografsko-istorijski narativ Teodore Kreber potvrdio se kao ma-
sterplot — ,jedna od velikih americkih pri¢a, doprinos ne samo nasoj istoriji
ve¢ 1 nasoj knjizevnosti” (Gannett, ,,Foreword”, u Kroeber T. 1967) - i ne-
iscrpna tema u okviru americke kulture, nauke i umetnosti. Samo do 1976.
godine, americko izdanje knjige ,koju svi Amerikanci treba da pro¢itaju”, po
re¢ima jednog knjizevnog kriticara, dostiglo je tiraz od preko pola miliona
primeraka, a otada je prevedena na dvadesetak jezika. Zahvaljujuci autorki-
nom ,jedinstvenom daru za komunikaciju”, nesto o americkim domorocima
i antropolozima koji su ih proucavali ,,preneseno je Sirokoj publici u mnogim
delovima sveta” (Mandelbaum 1979, 238). Teodora Kreber je napisala ,re-
mek-delo” (Clifford 2013, 96).

U doba kontrakulture i retribalizacije, uspona indijanskih pokreta i politic-
kog aktivizma AIM i Red Power (zauzimanja ostrva Alkatraz 1969. i Ranjenog
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kolena 1973), nau¢no-popularna dela poput The Patriots Chiefs Alvina Dzoze-
tija (1961, 2008) i Bury my Heart at Wounded Knee: An Indian History of Ame-
rican West Di Brauna (1970, 2010) postala su takode bestseleri. U poredenju
sa slavnim poglavicama i ratnicima, Bikom Koji Sedi, Ludim Konjem i Dze-
ronimom, kao uzorima za novu generaciju indijanskih aktivista i militanata,
Isi je lose prosao: mnogi nisu ni ¢uli za njega, a oni koji jesu smatrali su ga
za ,indijansku verziju Ci¢a Tome” (Starn 2004, 18). Istina je, medutim, da se
I$ijeva mala nepokorena grupa, prezrena i omrznuta od belaca koliko i Cirika-
va Apaci, najduze odupirala i skrivala, dvadesetak godina duze nego Sijuksi ili
Dzeronimo, koji je umro 1909. kao ratni zarobljenik u vojnom rezervatu Fort
Sil u Oklahomi (Geronimo 1996). U indijanskom diskursu, ,Ishi rediscovered”
postao je simbol otpora i opstanka kao i prisustva i obnove, ,storier of survi-
vance’, kako ga naziva Dzerald Vizenor (2008), tek kasnije, na kraju XX veka.
Dotada je i Isijev folklorni materijal, koji je Alfred Kreber iz nekog razloga za-
pecatio, postao dostupan nauc¢nicima.

Mnogi Amerikanci koji su odrastali u $ezdesetim i sedamdesetim godi-
nama proslog veka ¢itali su ilustrovani roman Teodore Kreber namenjen deci,
Ishi: Last of His Tribe (1964). Prica o I8iju je usla u nastavni program osnov-
nih $kola u Kaliforniji kao lektira za ucenike IV razreda, popularnu kulturu,
ekologki pokret, ideologiju i kultove ,novog doba” itd. Inspirisala je nekoliko
tilmskih adaptacija za TV NBC i HBO, igrane filmove Ishi: The Last of His
Tribe (1978, 199211) i pet dokumentarnih ukljucujuci Ishi the Last Yahi (1992)
Dzeda Rifa, pozori$ne drame poput Ishi and Wood Duck'? Dzeralda Vizenora i
mnogobrojne istorijske i pustolovne romane. Najnoviji je metaistorijska fikcija
Dzejmsa Kalahana pod epskim naslovom, The Killing of Ishi: The Death of the
Last American Stone-Age Warrior and the Accidental Discovery of His Family
Members Still In Hiding (2016), koji sazima ne samo tu vrstu popularnog in-
teresovanja za alternativnu istoriju i epsku fantastiku, ve¢ i Zelju za nastavkom
price o I$ijevom istrebljenom narodu koja ¢e imati drugaciji ishod od stvarnog,
istorijskog. Radnja romana je smestena u savremeni Oregon, gde su prezZiveli
pripadnici ISijeve grupe, nakon njegove predaje belcima, nasli skroviste zahva-
ljujuci prijateljskim Modok Indijancima. Kalahan je tako stvorio fiktivau vezu
izmedu ostataka Jahija i plemena Kapetana Dzeka, tj. poglavice Kintpuasa (v.
Braun 2010, 193-210).

11 Film The Last of His Tribe (snimljen za HBO kanal) reditelja Harija Huka, sa DZonom
Vojtom u ulozi Krebera i Grejama Grina u ulozi I8ija, analizirao je i interpretirao DZej
Hansford Vest (2013). Viktor Gola navodi da je re¢enice koje na jana jeziku izgovara Grejam
Grin specijalno za tu priliku preveo lingvista Vilijam Sipli, stru¢njak za domorodacke jezike
u severnoj Kaliforniji. ,Rezultat ove marljivosti je bilo nekoliko minuta filmskog dijaloga
koji bi, verovatno, sam I$i mogao da razume sa malo teSkoc¢a” (Golla 2003, 220).

12 Saljivu pri¢u o mitskom junaku po imenu Wood Duck Man, Sumski Patak, i njegovim
ljubavnim zgodama i nezgodama Isi je ispri¢ao Tomasu Votermanu jo$ u prvim nedeljama
svog boravka u Antropoloskom muzeju u San Francisku. Na osnovu fragmentarnog zapisa
u Votermanovoj beleznici, Teodora Kreber ju je saZeto prepricala i komentarisala u svojoj
knjizi (1967, 199-201).
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Da nau¢no interesovanje za Isija i njegov izumrli narod ne jenjava svedoce
i tomovi knjiga antropoloskog autora i nezavisnog izdavac¢a Ricarda Barilal3,
koji se pasionirano bavi ovim temama i vrsi sopstvena etnografska, arhivska i
arheoloska istrazivanja jo$ od 1980-ih. Karakteristi¢ni naslovi njegovih etno-
grafsko-istorijskih dela poput Ishi: Americas Last Stone Age Indian (1990), Ishi
Rediscovered (2001), Ishi in His Second World: The Untold Story of Ishi in Oro-
ville (2004), Ishis Untold Story in His First World (2011) i Ishis Return Home:
The 1914 Anthropological Expedition Story (2013), ukazuju da potencijal price
lezi u njenoj intrinzi¢noj nepotpunosti i nedovr$enosti ili, kao $to bi naratolozi
rekli, nepostojanju stvarnog zavr$avanja (v. Abot 2009, 109). Klasi¢na, prihva-
¢ena verzija sadrzi narativne procepe, praznine i protivrecnosti, koje angazova-
ni ¢itaoci prirodno Zele da popune i ree. To daje ,,gorivo” potrazi za ,,pravom”
istinom i ,,potpunom” verzijom. ISijev slucaj frustrira americki epistemoloski
»optimizam” ili veru u neiscrpne moguénosti spoznaje i razumevanja.

Tesko je ovaj put sloziti se sa Klifordom Gercom da je prica o I$iju u sustini
»jednostavna” kao i sve moralne price, parabole i alegorije, a da je kompliko-
vanom c¢ine motivi ¢italaca i intepretatora (Geertz 2004). Jer, pored svega $to
znamo ili mislimo da znamo o I§iju, jo$ je vide onog $to ne znamo i $to nikada
necemo znati: njegovo ime i starost — prema Votermanu, I8i je roden oko 1854,
dok je Teodora Kreber smatrala, verovatno na osnovu podatka dobijenog od
Krebera, da je to bilo kasnije, izmedu 1860. i 1862. godine. Ko su mu bili rodi-
telji? Braca i sestre? Da li je imao Zenu i dete? Kreber je samo jednom ¢uo od
I$ija (ili je tako razumeo) da su se njegova zena i dete udavili u reci. I$i nika-
da vi$e nije pricao o tome. Prema istori¢aru Vilijjamu Hacinsonu, udavili su se
stariji muskarac i Zena u nabujaloj reci u zimu 1908. Naredne jeseni je mlada
zena, ISijeva ,,sestra’, umrla od gladi i kojoti su pojeli njeno telo pre nego $to je
I$i mogao da je kremira (Hutchinson 1949, 130). Prema dr Sakstonu Poupu, Isi
nikada nije bio oZenjen zato §to, kako je sam rekao, nije bilo Zena za udaju u
njegovom malom plemenu (Pope 1920, 191).

Da li je I$i poslednje tri godine skrivanja (1908-1911) proveo sam ili je
imao saputnika? Samouki slikar Frenk Dej, Majdu Indijanac iz Orovila, ispri-
¢ao je 1973. u intervjuu da su on i njegov otac Bil 2. avgusta 1911. slu¢ajno
naidli na dvojicu nepoznatih Indijanaca u okolini Orovila, u mestu koje Kon-
kau Majdui nazivaju Jamin Mul. Jedan je sedeo na kamenu i le¢io druga koji je
lezao, verovatno sa ranom u predelu abdomena, ispod drveta. Devetogodisnji
Frenk i njegov otac prosli su bez i jedne reci, razmenivsi samo poglede sa ne-
znancima. Kasnije su se vracali na isto mesto, ali nikada nisu otkrili trag njiho-
vog prisustva. Po¢etkom septembra, marsal Orovila je pozvao Bila Deja, koji je
govorio majdu i nekoliko drugih domorodackih jezika, da pokusa da uspostavi
kontakt sa uhap$enim Indijancem. Pokusaj komunikacije je bio neuspesan, ali
je mali Frenk prepoznao ISija i zakljucio da je i I$i pre¢utno prepoznao njega
(Dobkins 2003).

13 Richard Burrill M.A., Adventures in Anthropology, http://www.ishifacts.com/books.php
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Kuda je Isi krenuo u avgustu 1911. i s kojim ciljem? Da li je bio toliko usa-
mljen, ocajan ili suicidalan da je resio da se preda saldu-ima? Mozda je samo
trazio drustvo i hranu (Voterman)? Ili je ravhodusan prema Zivotu i smrti lutao
bez cilja i stigao u nepoznatu oblast (T. Kreber), gde su ga noge izdale. Tu je
pao i skupivsi se na prasnjavom tlu obora za stoku, dok su psi lajali i njuskali
njegovo umorno mrsavo telo, mozda ¢ekao da ve¢ jednom dode kraj.

Da li se I$i namerno zaputio na jug da bi potrazio svoje rodake medu lokal-
nim Majdu Indijancima u okolini Orovila? Moguce je i to, ali verovatno nikada
neé¢emo znati. Covek je bio i ostao zagonetka, ,,Ishi Obscura” (Vizenor 1994),
koja uporno opseda i iznova fascinira mnoge Amerikance, pretezno belce: ,.Ci-
njenica je da nas I3i nikada nije napustio” (Starn 2004, 30-31).

Novo ,,poglavlje” u narativu o I$iju:
repatrijacija telesnih ostataka

Kada je Kreber ¢uo, putem izve$taja u $tampi, za tajanstvenog zatvoreni-
ka, odmah je poslao odsecan telegram okruznom $erifu — profesori su bili
ugledne li¢nosti u to doba - koji ga je zatvorio (DRZITE INDIJANCA DO
DOLASKA ... PREUZECE ODGOVORNOST I BRIGU O NJEMU... STVAR
VAZNA IZVESTA] DOMORODACKA ISTORIJA), i time projicirao sebe u
sredi$te onoga $to ¢e se pokazati kao repetitivna, [...], teatralna i optuzujuca
javna kontroverza, koja traje, jednako gorka, jednako dvosmislena, i $iri se,
do danas, skoro vek kasnije.

Kliford Gerc (2004)

Godine 1990. u SAD je donet Zakon o zastiti domorodackih grobnica i re-
patrijaciji (Native American Graves Protection and Repatriation Act, NAGPRA),
u saradnji s arheolozima i uz njihovu saglasnost. Repatrijacija se odnosi na
vracanje telesnih ostataka i artefakata (svetih pogrebnih priloga) iz muzejskih
zbirki danasnjim direktnim potomcima ili zvani¢no priznatim plemenima, od-
nosno zajednicama koje moraju da dokazu kulturnu afilijaciju sa njima. Sest
godina kasnije, aktivisti rezervata Konkau Majdua kod Orovila pokrenuli su
inicijativu da se kosti njihovih predaka (konfiskovane prilikom potapanja do-
morodackog groblja i izgradnje velike brane) i I$ijevi ostaci (pepeo i mozak
odstranjen na obdukciji) vrate radi ukopa u zavi¢ajnoj zemlji: ,Ubili su ceo nje-
gov narod, [...]. Ko ¢e da obavi taj posao ako ne mi?” (Starn 2004, 91). Tada je
po prvi put bila dovedena u pitanje ovlas¢enost fizickih antropologa da ¢uvaju
Isijeve telesne ostatke (Clifford 2013, 123).

Iste godine (1996), slucajno otkrice lobanje i skeleta preistorijskog ¢oveka
u Keneviku (0. 9.000 god. pre n.e.) u drzavi Vasington raspirilo je rasprave i
sporove izmedu vodecih predstavnika zainteresovanih strana, nau¢nika i indi-
janskih zajednica i organizacija. Kome ovi osteoloski ostaci pripadaju ili treba
da pripadnu, nauci (tj. svima i nikom posebno) ili domorodackim zajednicama
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na cijoj teritoriji su otkriveni — savezu pet severozapadnih plemena Umatila,
Jakima, Ne Pers (Sahaptin), Vanapum i Kolvil?

Prikaz ,slucaja ¢oveka iz Kenevika’, u jeku rasprava o ovom kompleksnom,
takore¢i totalnom pitanju (istovremeno nau¢nom, kulturnom, religijskom, etic-
kom, pravnom i politickom), izneo je kalifornijski arheolog Dejvid Herst To-
mas u knjizi Skull Wars: Kennewick Man, Archaeology,and the Battle for Native
American Identity (2000), pre okoncanja nauc¢nih analiza i sudske presude (v.
Owsley and Jantz 2014). Njegova popularno napisana, ali veoma informativna
i podrobna monografija bavi se kontekstualizacijom razli¢itih istorijski obliko-
vanih diskursa o Indijancima i rekonstrukcijom glavnih faza u razvoju politika
federalne vlade SAD prema Indijancima koje su od XIX veka vrsile uticaj na
teorije i istrazivacke prakse severnoamericke etnologije i kulturne antropolo-
gije, biofizicke antropologije, arheologije i istoriografije. Tomasove istorijske
analize ,yvelikog ameri¢kog narativa” o otkri¢u i osvajanju kontinenta obuhvata-
ju niz velikih istrazivackih projekata, kao i biografije mnogobrojnih istorijskih
li¢nosti iz sveta nauke i politike, od Tomasa Dzefersona, ,,prvog americkog ar-
heologa”, Merivedera Luisa i Vilijama Klarka, Semjuela Mortona, osniva¢a ame-
ricke kraniologije, preko Luisa Henrija Morgana, njegovog ,,sti¢enika” Dzona
Veslija Pauela, osnivaca Smitsonovog Etnoloskog zavoda (1879), odnosno Biroa
za americku etnologiju (v. Lévi-Strauss 1988) i Alis Flecer do Alesa Hrdlicke,
Franca Boasa i DZona Kolijera, da pomenem samo neke.

Zahtevi indijanskih zajednica za repatrijaciju u izmenjenoj politickoj i na-
ucnoj klimi doveli su do bolnog, ali otreznjujuceg suoc¢avanja Severnoamerika-
naca sa nacionalnom istorijom i delima predaka - izgledalo je kao da se otvorila
Pandorina kutija. Usledila su prouc¢avanja mnogobrojnih slu¢ajeva u stole¢ima
dugoj praksi pljackanja domorodackih groblja i raznih kriminalnih zloupotre-
ba tela mrtvih Indijanaca (kao i Zivih Afrikanaca poput Ote Benge, Mbutija
iz Konga, koji je 1906. bio izlozen u kavezu sa majmunima u zooloskom vrtu
u Bruklinu; v. Newkirk 2015), pocinjenih u ime ,,americ¢ke nauke”, ,kulture”
i ,progresa”. Zbog toga je arheoloska zajednica odavno dobila neslavan epitet
svulture culture” u indijanskoj sredini, dok su $tampa i mediji opisivali Franca
Boasa i Alfreda Krebera kao ,,zle nau¢nike”, a njihovu disciplinu kao ,,antropo-
losko srce tame”. Ovi antropolozi su verovatno smatrali da je pljackanje grobo-
va neumesno (ili bar neugodno, kao $to je Boas 1888. napisao: ,Najneugodniji
posao je krada kostiju iz groba, ali sta vredi, neko to mora da uradi..”; nav. u
Thomas 2000, loc. 1629), a ipak su nastavili tu praksu u ime nauke.

Devetnaest godina pre I$ijeve smrti 1916, Kreber je bio upleten u jedan
takav slucaj koji je uzgred pomenula Teodora Kreber (1967, 231-232), da bi ga
1986. rekonstruisao i podrobno dokumentovao kanadski istoricar Arktika Ken
Harper u svojoj istorijskoj hronici, Give Me My Father’s Body: The life of Minik,
The New York Eskimo. Harper je prvi put ¢uo pricu o Miniku, koja je postala
legenda medu Inuitima, od njih samih u Kaanaaku na severu Grenlanda sredi-
nom 1970-ih. Ali, kao $to navodi Kevin Spejsi, pisac predgovora za najnovije
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izdanje Harperove knjige, ,,[...] niko nije mogao da kaze Harperu $ta mu se
dogodilo, gde je umro ili kada. Njegova prica nije imala zavrsetak” (,,Foreword”
u Harper 2017, loc. 98).

Sve je pocelo tako $to je Franc Boas, Kreberov profesor i budu¢i mentor,
1896. trazio od Roberta Pirija da mu dovede jednog sredove¢nog polarnog
Inuka (sing.; pl. Inuit) sa Grenlanda radi nau¢nog istrazivanja. Polarni Inuiti
se po jeziku-dijalektu, inuktun i kulturi (jedinstveni po tome $to su znali za
gvozde) razlikuju od kanadskih koji govore inuktit i koje je Boas proucavao u
severoisto¢noj Kanadi. Boas je naime poceo nauc¢noistrazivacku karijeru kao
nemacki geograf na Bafinovoj zemlji (1883-84), gde je proucavao migracije i
ekologku adaptaciju eskimskih populacija na isto¢noj obali Kamberlendskog
zaliva i vr§io mapiranje neistrazenih delova ostrva. Ova prva arkticka ekspe-
dicija je ujedno bila i njegova inicijacija u etnografski rad i etnologiju. Glavni
rezultat tog istrazivanja jeste obimna monografija The Central Eskimo, koju je
Boas (s eskimskim nadimkom Doktoradluk) objavio 1888. u Americi. Kada se
trajno nastanio u SAD, usmerio se na etnografska proucavanja Indijanaca Se-
verozapadne obale, ali nikada nije izgubio interesovanje za folklor i etnografiju
Inuita. Kao glavni asistent za antropologiju na Svetskoj kolumbovskoj izlozbi
u Cikagu (1892-94), organizovao je Eskimski paviljon u izlozbenom prostoru,
gde su boravili i nastupali Inuiti sa Labradora. Dve godine kasnije Boas se pri-
druzio osoblju Smitsonovog Muzeja za americku istoriju i 1897. postao kustos
njegovog Odseka za antropologiju.

U povratku sa svoje cetvrte polarne ekspedicije 1897, admiral Piri je poveo
¢ak $estoro polarnih Inuita iz Kaanaaka, poglavicu i lovca Kisuka i njegovog
sedmogodi$njeg sina Minika, lovca Nuktaka, njegovu Zenu Atanganu i dvanae-
stogodi$nju ¢erku Aviak, kao i mladog Uisakasaaka, kome je Aviak bila obe¢ana
za zenu. Prvih dana oktobra, nakon prispeca broda Hope koji je nosio vredan
tovar — ogroman meteorit nazvan ,,Anigito” (,,krstila’ ga je Pirijeva ¢erka), te-
zak 37,5 tona, sanduke sa kostima iz eskimskih grobnica i artefakte za zbirke
Prirodnjackog muzeja - ,,Pirijevi (Piulijevi) Eskimi” u ode¢i od koze i krzna
predstavljali su glavnu atrakciju u bruklinskoj luci. Za samo dva dana videlo ih
je 30.000 posetilaca s ulaznicama po ceni od 25 centi, a neki su mogli i da se
rukuju sa njima.

Predsednik i jedan od osnivaca Prirodnjackog muzeja (1868) Moris Dze-
sap, multimilioner, filantrop i sponzor Pirijevih i Boasovih ekspedicija, smestio
ih je u muzeju, poverivsi brigu o njima svom glavnom sluzbeniku i pomo¢ni-
ku Vilijjamu Volasu. Kako je u to vreme bio zauzet pripremom velike medu-
narodne istrazivacke ekspedicije (tzv. Dzesapova severnopacificka ekspedicija
1898-1902) i etnografskim istrazivanjima u Britanskoj Kolumbiji, Boas je od-
govornost za etnografski i lingvisticki rad s informantima prepustio svom mla-
dom studentu Alfredu Kreberu, koji je tad imao samo 21 godinu. Iz tog rada
sprovedenog u zimu 1897-98. proizadla je Kreberova pionirska monografija
»T'he Eskimo of Smith Sound” (Kroeber 1899). Od svih pomenutih nau¢nika,
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»najtopliji” odnos s Inuitima uspostavio je ba§ Kreber, koji ¢e celog zivota za-
drzati interesovanje i empatiju za obi¢ne ljude, $to je bilo u skladu sa njegovim
liberalnim politickim i drustvenim shvatanjima (Harper 41).

Za samo osam meseci boravka u Njujorku, ¢etvoro Inuita je obolelo i umr-
lo od tuberkuloze: najpre Kisuk u februaru 1898, potom Minikova baba po maj-
ci, Samanka (angakkoq) Atangana u martu. (Inuiti su kasnije pricali Harperu
da Saman kao posrednik izmedu duhova i ljudi nema mo¢ u Americi zato $to
tamo nema foorngat, duhova pomoc¢nika u le¢enju bolesti.) Boas i zaposleni u
Prirodnjackom muzeju priredili su u muzejskom vrtu Kisukovu sahranu prema
eskimskim obicajima, $to je trebalo da umiri Minika i ¢lanove njegove grupe.
Ali, Minik nije znao da je umesto Kisukovog tela bila sahranjena podmetnu-
ta maskirana klada, niti je mogao pretpostaviti da c¢e skelet njegovog voljenog
oca zavrsiti u muzejskim vitrinama, zajedno sa liécnim predmetima - kajakom,
ode¢om, nozem i puskom. Prema obic¢ajima Inuita, ove predmete je trebalo da
nasledi sin pokojnika.

Decak je postao siroce (majku je izgubio pre dolaska u Ameriku) i ostao je
u Njujorku sa porodicom Volas. Ziveo je sa Vilijamom i Ritom Volas i njihovim
sinom Vilijem najpre u Bruklinu, a potom na njihovoj farmi u Lojersvilu na
severu drzave Njujork. Nuktak i Aviak su preminuli u maju 1898, dok je Uisa-
kasaak preziveo i uspeo da se vrati kuci sa Pirijem, koji je u leto organizovao
novu ekspediciju ¢vrsto reSen da ovaj put ,,0svoji” Severni pol.

Posle dve godine, Vilijam Volas, DZesapov ,,¢ovek od poverenja’, zapao je u
finansijske teskoce i bio diskreditovan zbog malverzacija, zloupotrebe sredstava
Muzeja i gradskih fondova radi finansiranja sopstvenih poslovnih projekata i
licnog bogacenja. Bio je prinuden da 1901. podnese ostavku na polozaj i da
otkaz. Nije vise mogao da izdrzava i $koluje Minika o svom trosku, a DZesap
i Piri su ,oprali ruke” od svake odgovornosti za sudbinu eskimskog deteta u
Njujorku. Posle nekoliko godina, Minik je zaboravio svoj maternji jezik, morao
da prekine $kolovanje i bio prepusten sam sebi. Kada je napunio 17 godina,
saznao je iz novina Dzozefa Pulicera New York World da su kosti njegovog oca
zatvorene u muzeju.

Minik je umro 1918. od $panskog gripa na farmi svojih prijatelja, porodice
Hol u Klarksvilu u okolini Pitsburga i sahranjen je u ,,utopijskoj zemlji” neka-
dasnje Indijanske republike, koja se nalazila na nicijoj zemlji, na granici izmedu
Kanade i SAD (Harper 226). Prirodnjacki muzej je tek 1992, dve godine nakon
donosenja NAGPRA, buduc¢i da se zakon nije odnosio na domorodacke naro-
de izvan teritorije SAD, odlucio da stavi tacku na ovaj slucaj. To je ucinjeno
u saradnji sa danskom vladom, predstavnicima Nacionalnog muzeja Danske i
ve¢em lokalne zajednice Inuita. U leto 1993, kosti ¢etvoro polarnih Inuita pre-
nesene su vojnim transportnim avionom u vazdus$nu bazu Tula na Grenlandu,
a odatle helikopterom u Kaanaak, gde je priredena luteranska crkvena sluzba i
hri$¢anska sahrana u zajednickoj grobnici (Harper 229-230).
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Pri¢a o ISijevim zemnim ostacima je takode postala aktuelna u americkoj
nauci i javnosti nakon donosenja Zakona o repatrijaciji. U potragu za odgovo-
rom na pitanja $ta se desilo s I§ijevim mozgom i gde se on nalazi, ako je uopste
sacuvan, ukljucio se 1997. i kulturni antropolog Orin Starn sa Djuk univerzi-
teta u Severnoj Karolini, nakon susreta sa Konkau Majdu Indijancem Artom
Anglom, vodom male rancerije ,Enterprajz” kod Orovila i predsednikom In-
dijanskog komiteta za kulturu okruga Bjut. Tada je saznao da istoricarka na-
uke Nensi Rokafelar sprovodi zvani¢no istrazivanje za Univerzitetsku kliniku,
nadleznu za bolnicu u kojoj je I$i preminuo 1916. Starn, koji je godinama vrsio
terenska istrazivanja u Peruu, shvatio je da ne poznaje aktuelno stanje domo-
rodackih populacija u rodnoj Kaliforniji, u kojoj postoji 107 malih rezervata i
govori se 50 razli¢itih nativnih jezika. U tome nije bio usamljen: od trideset pe-
toro antropologa na Odseku za antropologiju, koji je poc¢etkom XX veka osno-
vao Alfred Kreber na Univerzitetu u Berkliju, niko nije bio stru¢njak za kulture
severnoamerickih domorodaca (Starn 2004, 155).

Na osnovu arhivskih izvora, Starn je rekonstruisao onaj deo price o Isije-
voj posmrtnoj sudbini koji je Teodora Kreber izostavila ili promisljeno precu-
tala. Naime, pola godine nakon ISijeve smrti, Kreber je pisao Alesu Hrdlicki,
vode¢em ameri¢kom fizickom antropologu i forenzi¢aru u to doba, i pitao ga
da li je zainteresovan za primerak mozga, a zatim ga je prema Hrdlickinim de-
taljnim uputstvima o nacinu ,pakovanja” i isporuke poslao Smitsonovom Mu-
zeju. Tesko je verovati da Kreberova supruga nista nije znala o tome. Moguce je
da je precutkivanje ove epizode u njenoj knjizi o I$iju bilo kompromis izmedu
teznje da bude lojalna suprugu (kome je posvetila knjigu) i nauci i da ispuni
dug prema zaboravljenom ¢oveku I$iju. Starn je otkrio da je ISijev mozak bio
pohranjen u Hrdlickinoj zbirci organa, da nikada nije bio predmet laborato-
rijske ili bilo koje analize i da se ¢uva u specijalnom kontejneru sa rastvorom
(Tank br. 6), pored mozga DZona Veslija Pauela, koji je Pauel pre smrti 1902.
zavestao nauci.

Danasnji ,,nativni pripovedaci” ISijeve pric¢e smatraju da je Kreberov ¢in
bio neprimeren, $okantan i ,varvarski’. Zasto je Kreber tako postupio imajuci
u vidu da je u doba ISijeve smrti Hrdli¢kina komparativna nauka o rasama vec
bila diskreditovana, ¢emu su doprinela i Boasova istrazivanja? Verovatno zato
§to je verovao u autoritet nauke i nadao se da ¢e analiza mozga doneti bar nesto
dobro, neki doprinos nauci, posto se ta ,,nesre¢na” obdukcija ve¢ dogodila pro-
tiv njegove volje (Clifford 2013, 126).

Nensi Seper-Hjuz sa Odseka za antropologiju Univerziteta u Berkliju tra-
zila je da se Univerzitet javno izvini zbog nacina postupanja Alfreda Krebera i
drugih antropologa prema I8iju (Scheper-Hughes 2003). Odsek za antropologi-
ju je razmatrao ovaj zahtev i predlog, na inicijativu prof. DZeralda Vizenora, da
se fakultetsko zdanje (Kroeber Hall) u kojem je odsek smesten nazove po Isiju.
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Rezolucija, ,, Assuming Responsibility for Ishi”, objavljena je u maju 1999. u An-
thropological Newsletter (Brandis 2003; Foster 2003). Kao §to rezimira Kliford,
u odnosu nauc¢nika prema I8iju bilo je nau¢nog interesovanja i interesa, pater-
nalizma, divljenja i odanosti. Oni nisu bili ,,zli” nau¢nici bez srca i duse; bili su
»deca svog doba’, pod uticajem preovladujucih rasnih i kulturnih pretpostavki,
i verovatno nisu mogli da vide protivure¢nosti koje mi danas, sa vremenske
distance od jednog veka i iz drugacije perspektive, mozemo da osvestimo i ana-
liziramo.

Naposletku, po odluci arheologa Tomasa Kiliona, nadleznog za repatri-
jaciju u Smitsonovom Muzeju (Native American Repatriation Office), I$ijevi
humani ostaci su predati Reding ranceriji i plemenu na reci Pit'* kao ,ISije-
vim najblizim Zivim rodacima’, a ne Majduima koji su pokrenuli slucaj. Glav-
nu ulogu u donos$enju odluke imalo je (potresno) svedo¢enje Mikija DZemela,
daljeg potomka severnih Jana iz Reding rancerije, na sudskom pretresu. On
je evocirao dogadaje iz 1864, kada je ubistvo gde Eni Der§ na farmi u blizoj
okolini Redinga dovelo do masovnog ubijanja Jana (o ¢emu je pisao Curtin
1898, 517-520). Otada su prezivele Jane krile svoje poreklo; Dzemelova baba
koja je imala ,¢etvrtinu krvi” Jana otkrila je taj podatak o sebi tek uoci smrti.
Prema Starnovoj analizi, glavni kriterijum kojim se rukovodio Smitsonov tim
pri izvodenju zaklju¢ka o postojanju ,zajednickog identiteta” izmedu Jahija i
drugih grupa Jana bio je zapravo jezik, iako niko od danasnjih potomaka Jana
ne govori ni jedan od cetiri dijalekta tog jezika (Starn 2004, 215; o opravdanosti
zakljucka i odluke v. 215-217).

Naknadna sahrana I$ijevih telesnih ostataka, mozga i pepela iz crne Pueblo
urne sa groblja Olivet u San Francisku, obavljena je u avgustu 2000. na tajnoj
lokaciji u ISijevom zavicaju, negde u Dir Krik kanjonu. Bio je prisutan samo
jedan belac, Tomas Kilion. Velika korpa Pit River Indijanaca sa ostacima polo-
zena je u grobnu raku. Arheoloska istrazivanja su potvrdila da je obicaj Jahija
bilo sahranjivanje (polaganjem tela u zgréenom poloZzaju), a ne spaljivanje kako
su boasovci mislili.

Na indijanskoj svecanosti komemoracije, koja je odrzana u septembru
2000, govorili su zvani¢ni predstavnici Reding rancerije, potom starci i omla-
dina, i naposletku naucnici Kilion, Rokafelar i Starn. Mnogi ucesnici su izrazili
osecanje prisnosti i srodstva s ISijem, a veliki poster sa njegovim portretom i
natpisom ,,Dobro nam dosao ku¢i, rodace I8i” signalizirao je da se Isijev egzil
zavr$io'® (Clifford 2013, 128). Svecanost je bila otvorena za sve i finansirana je
plemenskim sredstvima od poslovanja kazina.

14 Reding rancerija je mali kompozitan rezervat (osnovan 1985.) potomaka Vintu, Pit River i
Jana Indijanaca. Izvestan broj potomaka Jana nalazi se i u rezervatu Pit River plemena.

15 Up. NUNAMINGNUT UTEQIHUT, memorijalni natpis iznad grobnice ¢etvoro
repatriranih Inuita u Kaanaaku, u znacenju ,Vratili su se ku¢i” (Harper 2017, 231).
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Znacenja price o ISiju i njegovom kulturnom nasledu

Tako su na kraju XX i pocetku XXI veka ISijev slucaj, biografski narativ
i njegovo jahi naslede (jezik, folklor, duhovna i materijalna kultura) postali
predmet novih nau¢nih proucavanja, dopunskih heuristickih analiza, etickih
preispitivanja i revidiranih tumacenja u antropologiji, arheologiji, lingvistici i
folkloristici', istoriografiji, studijama kulture i humanistici. Prikladan povod
za to bila je i priprema jubilarnog izdanja knjige Teodore Kreber (2002), koja
je izadla sa novim predgovorom njenog sina Karla Krebera, ,,Ishi in Two Wor-
Ids: Forty Years Later”. Potom su braca Karl i Klifton Kreber, istoricar, priredili
zbirku nau¢nih radova i dokumenata, Ishi in Three Centuries (2003), koju su
posvetili Artu Anglu i arheologu Robertu Hajzeru (1915-1979), na ¢iji pod-
sticaj je Teodora pocela da piSe knjigu o Isiju. Zbornik sadrzi priloge lingvista,
kulturnih antropologa, istoric¢ara, arheologa, knjizevnih kriti¢ara Dzeralda Vi-
zenora (Anisinaabe) i Luisa Ovensa (Cokto Ceroki), likovnog umetnika Frenka
Tatla (Konkau Majdu) i drugih. Svaki od ovih tekstova osvetljava neki aspekt
narativa o I§ijevom Zivotu, kulture Jahija i tradicionalnih jahi pric¢a u I$ijevom
idiosinkrati¢cnom izvodenju.

U toku leta 1915, Isi je diktirao mitove Sapiru sa takvom strasc¢u i po-
sve¢enos$cu kao da vrsi misiju — poslednje svedocenje u ime svog istrebljenog
naroda ili kulturno zavestanje (v. Luthin and Hinton 2003b). Bio je bolestan
i verovatno svestan da mu se blizi kraj. Kao $to primecuje Dzejms Kliford,
»On je ocigledno voleo da pripoveda”, ali njegove rec¢i (kao i pesme i inkan-
tacije) dopiru do nas ,izdaleka’, iz jednog i$cezlog sveta i dubine proslosti, i
mozemo samo da naslutimo ,$ta je Zeleo da kaze i kome” (Clifford 2013, 96).
Prema lingvistima i folkloristima, njegove opsirne, epizodi¢ne i digresivne
price su ,ekscentri¢ne” i odudaraju od svega $to je poznato u kalifornijskoj
usmenoj knjizevnosti (Luthin and Hinton 2003a, 294). I$ijev nacin pripove-
danja je elipti¢an, zbog ¢ega je njegov narativni stil tezak za zapadne ¢itaoce.
Njegova mitska ,,Pri¢a o Gusteru”, kulturnom heroju Jahija, koju je transkri-
bovao i preveo Sapir (1923, 282-285), viSe je niz epizoda i situacija sa vlasti-
tom internom formom, nego prica sa jednim opstijim zapletom i unutra$njim
jedinstvom. Dok se neke epizode cikli¢no ponavljaju i to doslovno, npr. Ya'wi
(Vintu) tri puta, postoje Cetiri razlicite epizode ,,Pravljenja strela’, od kojih su
neke veoma opsirne i deskriptivne, etnografske; epizoda nazvana ,Grizlijeva
avantura” je u sustini prica u prici, dok se epizoda ,No¢ni ples” ne slaze sa
drugim segmentima narativa itd.

16 Projekat prevodenja Isijevih folklornih tekstova na jahi jeziku pokrenut je tek 1986. u
Berkliju da bi se pripremili za §tampu neobjavljeni rukopisi Edvarda Sapira. Rukovodilac
projekta je bio lingvista Viktor Gola, a saradnici Lini Hinton, Brus Nejvin, Keri Visler,
Herbert Lutin i Dzin Peri.
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Godine 2004. izasla je Starnova knjiga Ishis Brain: In Search of America’s
Last ,Wild” Indian, koja je me$avina Zanrova: etnografije, detektivske price,
hronike li¢ne potrage!” i istorijske revizije slu¢aja. Pri¢a o I8iju je utkana u
ranu dvadesetovekovnu istoriju antropoloskih disciplina, biografije nau¢nika
ucesnika i istoriju moderne americke kulture — u tome se slazu svi pomenuti
komentatori, kao i kulturni istori¢ar Daglas Sakman sa Univerziteta Pjudzit
Saund u Takomi (drzava Vadington), pisac knjige Wild Men: Ishi and Kroeber
in the Wilderness of Modern America (2010). Istori¢ar antropologije DZejms
Kliford, profesor emeritus na Univerzitetu Kalifornije u Santa Kruzu, posve-
tio je jedno obimno, briljantno napisano u njegovom prepoznatljivom stilu,
poglavlje ,,pricama o pri¢i o I8iju” u knjizi Returns: Becoming Indigenous in
the Twenty-First Century (Clifford 2013). Klifordova knjiga je treca u seri-
ji njegovih eksperimentalnih etnografsko-istorijskih dela o postkolonijalnoj
transformaciji i reprezentaciji kultura u nase doba globalizacije i indigeni-
zacije (v. Clifford 1988, 1997). Ona nije zamisljena kao stvarni zavrsetak ili
zakljucak trilogije, nego kao nastavak promisljanja o aktuelnim procesima i
globalnom fenomenu koji pisac oznacava izrazom ,decentriranje Zapada’, §to
povlaci za sobom i nov istorijski senzibilitet u savremenim tumacenjima ko-
lonijalne proslosti.

Prema Klifordovom tumacenju, opstanak kalifornijskih Indijanaca ¢ini
deo opstijeg preporoda indigenih naroda na lokalnom, regionalnom i interna-
cionalnom nivou. U tom kontekstu, i pric¢a o I$iju dobija nova interpretativna
znacenja usled zaokreta u politikama indijanskog (ili postindijanskog kao hi-
bridnog) identiteta, kulturnoj kritici i popularnoj kulturi. Danas preovladuju tri
diskursa koji se medusobno prepli¢u i odrazavaju odgovore indigenih etnickih
grupa: o I8iju kao emisaru, kao prezivelom rezilijentnom triksteru i kao iscelite-
lju (v. Clifford 2013, 126-149).

Tako je ISijeva simbologija prosla dug i slozen put od pocetka XX veka do
naseg doba: od predstavnika prvobitnog i plemenitog divljaka, preko uloge Zr-
tve i artefakta, I8i je postao kulturni junak u ulozi glasnika i mirotvorca. Poput
Crnog Losa, Samana i svetog coveka Lakota/Oglala Sijuksa (Neihardt 2007),
on prenosi duhovnu poruku, autenti¢cnu mudrost svojih predaka, $to inspirise
nove generacije Indijanaca i neindijanaca.

17  Starn je ,dete” kontrakulture i protesta protiv rata u Vijetnamu; proveo je detinjstvo u
kampusu Univerziteta u San Francisku, gde je njegov otac predavao istoriju italijanske
renesanse. Romanti¢no je vezan za pri¢u o I8iju jo§ od decatkog doba, kada je mastao
da obide ceo ISijev zavicaj i da otkrije njegovo tajno skroviste Wowunupo mu tetna; Zelja
mu se ispunila u zrelo doba. Kod mnogih ljubitelja prirode i dobrih pri¢a, ova fascinacija
I$ijem motivise neku vrstu licnog hodocaséa u njegovu plemensku zemlju radi istrazivanja
i pisanja. Pisac Lorens D. Holkomb, koji je 16 godina radio na svom romanu The Last Yahi:
A Novel About Ishi (Holcomb 2000), napisao je prvu verziju kada se preselio u divljinu na
gornjem Mil Kriku, Zele¢i da doZivi prirodno okruZenje i iskuSenja samoce kako bi mogao
da predodi Isijev svet.
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Gordana Gorunovié¢

Sequel to The story of Ishi

Abstract: The story of Ishi and his exterminated people was woven into the early
twentieth-century history of anthropological disciplines, biographies of the scien-
tists-participants and the history of modern American culture. As time went by, it
has grown into an exemplary popular story of the suffering and resistance of the First
Nations, the responsibility and suppressed guilt of white colonists and colonizers, as
well as of the attempt to heal the trauma in the encounter with anthropologists before
the First World War even before the descendants of indigenous people in the United
States acquired civil rights. This article deals with the golden fever and colonization
that led to ethnic cleansing and genocide in California during the 19th century; the
manner in which the writing of Theodora Kroeber about the forgotten man Ishi and
Yana nation had created a ,great American story”; and how the narrative of Ishi was
given a continuation, with a new entanglement and meaning, at the end of the 20th
and the beginning of the 21st century.

Key words: Yahi and Yana Indians, California in the 19th century, Euro-American colo-
nization and genocide, Theodora Kroeber, Boasian anthropology, narrative
of Ishi and its meanings
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Apstrakt: Esej analizira narativ americkog filma MreZa - ,,skandalozne” drustvene satire
iz 1976. godine u cilju blizeg ispitivanja njegovih kritickih dometa i prirode njegovih
kulturno-politickih poruka. Film je interpretiran kao svojevrsna dramatizovana ameri¢-
ka jeremijada, tj. ,polititka propoved u dramskoj formi”, a analiza narativa izvedena je
prema troclanoj strukturi americke jeremijade: evociranje idealnog stanja iz proslosti,
osuda i lamentacija trenutne degradacije, i poziv na pokajanje, obnovu i progres. Iako
MreZa otvoreno i o$tro kritikuje odredene kulturno-politicke aspekte americkog drus-
tva prve polovine ‘70-ih godina dvadesetog veka, ovaj rad nastoji da pokaze da film ne
uspeva da iskodi iz svog kulturno-politickog ideoloskog okvira, te da svojom dramskom
strukturom i raspletom reafirmiSe postojeci, prate¢i tehniku americke jeremijade koja
to uvek ¢ini podsecanjem i pozivom na idealne drevne americke vrednosti. U slucaju
Mreze, ta vrednost je koncept moralno odli¢ne individue. Poslednje razmatranje esej po-
svecuje ulozi humora u filmu u svetlu sveukupne interpretacije njegovog narativa.

Kljuc¢ne re¢i: americka jeremijada, individualizam, proseravanje, satira, melodrama,
humor

Film Mreza (Network) je kultni kontroverzni americki film iz 1970-ih,
kome je novinar Njujork Tajmsa Dejvid Ickof posvetio jednu celu knjigu, na-
slovivéi je po strasnom i gnevnom monologu iz filma - ,ljut ko ris” (engl. mad
as hell). Ovaj monolog, verovatno jedan od najpoznatijih u americkom filmu,
predstavlja emotivni vrhunac temelja i teme MreZe — gnevno komic¢ne satire
americkog drustva prve polovine ‘70-ih godina dvadesetog veka. Ovaj esej ima
za cilj da ispita kriticke domete filma MrezZa, kultne i kontroverzne satire iz
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1976. godine, primenjujuci na njegov narativ strukturu i retoricke odlike ame-
ricke jeremijade. Rad na pocetku pruza sazet kulturno-istorijski kontekst u
kome MrezZa nastaje, za ¢im sledi teorijsko-metodoloski okvir analize i izabrani
detalji etnografije filma (Kovacevi¢ 2015, 744) koji se smatraju relevantnim za
njegovu analizu. Analiza filma je struktuirana prema tro¢lanoj strukturi ame-
ricke jeremijade u odnosu na koju se narativ filma ispituje i interpretira, sa za-
vr$nim razmatranjima koja se takode doti¢u uloge humora u Mrezi.

Kratki kulturno-istorijski kontekst

U godini 1976., kada MreZa zapocinje svoj bioskopski Zivot, ,Great So-
ciety” Lindona DZonsona vida svoje vijetnamske rane, pati od visoke stope
nezaposlenosti, inflacije i posledica OPEK krize, Milton Fridman dobija No-
belovu nagradu za ekonomiju, a grad Njujork — u kome film nastaje i u kome
se njegova radnja odigrava — bori se s bankrotom dok prezivljava na federal-
nom kreditu. Republikanac Dzerald Ford sluzi svoje poslednje predsednicke
dane tokom kojih je, izmedu ostalog, postao poznat po izuze¢u Niksona od
kriminalne odgovornosti u vezi sa Votergejt skandalom, imenovanju Nelsona
Rokfelera za svog potpredsednika, i po ve¢ dva prezivljena atentata iza sebe.
Novoizabrani demokrata Dzimi Karter se priprema da preuzme predsednicku
titulu od nove godine. Hris¢anska desnica se ve¢ od ranih 1970-ih revitalizuje
kao reakcija na liberalizam ‘60-ih (Murphy 2009, 120) dok levo orijentisane
organizacije i partije rastu brze nego ikada od vremena posle Drugog svetskog
rata (Hunt 2016, 260); feministicki i ekoloski pokreti izvojevaju po koju zako-
nodavnu bitku,! dok se javni protesti militantno guse,? a radikalne politicke
grupe i njihovi bombaski napadi mnoze.> Amerikanci slugaju Dzeksona Brau-
na, Oliviju Njuton-Dzon, Donu Samer i Marvina Greja, pletu makrame i tepihe,
rekreiraju se kroz skvos i jogu, ¢itaju Ja sam OK, ti si OK i Radosti seksa, idu na
svingerske zurke i puse travu ¢ak vise nego u ‘60-im.* Takode gledaju holivud-
ske ,mitove i svete narative” (Sutton & Wogan 2009, 1) o politici, kriminalu i
drustvenim problemima: Svi predsednikovi ljudi (All the President’s Men, 1976),
Taksista (Taxi Driver, 1976), Let iznad kukavicijeg gnezda (One Flew Over the

1 Primer je amandman o jednakim pravima (The Equal Rights Amendment) kome je cilj
legalna jednakost svih gradana Amerike bez obzira na pol, a koji je Kongres usvojio 1972,
ali do danasnjeg dana zakon nije ratifikovan da bi bio dodat Ustavu (za detalje videti npr.
https://www.equalrightsamendment.org/era-ratification-map). Za blize informacije o za-
konima o Zzivotnoj sredini, videti npr.: https://cfpub.epa.gov/si/si_public_record_report.
cfm?Lab=NERL&dirEntryld=319430.

2 Dva poznata primera su studentski protest na kampusu Kent Drzavnog Univerziteta (v.
http://www.ohiohistorycentral.org/w/Kent_State_Shootings) i pobuna zatvorenika u zatvo-
ru Atika u drzavi Njujork (v. https://www.britannica.com/topic/Attica-prison-revolt).

3 V. http://time.com/4501670/bombings-of-america-burrough.

4 V. https://www.history.com/topics/1970s/1970s-1.
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Cuckoo’s Nest, 1975), Pasje popodne (Dog Day Afternoon, 1975); o strahu i ank-
sioznosti: Clockwork Orange (1971)°, West World (1973)8, Keri (Carrie, 1976),
Predskazanje (The Omen, 1976), Ajkula (Jaws, 1975), rimejk King Konga (1976);
o ameri¢kom snu o uspehu: Roki (Rocky, 1976) i novi (¢ak tre¢i) rimejk filma
Zvezda je rodena (A Star Is Born, 1976).

U kasnim 1960-im i 1970-im, Holivud prolazi kroz svoju transformaciju,
koja se u filmskoj istoriji obelezava kao Novi Holivud (jos i kao Americki novi
talas ili Holivudska renesansa), i po mnogima, kao njegovo poslednje zlatno
doba. Sa razvojem i sve intenzivnijom medijskom dominacijom televizije to-
kom 1950-ih, koja samo ojacava uvodenjem boje i padom cena televizora u boji
tokom 1960-ih,” bioskopi postaju daleko manje poseceni,® predratna generacija
holivudskih mogula stari, a sami studiji prolaze kroz strukturnu i finansijsku
krizu. S druge strane, prve filmske $kole nicu i filmski studenti gledaju i odu-
$evljavaju se evropskim filmom, posebno francuskim Novim talasom kroz koji
upoznaju i koncept ,autora”. Po uzoru na svoje starije evropske kolege, novi
reditelji poput Vorena Bitija, Skorsezea i Hopera, prave filmove o antiheroji-
ma, probijaju holivudske konvencije narativa i dijaloga, i usuduju se da svoje
filmove ne zavr$e sre¢nim krajem (Biskind 1998). Ova promena u stilu i drus-
tveno-kulturnim vrednostima filmova Novog Holivuda svakako nije izopstila
holivudske epske spektakle, ali je komercijalni uspeh ovih novih, kul filmova,
kao $to je na primer, bio Goli u sedlu (Easy Rider, 1969) koji je zaradio preko 40
miliona dolara na budzetu od 360.000, pokazao da oni mogu biti i antiestablis-
ment i ,,pro-blagajna” (Itzkoff 2014). MreZa, tj. njena ostra satira televizije i nje-
ne korporativne kulture je tako relativno lako nasla mo¢ne produkcijske kuce
voljne da scenario pretvore u film - bila je to koprodukcija ku¢a Metro-God-
Iwyn-Mayer (MGM) i United Artists.

Teorijsko-metodoloski okvir istraZivanja

U ovakvom i iz ovakvog drustveno-kulturnog i filmsko-industrijskog
konteksta nastaje MreZa, a ovaj esej ¢e prevashodno kroz tekstualnu analizu
(Sutton & Wogan 2009) pokusati da ispita ,,klju¢ne kulturne kontradikcije” nje-
govog narativa i moguca ,imaginarna resenja socio-kulturnih tenzija” (Bani¢
Grubisic¢ 2013, 150) koje taj narativ nudi. Retoricka forma americke jeremijade,

5 V. Puri¢ (2017)

6 V. Ziki¢ (2017)

7 Do 1961. godine, 89% americkih porodica imalo je televizore” a do 1976. broj se popeo
na tri Cetvrtine Amerikanaca (Sterling & Kittross 2002, 455, 454). Takode, do 1972. godine,
malo iznad polovine domova u SAD-u je posedovalo televizor u boji (Slotten 2014).

8  ,Posecenost, koja je 1946. dostigla svoj vrhunac od 78.2 miliona posetilaca nedeljno, pala je
1971. na 15.8 miliona nedeljno” (Biskind 1998).
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njena struktura i komunikacijska (socio-politicka i kulturna) funkcija, posluzi-
¢e kao potka i polazna premisa ispitivanja. Primeniti jednu retori¢ku formu na
ispitivanje filma u ovom slu¢aju deluje posebno podesno s obzirom na izrazitu
verbalnu zasi¢enost filma, kao i sadrzajnu gustinu dijaloga. Takode, scenarista
Mreze, Pedi Cajevski (Paddy Chayefsky), bio je poznat po svojoj autorskoj po-
sesivnosti — voleo je da ima punu kontrolu nad realizacijom svojih scenarija,
od izbora reditelja i glumaca, preko rada na filmskom setu (na kome je uvek
bio prisutan i aktivan), do montaze i post-produkcijskih detalja (Itzkoff 2014),
§to je i sa Mrezom bio slucaj, te je Cajevskog, tj. pisca filma, moguce tretirati
kao ,autora” filma u onom smislu u kome se ta titula tradicionalno pripisuje
reditelju. Dodatno, rediteljski postupak bi se mogao okarakterisati kao klasi¢an
holivudski, u smislu da je vizuelni jezik - sistem kadriranja, pozicije kamere
i osvetljenje — prevashodno tipi¢an i ,normalan’, tj. vizuelna resenja sustinski
ne odstupaju od normi komercijalnog holivudskog filma kome je pre svega cilj
da $to jasnije i uverljivije isprica pri¢u, vizualizuje scenario, te da se scenariju
vizuelno ,ne suprotstavlja” tako potencijalno unose¢i semanticke nedoumice i
vi$eznacnosti. Stil montaze je takode zastitni znak Holivuda - tzv. neprimetna
montaza, koja se ovako i zove bas zbog svoje osnovne funkcije da reda kadrove
s neprimetnim rezovima, tako ne remeteci narativnu nit u gledaocevoj percep-
ciji. Ovo, naravno, ne znaci da je u ovom filmu (kao i u bilo kojem drugom stil-
ski slicnom filmu) rediteljski postupak nebitan,’ ve¢ samo da je on podreden
narativu teksta.

Jeremijada svoje ime nosi po proroku Jeremiji koji u starozavetnim po-
glavljima Knjiga proroka Jeremije i Plac Jeremijin upozorava i potom oplakuje
izraelski narod pred vavilonsko ropstvo i posle njega. Otuda je ova retoricka
forma ,,ili produzena lamentacija ili profetsko upozorenje o predstojecoj kata-
strofi usled naopakog Zivota naroda”!? Za razliku od evropske jeremijade koja
je prevashodno fokusirana na pokudu i oplakivanje ovozemaljskih drustvenih
problema i ponasanja — na dela i poslove ,,¢ovecijeg grada” koji je po pravilu u
konstantnoj moralnoj zabludi te prozet anksiozno$¢u pod stalnom pretnjom
bozjeg gneva, americka jeremijada, u svojim puritanskim korenima, stapa se-
kularnu i svetu istoriju u zadatak, misiju izgradnje ,americkog bozjeg grada’!!

9  Stavide, vizuelni jezik jednog filma je uvek gradivni deo njegovog narativa, bez obzira na
njegovu estetsku vrednost ili na gledaocevu sposobnost da identifikuje ¢isto vizuelne gra-
divne jedinice sveukupnog filmskog narativa.

10 Baldick, C., ed. 2015. The Oxford Dictionary of Literary Terms. 4th ed. Oxford: Oxford
University Press, s.v. ,jeremiad” http://www.oxfordreference.com.i.ezproxy.nypl.org/
view/10.1093/acref/9780198715443.001.0001/acref-9780198715443-e-620.

11 ,Grad” ovde upucuje na frazu ,a city upon a hill” (,grad na gori”) upotrebljenu prvi put
u propovedi A Modell of Christian Charity puritanca DZona Vintropa koju je 1630. godi-
ne odrzao prvim kolonistima pred ukrcavanje na brod Arbelu, na putu ka masacusetskom
zalivu, ka Novom svetu. Fraza je uzeta iz Isusove Besede na gori u kojoj on poredi svoje
sledbenike sa gradom na gori koji je ,vidjelo svijetu” (Matej 5:14, prevod D. Danicica), a
koju ovde Vintrop upotrebljava kao metaforu za predstojec¢i zadatak puritanskih kolonista
u izgradnji novog grada u novom svetu (buduceg Bostona) i kao retori¢ku strategiju oveko-
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(Bercovitch 2012, 9). U tom smislu, njena definicija kao politicke propovedi
istovremeno upucuje na njenu retoricku funkciju u regulisanju, tumacenju i
sprovodenju i ljudskih i bozijih zakona, tj. americke svete istorijske misije, te
tako ,americ¢ka jeremijada nije samo istorijski ili politicki argument, nego i teo-
logki, ¢ak kosmoloski” (Murphy 2009, 10). Ovo ne znaci da je anksioznost usled
bozjeg gneva bila odsutna u americkoj jeremijadi — nasuprot, puritanci Nove
Engleske ,,afirmisali su je silinom nesamerljivom ni sa jednom evropskom pro-
povedaonicom. Ali su (...) pretnju preokrenuli u slavljenje. U njihovom slucaju,
kako su verovali, BozZje kazne su bile korektivne, ne destruktivne. (...) Njegova
osveta je bila znak ljubavi” (Bercovitch 2012, 8), a svrha ovih jeremijada bila je
da narod povede i usmeri ,individualno ka spasenju, a kolektivno ka ameri¢-
kom bozjem gradu” (Ibid., 9).

Ovakvo tumacenje odrazilo se i na strukturu americke jeremijade koju Peri
Miler (Perry Miller) naziva prvim svojstveno americkim zanrom (Bercovitch
2012, 6), a koji, odlikujuci se impozantnom kulturno-istorijskom elasti¢noscu i
prilagodljivos¢u svoje retorike, istrajava kroz ¢itavu americku istoriju do danas-
njih dana. Autori koji su je detaljno proucavali slazu se oko njene ,trocinske”
strukture (Bercovitch 2012, Murphy 2009). Prva dva dela prate tradicionalnu
strukturu - evocira se idealno stanje,'? a zatim se reda niz osuda o trenutnoj
degradaciji zajednice, tj. nacije (videne bilo kao kolektivne (ugl. socio-politi¢-
ke) zabludelosti, kao $to je na primer videno ropstvo u doba abolicionisticke
kampanje pred i za vreme americkog gradanskog rata; bilo kao individualne
gre$nosti, kao na primer povisene odanosti gradana ovozemaljskim brigama,
pi¢u i razvratu). Trec¢i deo, u kome se, posebno po Berkovi¢u, americka jeremi-
jada razlikuje od svojih evropskih korena, nije u njegovom pozivu na pokajanje
i obnavljanje - to je ne bi zaista odvojilo od evropskih ,,stati¢nih triptiha” koji

vecenja svetog zaveta u koji ovi prvi puritanski namernici ulaze s Bogom. Od tada ova fraza
istrajava kao jedan od najjacih americkih nacionalnih simbola - njegovog jedinstva, naci-
onalnog zadatka i njegove izuzetnosti, pa je tako ¢esto inkorporirana u politicka obra¢anja
koja iz ovog ili onog razloga treba da mobili§u kolektivni nacionalni duh, i shodno &esta u
govorima americkih predsednika, poput Kenedija, Regana i Obame. Vintropova propoved
u celosti dostupna na: https://history.hanover.edu/texts/winthmod.html.

12 Prva generacija puritanaca ovo idealno stanje je evocirala u biblijskom kontekstu, defini§uci
sebe kao Novi Izrael - izabrani narod, koji stize u Novi Hanan - obe¢anu zemlju s misi-
jom da u ,novom” zavetu s Bogom gradi zemlju koja ¢e postati ,vidjelo svijetu” Od dru-
ge generacije (pored, naravno, paralelnog odrzavanja ideje protestantskih doseljenika kao
bozjeg izabranog naroda na specijalnom zadatku), idealno stanje se identifikuje s dobom
prvih, sad ve¢ osvestanih oleva, da bi svoje apsolutno utemeljenje dobilo u dobu stvara-
nja nezavisnosti, tj. u nacionalnoj opsesivnoj odanosti ,,o¢evima osniva¢ima” (Vasingtonu,
Dzefersonu i ostalima) (Bercovitch 2012, Murphy 2009). Po Berkovi¢u, dok je puritanska
sedamnaestovekovna jeremijada postavila sakralnu istoriju Novog sveta, osamnaestovekov-
na americka jeremijada posvecena je osvestavanju sekularne istorije i formulisanju americ-
ke misije, §to je dalje utemeljeno u njenoj devetnaestovekovnoj formi kojoj je glavni cilj bio
da stvori nacionalni konsenzus ,traju¢e” Revolucije i njene ,,self-made individue” — Ameri-
kanca. Najzad, ,,Amerika” postaje najmanje teritorijalna definicija, ve¢ prevashodno simbol
jednog ideoloskog konsenzusa.
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otelovljuju cikli¢nu viziju sveta periodi¢nog pada i obnavljanja nacija (Bercovi-
tch 2012, 16). Pored poziva na reformaciju, americka jeremijada onako kako je
konstituisana u XVII veku, u ovom delu nudi proroc¢ansku viziju koja obeloda-
njuje i najavljuje progres — ,,obec¢anje’, i svojevrsnom racionalizacijom!3 rasko-
la izmedu ¢injeni¢nog i idealnog stanja stvari, efektivno ukida takvu pukotinu
(Ibid.). Odrzivost ovakvog ,,progresivnog” karaktera americke jeremijade, kao
i neumoljiva pozitivnost koja joj je temelj (Bercovitch 2012, 7; Murphy 2009,
13), svakako je zasnovana na ,,gradanskoj religiji” (Murphy 2009, 10) o sakral-
noj istoriji i razvoju nacije, u kome jeremijada igra ritualnu ulogu podsecanja,
obnavljanja i ojacavanja vere u proces (Bercovitch 2012, 23). U takvom kontek-
stu, anksioznost, nije samo strah i drhtanje (koje svakako ne izostaje) po pita-
nju bozje milosti i/ili politickog procesa, ve¢ i konstantno stanje agitacije u pro-
cesu koji traje, ¢iji cilj je jos-nedosegnuto ispunjenje, unutar koga anksioznost
zadobija teleolosku funkciju mobilisanja zajednice, usmeravanja i osmisljavanja
procesa ka zacrtanom cilju. Taj cilj, medutim, uvek je varijacija na temu idealne
proslosti koja je takode bila stvarna, te sadasnjost postaje nekakva devijantna
stvarnost koju je nacija anksiozna da ponovo ucini idealnom. Drugim re¢ima,
ova cikli¢cnost americke jeremijade, koja istovremeno svim svojim odlikama
odaje utisak epske strukture,!* nosi i odrzava jednu ,vanrednu kulturnu hege-
moniju” (Ibid., 155) unutar koje izvorni sistem vrednosti i uredenja nije nikada
sam stavljen pod temeljnu sumnju, ve¢ se on uvek iznova afirmise kao idealan,
dok sam progres postaje svojevrstan ,kontinuitet kroz promenu” (Bercovitch
2011, xxiv) — njegovo neophodno redefinisanje pod pritiskom kulturno-istorij-
skih i ekonomskih promena - no uvek unutar ideoloskog okvira, uvek u odno-
su na jednu te istu ideolosku referentnu tacku, i onda ostaje samo problem naci
konkretna tehnic¢ka resenja da se taj ideal materijalizuje.

Ovako shvacena narativna struktura americke jeremijade bi¢e primenjena
na film MreZa u cilju ispitivanja njegovih kritickih dosega, tj. proveravanja do
koje mere je ovaj film u posedu kulturne hegemonije razvijene i odrzavane kroz
retori¢ku formu americke jeremijade. Njena tri strukturna dela bi¢e primenjena
ne samo na narativnu strukturu filma, tj. njegovu nit, ve¢ ¢e njegovi likovi i
njihov dramski razvoj biti praceni kao svojevrsna dramatizacija pojedina¢nih
strukturnih delova jeremijade i njihovih funkcija.!®

13 U originalu je upotrebljen glagol explain away, za koju mi se ¢ini da konotativno znacenje
re¢i racionalizacija do¢arava nameru originala da oznadi retori¢ku strategiju koja nalikuje
razloznom obja$njenju ali joj je cilj prevashodno opravdavanje i tako efektivno ublazavanje
ili uklanjanje konflikta koji objasnjenje i iziskuje.

14  Slededi Jurija Lotmana, Darko Suvin u svojoj analizi nau¢no-fantasti¢nih narativa razlikuje
mitoloske strukture cikli¢nog vremena i sveta koje uvek svojim krajem potvrduju veé
postojece i utvrdene vrednosti, i epske strukture progresivnog vremena i sveta ¢iji je kraj/
rasplet nepredvidljiv s obzirom na to da li ¢e ove vrednosti opstati (vidi Suvin 1988).

15 Ja sam do sad nagla dva autora koja tumace filmski narativ u svetlu americke jeremijade.
Suzan Oven (Owen 2002) interpretira Spilbergov film Spasavanje redova Rajana (Saving
Private Ryan, 1998) kao jeremijadu ,povratka kuéi” koja rehabilituje ameri¢ki mit i
identitet u kontekstu dotada$njih postvijetnamskih filmskih lamentacija i krize nacionalnog
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Produkcijski i narativni detalji

Pedi Cajevski je bio poznati americki televizijski i filmski scenarista, u to
doba ve¢ dvaput priznat Oskarom za najbolji scenario za filmove Marti (Mar-
ty, 1955) i Bolnica (The Hospital, 1971). Za producenta MreZe izabrao je svog
bliskog saradnika koji je producirao i Bolnicu, Hauarda Gotfrida (Howard Go-
ttfried), a za reditelja svog ,visoko stilizovanog filma, ispunjenog dugim dram-
skim monolozima, filma koji je satiri¢an, posebno politi¢ki satiri¢an” (Cajevski
prema Itzkoff 2014) - Sidnija Lumeta (Sidney Lumet), uveliko etablirano ime u
americkom filmu sa ostvarenjima poput 12 gnevnih ljudi (12 Angry Men, 1957),
Serpiko (Serpico, 1973) i Pasje popodne. Lumet je u to vreme ve¢ bio ustaljeni
Njujorcanin, dobro je poznavao grad i njegovu kulturu, i u svojim filmovima
obradivao njegove turobne aspekte. Takode je odli¢no poznavao televizijski rad
i produkciju posto je svoju karijeru otpoceo na istoj. Izbor reditelja iznenadio
je producente MGM-a jer je scenario bio viden kao komedija (koliko god sati-
ri¢na ili ,,crna”) a Sidni Lumet u svom dotadasnjem filmskom opusu nije imao
nista blizu Zanru komedije (Itzkoff 2014). Cajevski je bio neumoljiv u svom
odabiru i Lumet je postavljen za reditelja.

Film je poceo s distribucijom u zimu 1976. godine ,u teznji da iskoristi
preostali entuzijazam odmah posle predsednickih izbora” (Ibid.). Za promociju
filma studiji su ulozili gotovo koliko i za samu produkciju (skoro 3 miliona
dolara, dok je budzet za film iznosio blizu 4 miliona) i angazovali su njujorskog
publicistu Hauarda Njumana (Howard Newman) koji je radio na hitovima
poput Price sa zapadne strane (West Side Story, 1961), Kuma (The Godfather,
1972) i Istrebljivaca (The Exorcist, 1973), a koji je Mrezu reklamirao pre svega
kao jedan ,skandalozan” (engl. outrageous) film (Itzkoff 2014). Prijem filma je,
shodno kampanji, bio buc¢an i neujednacen ali se ¢ini da su se svi slagali da je
to bio ,najostriji napad na televiziju ikada” Hvaljen je kao ,vrhunski odglu-
mljen, inteligentan film, prevelikog cilja, koji napada ne samo televiziju ve¢ i
skoro sva ostala zla 1970-ih” pa iako je scenario malo preambiciozan i dalje je
odli¢an, bistar i nemilosrdan (Ebert 1976); ,briljantan, surovo zabavan, rele-
vantna americka komedija koja potvrduje Pedija Cajevskog kao glavnog novog
americkog satiristu” (Canby 1976). Kuden je kao razularena mesijanska dreka,
razvodnjenog frojdizma i mizoginih tendencija (Kael 1976), a svakako je razlju-
tio neke od tadasnjih TV glavesina. Naredne godine, MreZa je bila nominovana
za gotovo sve moguce glavne kategorije Oskara, a medu osvojenih cetiri, jedan
je pripao Cajevskom za najbolji scenario.'® Film je jo$ uvek vrlo visoko kotiran

identiteta. Drugi autor pak, Linkoln DzZerati (Geraghty 2003), tumaci tri filma iz Star Trek
serijala (Star Trek IV: The Voyage Home [1986], Star Trek V: The Final Frontier [1989], Star
Trek VI: The Undiscovered Country [1991],) u kontekstu Reganove ere i poslednjih godina
Hladnog rata, te vidi narative ovih filmova umnogome nalik Reganovim jeremijadskim
govorima ali za razliku od Regana koji propoveda konkluzivnu istoriju americke izuzetnosti,
Star Trek nudi ,inkluzivhu utopijsku budu¢nost”, dok sama Dzeratijeva interpretacija
nalikuje svojevrsnoj ,,akademskoj” verziji americke jeremijade.

16  Za kompletnu listu nagrada videti: https://www.imdb.com/title/tt0074958/awards?ref_=tt_awd.
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na svim popularnim Veb agregatima,'” na listi najboljih scenarija Americkog
udruZenja scenarista je ak osmi,'8 a Americki filmski institut ga svrstava medu
sto najboljih americkih filmova.!?

Drama MreZe se odigrava 1975. godine u Njujorku i prati dva doajena te-
levizijskog posla u doba smene generacija i praksi poslovanja. Hauard Bil (Pe-
ter Finch), obudoveli i istroseni TV spiker vecernjih vesti na jednoj od velikih
(imaginarnih) TV mreza — UBS-u, doznaje od svog $efa (urednika informa-
tivnog programa) i dugogodinjeg prijatelja Maksa Sumahera (William Hol-
den) da je otpusten zbog lose gledanosti, s otkaznim rokom od dve nedelje.
Kako dolikuje, prijatelji provode vece piju¢i, sentimentalno se prisecajuci sta-
rih dobrih vremena i cini¢no komentarisuci nove senzacionalisticke trendove
na televiziji. Sutradan, tokom svog standardnog nastupa koji se emituje uzivo,
Bil obavestava publiku da je dobio otkaz i da ¢e slede¢e nedelje u programu
sebi da raznese mozak. Ubrzo potom, na korporativnom sastanku Maks do-
bija svoju ,kofu hladne vode” saznavsi da se pravila poslovanja menjaju i da
¢e informativni program postati ,,korporativno odgovoran”?° Besan se vraca u
studio u kome Hauard ide uZivo i umesto prethodno dogovorenog nastupa koji
bi imao za funkciju da izgladi predasnji incident, Hauard publici propoveda
o0 proseravanju i besmislu Zivota. Uprkos svojim Sefovima, razlju¢eni Maks ne
prekida Hauardovo emitovanje, a njegova gledanost astronomski skace. Ubrzo
i Maks biva otpusten. Paralelno s ovim dogadajima upoznajemo korporativni
menadzment opsednut nivoom gledanosti i profitabilnos¢u mreze. Na njego-
vom celu je Frenk Heket (Robert Duvall), glavni i odgovorni izvrsitelj CCA-a -
korporacije koja je nedavno kupila USB mrezu. Medu njima je i mlada Dajana
Kristensen (Faye Dunaway), ambiciozna novopostavljena urednica dramskog
programa?! koja je u potrazi za senzacionalnim sadrZajima. Stoga ona preuzima

17 V. https://www.imdb.com/title/tt0074958/?ref_=ttawd_awd_tt; https://www.rottentomatoes.
com/m/network/; https://www.metacritic.com/movie/network.

18 V. https://www.wga.org/writers-room/101-best-lists/101-greatest-screenplays/list.

19 V. http://www.afi.com/100Years/movies10.aspx.

20  Godine 1960-te i 1970-te bile su ispunjene previranjima i teZnjama za razne oblike kon-
solidacije u televizijskoj industriji, kao §to su borba za procenat gledalaca i konstantno ra-
stu¢a kompetativnost usled eksplozije broja TV stanica, monopolska borba medu vode¢im
mreZama i korporacijama zainteresovanim za deo profita, pa zakonski pokusaji antimono-
polskih regulacija, kao i politicki uticaji u njihovom iniciranju i sprovodenju (Sterling &
Kittross 2002, 405-478). Jedna od posledica borbe za gledanost i profitabilnost programa
svakako je bila sve ve¢a korumpiranost sadrzaja informativnog programa, pa su tako ,do
1970-ih, lokalni informativni programi postali toliko profitabilni da su producenti ¢esto
zrtvovali pokrivanje ozbiljnih vesti, tj. vesti o politici i vladi, kao i internacionalnih vesti, u
korist reportaza koje su izglednije privlacile veci broj gledalaca i oglasivaca” (http://www.
oxfordreference.com.i.ezproxy.nypl.org/view/10.1093/acref/9780199764358.001.0001/acref-
9780199764358-¢-687).

21 U originalu ime redakcije je Programming zaduZene za pronalazenje, dobavljanje i planira-
nje prakti¢no celokupnog TV programa osim vesti, kojima se bavi posebna redakcija (News).
Dramsko-zabavni program bi mozda bio najblizi ekvivalent naSem strukturnom uredenju te-
levizijskih redakcija. Za detalje vidi: https://www.encyclopedia.com/media/encyclopedias-al-
manacs-transcripts-and-maps/television-broadcasting-station-operations-and.
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Hauarda i pravi spektakularni Hauard Bil Sou, paralelno sa Mao Cedung satom
¢ija su senzacija dokumentarni snimci raznih teroristickih ,,podviga” radikalnih
politickih grupa. Dok Bil iz nedelje u nedelju odrzava visoku gledanost svojim
nastupom razlju¢enog pomahnitalog proroka, Maks i Dajana razvijaju roman-
ticnu aferu, a korporativni lider Artur Dzensen (Ned Beatty) ugovara poslove
s Arapima. Bil u jednom od svojih nastupa besni protiv ugovora i korporacija,
mobilizuje gledaoce da posalju protesna pisma u Belu kucu i time ometa za-
kljuc¢ivanje posla. Po sastanku s Dzensenom u kome ga ovaj reprogramira da
propoveda u slavu korporatizma i o kraju individualnosti, Hauardov Sou posta-
je turoban i ubrzano gubi na gledanosti. Maks i Dajana postaju iscrpljeni jedno
od drugog; on napusta Dajanu razocaran ,.bezdusnos¢u TV generacije” otelov-
ljene u njoj i odlucuje da se vrati svojoj zeni i porodici. Dajana, Heket i ostali
menadzeri, kako nemaju DZensenovu dozvolu da ,,ubiju” Hauardov $ou koji im
iz dana u dan gubi novac, odlu¢uju da ubiju Hauarda uz pomo¢ pripadnika te-
roristicke grupe s kojom Dajana saraduje, i to uzivo tokom samog emitovanja.
U poslednjoj sceni gledamo dvojicu muskaraca kako ustaju iz publike, pucaju u
Hauarda, a kamera zumira na njegovo krvavo mrtvo telo.

Analiza MrezZe prema strukturi americke jeremijade

I Evociranje ideala

Mreza pocinje kadrom u kome su Cetiri monitora, na svakom po jedan sre-
dove¢ni TV spiker. Kamera polako zumira na jednog od njih, dok nas narator
filma obavestava da je pred nama pri¢a o Hauardu Bilu, ,televizijskom velika-
nu, velikom stares$ini TV vesti’, koji je dosegao turobnu jesen svog i privatnog
i profesionalnog Zzivota: razvod, problemi s alkoholom, lo$a narav, i sledstveni
otkaz - efektivan za dve nedelje. Rez nas uvodi u slede¢u scenu u kojoj Hauard
i Maks, ve¢ dobro pijani, stoje na sred ulice i prisecaju se svojih entuzijasti¢nih
pocetaka na CBS-u i NBC-u tokom ranih ‘50-ih. Scena odaje toplinu nostal-
gi¢ne sentimentalnosti prema proslim danima. Maks pri¢a komi¢nu anegdo-
tu iz tog perioda; prijatelji, dva televizijska velikana, udobno pijani, grle se i
smeju. Zvuci bu¢ne Zivosti njujorske avenije, njeno uli¢no osvetljenje i pregrst
zutih taksista u meko¢i neizostrene scenske pozadine ¢ine atmosferu dodatno
toplom. Tako, Hauard i Maks postaju likovi s kojima se identifikujemo, kojima
verujemo, s kojima saose¢amo, a televizijski posao koga su oni bili deo i u ¢ijoj
izgradnji su ucestvovali — vredan dubokog postovanja. Vreme proslo, romanti-
zovano i time idealizovano, evocira se kroz ova dva lika.

Smeh i zagrljaj prijatelja sece, poput nagle promene kanala, scena izrazite
tiS$ine — Hauard i Maks sede za barom, u polutami; pijanstvo se ve¢ umorilo, a
Hauard izjavljuje da ¢e da se ubije — prosuce sebi mozak u sred vesti u 7. Maks
reaguje Saljivo i kaze Hauardu da ¢e time svakako astronomski da podigne svo-
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ju gledanost, i $alu dalje razvija u crni humor o TV serijalu ,,Sat smrti — nedelj-
ni vecernji $ou za celu porodicu” u kome zamislja emitovanje raznih primera
nasilne smrti. Ova scena najavljuje satiricnu lamentaciju o novoj televizijskoj
generaciji i njenoj pomahnitalosti u borbi za gledanost i profitabilnost, koja ¢e
u narednim scenama i prikazima likova biti temeljno razradena, a za koju je
vazno da uvode likovi koji su stekli nase poverenje i postovanje.

Sledec¢e scene nam blize otkrivaju Maksovu moralnu poziciju. On brani
svog prijatelja pred razlju¢enim korporativnim izvrsiteljem Heketom, kome
se takode suprotstavlja po pitanju odrzavanja nezavisnosti svoje informativne
redakcije od korporativnog uplitanja, a kada to postane nemoguce, on svoju
kategori¢nost pokazuje otkazivanjem poslu$nosti, podrzavanjem Hauardovog
davanja glasa onome §to ocigledno obojica osec¢aju — da je sve postalo ,pro-
seravanje’, laz i besmislica pod korporativhim monopolom, §to se naposletku
zavrS$ava Maksovim dobijanjem otkaza i napustanjem mreze.

Ovde valja obratiti paznju na jo$ jednu od ranih scena filma, koja kao ne-
kakva suptilna potka individualizovanom (kroz pojedina¢ne likove Hauarda
i Maksa) evociranju ideala, priziva ,opsti” nacionalni duh americkih vredno-
sti. Dok se Hauard i studio pripremaju za vesti uzivo (u kojima ¢e se odigrati
Hauardov prvi ekscesni nastup), u kontrolnoj sobi slusamo govor predsednika
Forda koji se emituje na televiziji za to vreme, a koji on daje kao odgovor na
drugi pokusaj atentata koji je upravo preziveo. ,,Amerikanci su dobri ljudi: de-
mokrate, nezavisni, republikanci i ostali. Ni pod kojim okolnostima, niti ¢u ja,
niti se nadam da ¢e bilo ko drugi, kapitulirati pred onima koji zele da podriju
sve ono §to je dobro u Americi” U tom momentu, studio reze na Hauarda ¢iji
eksces u ovakvom kontekstu se moze protumaciti upravo kao ,odbijanje da se
preda” i borba za ,,dobro” u okviru okolnosti koje su mu date — program uzi-
vo. Kasnije, Maksova negodovanja i neposlu$nost se u direktnoj liniji, koja ga
dramski povezuje preko Hauarda sa Fordovim govorom, takode moze tumaciti
kao borba za ,,ono $to je dobro u Americi” - i Hauard i Maks odbijaju da se
povinuju novonastalim nametnutim okolnostima za koje veruju da su pogresne
i pogubne. Tako ova scena opskrbljuje ,,postovane staresine” ne samo simboli-
kom konkretnog ideala americkih vrednosti koji se kontekstualno mora pove-
zati s kulturom i vrednostima 1950-ih - i u tom smislu podrzava jeremijadinu
tunkciju evociranja idealizovane ,,stvarne” proslosti, ve¢ i suptilnim simbolom
mnogo dubljim i starijim - americkog dobra, ideje americkog progresa i svetog
zadatka, pred kojim Hauard i Maks ,,ne kapituliraju”

II Lamentacija i pokuda

Kao $to je gore pomenuto, prvi vid lamentacije u filmu je Maksova krat-
ka satira dramsko-zabavnog programa, koja deluje kao vrsta mracne uvertire.
Odatle se lamentacija i kritika televizije, kao i celokupnog drustva, formalno
odvijaju dvojako: kroz cisto retoricku jeremijadu - u liku Hauarda Bila i njego-
vih TV propovedi, i kroz dramatizovanu jeremijadu — u samoj narativnoj niti
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i kroz razvoj i dramski sukob likova, pre svega u liku Maksa s jedne, i Dajane i
korporativnih glavesina, s druge strane.

Ovde se jo$ jednom valja vratiti sceni Bilovog prvog ekscesnog nastupa,
kao delu dramske ekspozicije koja je ekonomicnija §to je zanatski bolja, $to
obi¢no znaci da efektno postavlja i uvodi vise elemenata i dramskih postulata
istovremeno. Kao §to je gore opisano, u ovoj sceni prvo slusamo Fordov govor a
potom Bilovu ispovest. Obe izjave prevashodno pratimo iz kontrolne sobe stu-
dija u kojoj se nalazi nekoliko ljudi iz producentske TV ekipe. Kamera lagano
leluja preko prisutnih u studiju, nalik tipi¢cnom pokretu kamere dok snima pu-
bliku tokom nekog javnog govora, otkrivaju¢i nam da neki uzinaju, neki medu-
sobno ¢askaju o li¢nim stvarima. Glasovi Predsednika i Bila neprimetno odlaze
u etar, metonimijski ukazuju¢i na stanje gledalaca (tj. nacije) kao nezaintereso-
vanih, odsutnih i duboko utonulih u teme i pitanja licne i tranzitorne prirode.
Kao $to Maksova barska satira anticipira lamentaciju nad senzacionalistickim
prioritetima u televizijskom poslovanju, tako ovde rediteljski postupak antici-
pira lament nad stanjem nacije koji Cajevski uskoro pojasnjava u predstoje¢im
TV jeremijadama Hauarda Bila i izve$tajima Dajane Kristensen.

Bilov drugi nastup uvodi jednu od glavnih tema jeremijade MreZe, tj. nje-
nog osnovnog objekta kritike — proseravanje (engl. bullshit), koje se u kontekstu
filma ¢ini najbolje shva¢eno u Frankfurtovoj definiciji kao krajnjoj indiferentno-
sti prema istini (Frankfurt 2006, 24). U tom smislu proseravanje je razli¢ito od
lazi, koja ima odnos prema istini i u sebi nosi odluku da je zanemari ili prikrije,
dok proseravanje prenebregava pitanje istine sveukupno, ve¢ je potpuno zaoku-
pljeno svojim ciljem, dobitkom koji ra¢una proseravanjem da ostvari. Tako Bil
kaze da je sve od njegovog tridesetogodi$njeg braka do ideje Boga proseravanje
jer ono ,,nam daje razlog da zivimo (...) u svetu besmislenog bola, poniZenosti i
propadanja’;, a Bil je stigao do tacke u kojoj mu vise nije preostalo nikakvog pro-
seravanja. Sledstveno, Bilovo obracanje postaje njegov ljuti iskorak u iskrenost i
autentic¢nost,?? tj. u sferu otkrivanja istine - drugim re¢ima, u Zivot i ponasanje
bez proseravanja. Paralelno, ovakvom ,,Zivotnom” odlukom Cajevski zadahnjuje
i Maksa. Kad ga direktor mreze zove da urgira povodom ovakvog Bilovog na-
stupa, Maks odbrusi: ,,[Bil] govori da je Zivot proseravanje, $to i jeste. Pa $ta se
onda deres$?!” Kad Heket pokusava da ga dobije preko telefona, Maks vice: ,,Kazi
g. Heketu da odjebe!” Oba lika tako postaju nosioci istine (u najmanju ruku,
»tragaca” za istinom) koju bi trebalo tokom filma da nam otkriju.

Ve¢ naredni Bilov nastup podrzava ovakvu njegovu ulogu. Nadahnut gla-
sovima koje je tokom prethodne no¢i primio, njegov zadatak je da ljudima sa-
opéti istinu - ,,nimalo lak zadatak jer ljudi ne Zele da znaju istinu”. Takode, on
ne namerava da otkriva ,ve¢nu, apsolutnu istinu”, ve¢ samo ,,prolaznu, ljudsku
istinu”, posto — i ovde Cajevski razraduje ranije uveden motiv ,,apati¢ne naci-
je’ 1 kroz Hauarda vice - ,Ne ocekujem od vas da budete sposobni za istinu,
ali majku mu, valjda ste sposobni za li¢ni opstanak!” Kasnijim lamentacijama,

22 Odmabh posle ovog nastupa, Bil okupljenim novinarima izjavljuje da mu je dojadila ,,prime-
rena nepristrasnost” izve$tavanja i da je jednom u Zivotu hteo da kaze ,,$ta zaista oseca”.
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Hauard/Cajevski dodaju listu pokuda: narod je opsednut televizijom, slepo joj
veruje, sve §to zna — zna kroz TV, ne ¢ita knjige, niti Stampu. Tome svakako
doprinosi sama televizija, koju Hauard naziva ,,preduzecem za ubijanje dosade”
i upozorava svoje gledaoce da su ni$ta do taoci njene ogromne propagandne
modi. Te Cajevski kroz Hauarda opet vi¢e narodu: ,Ja ne nameravam da vas
ostavim na miru. Ja Zelim da se razbesnite” On doduse, ne Zeli da ih nagna
na protest, pobunu, ili da pidu svom kongresmenu, jer ne zna $ta bi tome bio
cilj, ve¢ samo da kazu ,ja sam ljudsko bi¢e, moj Zivot ima vrednost. (...) Ja sam
ljut ko ris, i ja to visSe ne mogu da trpim!” Ovaj kultni monolog je kulminacija
jeremijade Mreze u kojoj emocionalni napon dostize vrhunac kroz Hauardovu
grmljavinu o pomahnitalim vremenima, a koji se dramati¢no otpusta, sa sve
pravom grmljavinom, scenom gradana koji otvaraju prozore svojih stanova i
vicu Hauardovu ljutu repliku u gradsku no¢.

Pored Hauardovih lamentacija koje imaju za temu nivo li¢ne osve$¢enosti
i emocionalnog zdravlja, teme aktuelne politike i ,,problem Arapa®? se uvode
pred ovaj Hauardov ,nadahnuti” govor. On stiZe u studio posle celodnevnog
lutanja po kisi. Dok se iz kontrolne sobe pripremaju za njegovo ukljucenje,
¢ujemo vesti koje se za to vreme emituju. One nas izvestavaju o produzetku
naftne krize, o jo§ ve¢em rastu goriva i neuspelim pregovorima sa Saudijskom
Arabijom. Direktan rez nas vodi na Hauardov krupni plan u kome on sad pot-
puno odise likom savremenog biblijskog proroka — pokisao, u kiSnom mantilu
i pidzami, ,,ljut ko ris” Od sledece jeremijade aktuelna politika postaje deo sa-
mog teksta Hauardovih propovedi. On upozorava da Arapi otkupljuju njihovu
TV mrezu, kao i celu Ameriku. Zemlja je pod pretnjom rasprodaje stranim
silama. Kako Marfi (Murphy 2009) u svojoj analizi americkih jeremijada iz ra-
zli¢itih istorijskih perioda primecuje, nabrajanje grehova ili njihovih simptoma
uvek ukljucuje i individualne duhovne transgresije i kolektivne, pa tako i ovde
imamo kritiku individualne neukosti, nezainteresovanosti i duhovne lenjosti,
kao i prizivanje kolektivne odgovornosti spram ,,rasprodaje” Amerike i njenih
vrednosti. Kao $to su ranije jeremijade uvek imale jedan greh koji bi izdvajale
kao najtezi i klju¢ni u pogledu stanja ,nacionalnog zaveta” i oko njega gradi-
le politicku poruku - ropstvo za abolicioniste pred i tokom Gradanskog rata i
abortus za Hriséansku desnicu od 1970-ih (Murphy 2009), tako je Cajevskom
to televizija, ali kao simptom nekontrolisane korporativne dominacije koja je
oli¢ena u ,bezdusnoj TV generaciji humanoida’, tj. ops$toj dehumanizaciji, koja
za posledicu ima nestajanje i propadanje autenti¢ne individue.?*

23 Ovde se ne Cini zgoreg dodati razgovor izmedu Lumeta i Cajevskog o izboru glumice za
lik Dajane, kao jo$ jednu perspektivu na li¢nu politiku Cajevskog: ,,Secajuéi se jednog od
razmatranja glumaca za film s Cajevskim, Lumet je rekao: ‘PredloZio sam Venesu Redgrejv.
On je nije hteo. Rekao sam: ‘Ona je najbolja glumica engleskog govornog podrucja!l” On je
rekao, ‘Ona podrzava PLO [Palestinska oslobodilacka organizacija]. Rekao sam: ‘Pedi, to je
stavljanje na crnu listu!” On je rekao: ‘Nije kad to Jevrejin radi ne-Jevrejinu.,, (Itzkoff 2014)

24 Kako Cajevski sam poja$njava: ,,Ja pisem price o institucijama kao mikrokosmosu ljudskog
ponasanja” U svom neobjavljenom pismu napisanom po premijeri MrezZe i prvih negativ-
nih kritika, a koje je Cajevski okarakterisao kao ,,prvi revolt protiv bulshitism-a, izmedu
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Na op$tem narativnom planu, celokupna Mreza je svojevrsna dramatizo-
vana jeremijada i ona je semanticki i strukturno paralelna Hauardovoj retori-
ci. Ova drama prica pri¢u o dvojici televizijskih doajena, Cestitih ljudi, koji su,
svaki na svoj nacin, stavljeni pred iskusenje i pod korporativnu zasedu. Dok
je Hauard zaposednut ,glasovima” te ulogom javnog proroka i propovednika,
ostareli Maks je ,omadijan” mladom, jedrom, Zivota gladnom Dajanom. Njiho-
va iskusenja zapocinju u isto vreme. U no¢i kad Hauard prvi put prima svoje
»sibilske” poruke u svom krevetu, Maksa zavodi Dajana pri¢om o svojoj ,,Sibili
sa Vol Strita” koja joj je prorekla da ¢e se romanti¢no uplesti s ,,privlacno izbo-
ranim (engl. craggy) sredove¢nim muskarcem”. Dalje Hauardove propovedi su
dramatizovane i ilustrovane kroz Maksova iskustva i dogadaje na USB-u. Da-
janin senzacionalno nasilni Mao Cedung sat koji osmisljava na jednom od sa-
stanaka sa svojim uredivackim timom je gotovo identi¢an Maksovom cini¢cnom
Satu smrti. Na istom sastanku, Dajana izve$tava o formalnom istrazivanju koje
kaze da Amerikanci postaju turobni, zlovoljni i izmuceni Vijetnamom, Voter-
gejtom i inflacijom, da su pokusali sve od seksa do raznih droga, ali da ni$ta ne
pomaze, te da im treba neko ko bi artikulisao njihov bes. Dajana i Heket, pred-
stavnici novodolazece ,humanoidne” generacije koja ne bere brigu za individu-
alnost i istinu, zurno prakti¢no razraduju i unovcavaju ovu informaciju - Da-
jana otima Maksu njegove vesti i od njih pravi senzacionalni TV $ou, a Heket
mu otima radno mesto i karijeru. Dajana takode igra ulogu u Maksovom vrlo
licnom putu iskusenja. Ona ga zavodi i time mu razara porodicu. Maks silu ove
privla¢nosti prema Dajani objasnjava svojoj Zeni kao ,,op¢injenost’, ,,opsednu-
tost” njome, i najzad priznaje da je zaljubljen. Iako je svestan da je ona ¢edo TV
generacije, verovatno nesposobna za bilo kakva stvarna osecanja, i da jedino
ume da Zivi oponasajuéi TV scenarije, Maks joj ne odoleva. Zena ga izbacuje iz
kuce i upozorava da je pred njim patnja. Maks kaze: ,,Znam”.

Narativna nit koja razraduje motiv atentata na predsednika, kao i opstiji
»nhapad na ameri¢cko dobro” su i radikalni politicki pokreti, u filmu predstav-
ljeni kroz likove Lorin Hobs (Marlene Warfield) — predstavnice Komunisticke
partije, i Velikog Ahmed Kana (Arthur Burghardt) — vode fiktivne Ekumenske
oslobodilacke armije. Oni su takode uposleni u svrhu korporativnih interesa,
no, ni u jednom trenutku nisu dovedeni u vezu s ,,dobrim”. Nasuprot, njiho-
va simbolicka pozicija potpada pod skup proseravanja, tj. neautenticnih, te su
oni jo$ jedna od pretnji americkom drustvu. Ovo je pre svega izrazeno razvo-
jem lika Lorin Hobs koja od strasne politi¢arke koja donekle skepti¢no pristaje

ostalog kaze: ,,Ljudi sa televizije bi trebalo da prestanu da se brinu kakav im je imidz i da
pocnu da preispituju svoju odgovornost prema publici. — Prestanite da pravite tolike pare.
Kao ¢in samopostovanja, pruzite ljudima mnogo vise lepote, posveéenosti i stvarnosti, ¢ak i
ako takve emisije gube pare” A MreZu je branio kao ,,osudu korporativnog nacina Zivota u
kome je ljudski Zivot nista vi§e do jo§ samo jedan faktor u korporativnim odlukama. Mislim
da je ova ¢injenica jedna od fundamentalnih paranoja naseg savremenog nacina Zivota,”
dodao je. ,Ne mislim da je to moja li¢na paranoja. Mislim da je ta paranoja duboko usade-
na u vec¢ini Amerikanaca. Mislim da ve¢ina Amerikanaca oseca da su izgubili individualnu
vrednost svojih Zivota” (Itzkoff 2014)
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na priliku da dopre do velikog broja gledalaca, postaje histeri¢ni oportunista,
gladna profita, dok je Ahmed Kan nedvosmisleno prikazan kao agresivna i ne
preterano bistra ,,debela svinja” koja se davi u pile¢im batacima. Kroz ove li-
kove, sve organizacije i pokreti, bilo ,levi’, radikalni ili teroristi¢ki, ali svakako
netradicionalni no brojni tokom kasnih 1960-ih i 1970-ih u SAD-u, postaju
smesteni u sferu terorista, oportunista i opasnih radikala, svojevrsni ,,dvostruki
horor rasnih i ekonomskih revolucija” koji oponasa neprijatelja iz Hladnog rata
(Fitzpatrick 2001, 38). Prema Ickofu, za Cajevskog »nije bilo vidljive razlike (...)
izmedu organizacije kao $to je Studenti za demokratsko drustvo i grupe kao §to
je Simbiozijska oslobodilacka armija. Sta god da su bili njihovi deklarativni cilje-
vi, sve §to je te grupe interesovalo bila je destabilizacija zemlje, sejanje razdora i
$irenje nasilja” (Itzkoff 2014, moj kurziv).

III Poziv na reformu, pokajanje i obnovu

Mreza je jeremijada koja kroz ,,mikrokosmos ljudskog ponasanja” (kako
Cajevski sam opisuje svoje dramsko stvaralaitvo), lamentuje nad degradacijom
americke individue, kritikuje uzroke tog opadanja, i poziva na njeno obnav-
ljanje upucujuci na makrokosmos — americki progres. Ona je takode dramski
i zanrovski prikazana kroz paralelno odmotavanje satire i melodrame. Satira
obuhvata narativnu liniju vezanu za Hauarda, dok kroz melodramu poznog
profesionalnog i muzevnog Zivota prolazi Maks. Raspleti ovih narativnih niti i
njihovo jukstapoziranje na kraju filma otkrivaju da su spasenje i obnova mogu-
¢i ,kroz napore americkog naroda [to jest, njegovih individua], ne kroz prome-
nu samog sistema” (Murphy 1990, 402).

Kao forma koja individualne, institucionalne ili drustvene manjkavosti
izlaze ismejavanju i preziru,? satira MrezZe kroz Bilove propovedi daje listu pro-
blema: od li¢ne apatije i neukosti, preko i pojedinacnog i televizijskog prosera-
vanja, do nacionalne posrnulosti pod pritiskom korporativnog kapitalizma. Bil
je ¢ovek koji se okurazi da prica o stanju stvari direktno, bez ,,primerene nepri-
strasnosti’, bez proseravanja. Obuzet ,proc¢i$¢avaju¢im trenutkom lucidnosti’,
on bez cenzure i eufemizama ogoljeva sistemske i drustvene probleme. Ovi su
dramatizovani - ilustrovani kroz, pre svih, likove Dajane, Heketa i DZensena, i
kroz njihovo uzurpiranje i unovcavanje Hauardove ,,istine”. Istu vrstu komerci-
jalizacije oni ¢ine i s drugim oblicima politickog otpora kroz Mao Cedung sat.
Oba poduhvata kulminiraju u fantasticnom komercijalnom uspehu, a kad se
novina izanda, satira doseZe svoj mracni, cini¢ni vrhunac u kome ovi ,,borci
za istinu” postaju Zrtve — Hauard je ubijen, a politicki aktivisti javno krimina-
lizovani. Medutim, Hauard se razlikuje od ostalih. Kriminalizacija pripadnika
pokreta otpora nije neoc¢ekivana i ona je od samog poc¢etka manje-vise najavlje-

25 Baldick, Chris. 2015. The Oxford Dictionary of Literary Terms. Oxford: Oxford Universi-
ty Press, s.v. ,satire” http://www.oxfordreference.com.i.ezproxy.nypl.org/view/10.1093/
acref/9780198715443.001.0001/acref-9780198715443-e-1014.
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na; njihovim uposljavanjem kao placenih ubica, ,sarkasti¢na reakcionarna ki-
disanja” (Kael 1976, 180) Cajevskog su samo najbukvalnije potvrdena. Problem
tumacenja Hauardove dramske sudbine je pak, malo manje nedvosmislen.

Koliko god Hauard bio vidno emotivno i psihicki nestabilan, i iako USB na
njemu pravi pare, mi ga ipak prepoznajemo kao lika koji vrlo jasno i direktno
napada i individualne i sistemske probleme, i ko pri tom vr$i direktan uticaj u
tom napadu: on angazuje narod da posalje veliki broj protestnih pisama Be-
loj kuci i ometa korporativne poslove. Maks, medutim, od pocetka vidi svog
prijatelja kao rastrojenog, kome je potrebna nega i lecenje. On se ,za njega” i
bori protiv Dajane i Heketa. No, Maks ,,gubi” Hauarda, a Hauard naposletku
gubi razum. Kada njegove propovedi ozbiljno ugroze korporativne poslove i
planove, glava te korporacije, Artur DZensen, poziva Hauarda na sastanak to-
kom koga ga ,,reprogramira” da propoveda o ,,korporativnoj kosmologiji” i kra-
ju individualizma. Ovde stvar postaje ambivalentna. S jedne strane, primedba
da se Cajevski nikada nije odlu¢io da li su ,Hauardove epifanije rezultat ner-
vnog sloma ili Bozjeg nadahnuc¢a” (Kael 1976, 178) deluje razlozno pre svega
jer Dzensenovo obra¢anje Hauardu imitira njegovo prvo nadahnuce u svom
krevetu, te bismo retroaktivno odjedanput morali sve da tumacimo kao farsu,
¢ime i Hauard, i sva njegova predasnja opazanja, postaju diskreditovani. S dru-
ge strane, iako farsicno predstavljeno, ono nije nuzno neozbiljno tj. neistinito
- Haurad samo sti¢e novi izvor informacija.?® Ovu interpretaciju potvrduje i
narator koga ¢ujemo tokom Hauardovog prvog modifikovanog nastupa, koji
nas obavestava da je Hauardov argument bio ,,savrSeno prihvatljiv, ali i savrse-
no depresivan” jer ,niko nije Zeleo da ¢uje da mu je zivot potpuno bezvredan”
Stoga gledanost opada, a Hauard Bil postaje ,,prvi primer ¢oveka ubijenog zbog
loge gledanosti”. Iz ovog ugla, ¢ini se da bi ovakav kraj, u skladu sa dosadasnjim
narativom kao kritike proseravanja, apatije naroda i njegove nezainteresovano-
sti za istinu, kao i prevlast korporativnih vrednosti i racunica, mogao biti shva-
¢en kao potvrda nacionalnog stanja, s jedne, i medijsko-korporativnog ubijanja
i dosade i istine, s druge strane. U tom smislu, satiri¢na narativna nit Cajevskog
izvodi svoj argument do svog najmracnijeg, najdepresivnijeg kraja. No, iako je
ovo poslednja scena filma, ona nije i njegova poslednja poruka. Kao $to je ve¢
receno, specifi¢cnost americke jeremijade lezi u pogledu iza svih trenutnih tran-
sgresija njene publike; taj pogled nosi obecanje progresa pod uslovom pokaja-
nja i reformisanja starih vrednosti.

Upravo u melodramskoj niti narativa MreZe lezi ovaj optimisti¢ni aspekt
jeremijade. Osnovna vrednost nad kojom u ovom filmu Cajevski jadikuje a

26  Iako sticanje ovog novog izvora informacija deluje krajnje iracionalno i konfuzno, ono se
¢ini zapravo vrlo stilski i narativno dosledno u kome je satira gurnuta do svojih farsi¢no
mracnih krajnosti. Hauardov psiholoski narativ zapocinje ,,obicnom” depresijom, prelazi
u i dalje ,,ovozemaljsku” ljutnju, da bi se pretvorio u ,,onozemaljsku” inspiraciju, i na kra-
ju poprimio gotovo apsurdne razmere u kojima udestvuje i sama glava korporacije. Ovaj
razvoj takode prate i stilske promene samog formata njegove emisije, koji takode poprima
hiperboli¢ne razmere u kojima je on najzad ubijen zbog lose gledanosti.
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onda i ,urgira za striktnije pristupanje toj vrednosti kao nacinu da se iznese
‘dobro iz zla',, (Murphy 1990, 404) je individualizam. Postati autenticna indivi-
dua je vazna americka vrednost, verovatno jedna od fundamentalnih za posta-
janje Amerikancem. Koncept individualizma kao ideje o pravu i duznosti sva-
kog Amerikanca da odluci kakva ¢e osoba biti i da ispuni sopstvene potencijale
- ideja o ,konstrukciji sopstva’, u Americi se razvija jo§ poc¢etkom XVIII veka
(Howe 1997, 1-17), a svoje legalno utemeljenje i apsolutnu referencu svakako
uvek nanovo pronalazi u Povelji o nezavisnosti (1776) koja sve Amerikance de-
finiSe kao osobe podjednakih prava u sopstvenoj potrazi za sre¢com. Konstruk-
cija sopstva je, medutim, od pocetka bila moralno preskriptivna i bazirala se na
starom konceptu ljudskih sposobnosti hijerarhijski kvalifikovanih: na dnu su
mehanicke sposobnosti, strasti i emocije, koje uvek treba da su pod kontrolom
i upravljanjem racionalnih aspekata ¢oveka — razboritosti i savesti (Howe 1997,
1-17).?” Individua koja je sposobna da svoje sopstvo izgradi shodno ovom
principu je moralno izvrsna.

Melodrama kao filmski narativ izrazitog emotivnog naboja i dramatizo-
vanih moralnih dilema i konflikata svojih likova, sme$tena obi¢no u porodi¢-
ni kontekst,?® ispri¢ana je kroz lik Maksa. On biva zaveden mladom, poslom
opsednutom Dajanom, umnogome protiv svoje volje — to postaje op¢injenost,
kako ispoveda svojoj zeni Luiz (Beatrice Straight). Kad afera ne uspe, on napu-
$ta Dajanu i kako nas obavestava, planira da se vrati Luiz i porodici. Kao i Hau-
ard, Maks pripada generaciji koja stari i koja ve¢ akutno oseca ¢injenicu smrti.
U prvom delu filma ¢ujemo ga dvaput kako prica istu anegdotu o TV prilogu
na mostu DZordza Vasingtona,” koja evocira sad ve¢ davnu mladost, a afe-
ru s Dajanom, Maksova Zena naziva njegovom ,velikom zimskom romansom”
Maks takode dodaje da je sre¢an $to moze da oseca bilo $ta. Tako Maksova lju-
bavna avantura postaje melodrama njegovog krajnjeg iskusenja u izgradnji svog
sopstva (duse) kroz suocavanje sa smréu. Za razliku od Hauarda koga strasti i
emocije preplavljuju i savladavaju, kroz svoju dramsku putanju Maks sebe na
kraju izgraduje kao razboritu i savesnu osobu.

Kao $to je ve¢ naznaceno, Maks je u narativu MreZe nosilac ,,svega onog
§to je dobro u Americi’, koje je ugrozeno, pod opsadom zaista, od strane nove
bezdusne korporativne generacije. Pored bitke za odrzavanje integriteta svog
informativnog programa, koju na kraju gubi, on prolazi kroz mnogo vazniju
borbu - bitku za svoju dusu, za individuu sposobnu da oseca. Luiz kao da je
svesna ovoga. U sceni u kojoj joj Maks saopstava da je zaljubljen u Dajanu,

27  Houv takode opisuje kako se i sam ustav i politicko uredenje gradilo na osnovu ovog kon-
cepta, pa je tako tro¢lana podela vlade na zakonodavnu, izvr$nu i sudsku vlast izvr§ena po
uzoru na racionalne ljudske sposobnosti: razumevanje, volju i savest (Howe 1997, 63-103).

28 Kuhn, Annette, and Guy Westwell. 2012. A Dictionary of Film Studies. Oxford: Oxford
University Press, s.v. ,melodrama” http://www.oxfordreference.com.i.ezproxy.nypl.org/
view/10.1093/acref/9780199587261.001.0001/acref-9780199587261-e-0438.

29  Anegdota je iz njegovih ranih, mladih dana. Pozvan je iz TV ureda rano izjutra da uradi
prilog o gradnji mosta. Izle¢e iz kreveta i u pidzami i mantilu hvata taksi i vi¢e da ga vozi na
sred mosta. Taksista ovo shvata kao njegov naum da se ubije, te vikne: ,,Nemoj, druze! Mlad
si, ceo Zivot je pred tobom!”
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koja je ujedno i scena u kojoj Luiz upoznajemo kao osobu, ona ubrzo isijava
kao Zena vredna postovanja, kao istrajni stozer porodice i izvor ljubavi. Ona
nezno dodiruje Maksa po licu i pita da li Dajana njega voli, pazljivo slusa o
njegovoj dusevnoj borbi izmedu strasti prema Dajani i racionalnoj svesti o nje-
noj pogresnosti. Ona takode podse¢a Maksa na njihovih zajednickih 25 godina
istrajavanja kroz muke i bolove, podizanja dece i izgradnje doma, i saopstava
mu da ga se nece lako odre¢i. Kao $to predsednik Ford ne vidi atentat na sebe
kao pretnju njegovom Zzivotu vec¢ kao pretnju americkom ,,dobru’, kao §to Hau-
ard i Maks ne vide smenu menadzmenta kao prirodnu smenu generacija ve¢
kao napad na sve dobro njihove profesije u ¢ijoj izgradnji su ucestvovali, tako
i Luiz shvata da ovde nije u pitanju ,kratka afera sa sekretaricom” ve¢ ,,zimska
romansa’ koja preti da unisti sve dobro $to su njih dvoje izgradili - dom i po-
rodicu. Kao $to Ford obecava da nece kapitulirati pred neprijateljima nacije,
kao $to se Hauard ne poklanja pred ,,neprijateljima istine”, tako Luiz zahteva od
Maksa ,,postovanje i lojalnost”. Kraj ove narativne niti zaista i prikazuje Maksa
koji ne kapitulira pred ,,humanoidom” - ne pristaje na bezdusnost i ne odustaje
od ,,samo-izgradnje”.

U poslednjoj sceni sa Dajanom, Cajevski se kroz svog americkog heroja
razracunava sa zlom koje preti americkom dobru, tj. Amerikancu, kroz Maksov
poslednji monolog. On optuzuje i napusta Dajanu kao demonskog predstav-
nika TV generacije gladne profita. Kada Dajana drekne na Maksa da joj nije
potreban, on odvraca: ,,Ja sam ti potreban Zestoko! Jer ja sam tvoja poslednja
veza s ljudskom realno$cu. Ja te volim.” I jedino njegova ljubav je razdvaja od
zjapeceg nistavila pred kojim je. Medutim kad mu Dajana slomljenog glasa
kaze da je ne napusta, Maks odgovara da je prekasno. Ona je jedan od Heketo-
vih humanoida, i ako ostane s njom, bi¢e uni$ten - kao §to su unisteni Hauard
Bil i Lorin Hobs. Kao inkarnacija televizije, Dajana je bez ose¢anja, empatije,
kao i bez sposobnosti za radost. Ona je $tavise, ,virulentno bezumlje”, i sve §to
dotakne, umire s njom. ,,Ali ne ja’, potcrtava Maks. Jer, on je sposoban da oseca
zadovoljstvo, bol i ljubav. Drugim re¢ima, on je ljudsko bice, Dajana je samo
simulacija ljudskog bi¢a; on ima dusu, Dajana ju je izgubila. Naposletku, odo-
levaju¢i Dajani, Maks spasava svoju dusu. Kao figura americkog Everymana,
Cajevski kroz Maksa demonstrira i poziva na spasenje svakog Amerikanca.

30 Jezicka simbolika takode upucuje na lik Maksa kao dobro poznatog heroja holivudskog
filma oli¢enog u konceptu rugged individual (§to bi se moglo prevesti kao istrajni pojedinac,
misli se muskarac, izrazito muzevnog izgleda ¢ije crte lica, kao i kompletna fizicka grada,
odaju sliku stamenosti pod Zljebovima vremena, iskustava i isku$enja), ¢ija poznata
otelovljenja pamtimo od DZon Vejnovog lika u The Searchers (1956), preko detektiva film
noara, Brus Vilisovog lika u Die Hard (1988), do npr., heroja koje igra Harison Ford u
politickim trilerima poput Patriot Games (1992) i Clear and Present Danger (1994). Naime,
kada Dajana od svoje saradnice slusa listu moguc¢ih zapleta za novi TV serijal, svaki
sinopsis zapocinje opisom heroja (advokata, detektiva i sl.) kao crusty but benign (zlovoljan
ali dobrodusan). Kada Dajana prvi put zavodi Maksa ona mu govori da joj je prorocica
rekla da e se emotivno uplesti s craggy middle-aged man (muzevno, privlacno izboranim
sredovecnim muskarcem). Svi ovi atributi su sinonimi koji upu¢uju na poznatog heroja —
zivotom ogrubelog maverika, ali mekog srca i beskompromisne moralnosti.
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»Ameri¢nost” MreZine jeremijade

Mreza zestoko kritikuje stanje nacije — od zatupelosti njenih gradana, pre-
ko korumpiranih institucija, do njenog problemati¢nog ekonomskog sistema, i
tako umnogome artikuli$e drustveno-ekonomsku krizu pocetka “70-ih u Ame-
rici. Time ona nalikuje jeremijadi kao ,politickoj propovedi” koja se ritualno
odrzava u doba drustveno-politickih kriza i previranja (bilo pred oruzane ili
politicke i diplomatske bitke) (Bercovitch 2012, Murphy 1990, Murphy 2009).
Mreza takode svojom strukturom i porukom oponasa ,formu jeremijade koja
usmerava ono $to bi inace bila potraga za drustvenim i politickim alternativa-
ma, ka slavljenju kulturnih vrednosti i promene unutar status quo-a” (Murphy
1990, 404). I sledstveno, to ¢ini fokusiraju¢i se na individualnog Amerikanca,
ne na americki sistem (vidi Murphy 1990). Iako kritikuje trenutno stanje drus-
tva, ona zatvara opcije za razmatranje drugacijih ekonomsko-politickih opcija
smestajuci i komuniste i radikalne politicke grupe u isti kos$ terorista i ,,proda-
nih dusa” (pri tom su svi oni u filmu, igrom slucaja, namere ili navike, crnci).
Filmska kriticarka Polin Kil insistira i na o¢iglednim antifeministickim, pa tako
duboko konzervativnim stavovima Cajevskog (Kael 1976, 180-182). Opet, s
namerom ili ne, ¢injenica je da su relevantni Zenski likovi u filmu i formalne i
kvalitativne suprotnosti: i Dajana i Lorin Hobs su nezavisne Zene s karijerama i
pripadaju grupi ,negativaca’, a Luiz je odana zena, majka i domacica i pripada
grupi ,,pozitivaca” Najzad, MreZa se ¢ini da kroz lik Hauarda Bila ¢ak zatvara i
opciju uzurpiranja javnog prostora, ovde mo¢nog televizijskog medija, kao sfe-
ru otpora. Naravno, s jedne strane ovo bi bilo vrlo samovoljno i olako interpre-
tiranje filma jer ocigledna je namera Cajevskog da nam kroz Hauardovu televi-
zijsku sudbinu predstavi ,,horor” ove industrije (a preko nje i samog trenutnog
stanja drustva) koje ,,ubija sve ¢ega se dotakne”. Medutim, u svetlu americke
jeremijade, Hauardova sudbina ima jo$ jednu moguc¢u funkciju.

Znacaj i snagu americke jeremijade Berkovi¢ vidi u njenom efektnom re-
torickom otklanjanju konflikta izmedu ¢injenickog i idealnog stanja, u kome se
anksioznost priziva i postaje i njeno sredstvo i svrha u procesu drustvene kon-
trole: ,,da odrzi proces namecuci kontrolu i da opravda kontrolu predstavljajuci
odredenu vrstu procesa kao jedini put ka budu¢em carstvu” (Bercovitch 2012,
24), tj. ka ameri¢kom gradu na gori. U MreZi kapitalni greh oko koga se nara-
tiv plete je gubitak individualnosti. Dva nosioca tog ideala, videli smo, pruzaju
otpor ,samointeresnom proseravanju’ koje preti ,autenticnom sopstvu”. Me-
dutim, imajuci u vidu americki moralno-kulturni konstrukt idealnog sopstva
unutar koga njeni racionalni aspekti savesti i razboritosti zauzdavaju i usmera-
vaju strasti i ose¢anja, Hauardova i Maksova sudbina poprimaju razli¢ita zna-
¢enja. Obojica su savesni, ali Hauardu nedostaje razboritosti koja bi upravljala
njegovim emocijama i strastima, koja ga ¢uva od sveta humanoida kao $to ¢uva
Maksa; on gubi razum i to ga na kraju vodi u propast - ne samo njega samog,
vec 1 njegovu misiju (pogotovo posle sastanka s Dzensenom). Maks medutim,
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ostaje i opstaje razborit. Upozoravaju¢i Hauarda da mu je potrebno lecenje, on
se bori za njegov razum. Cak i u svojoj strasti Maks je razborit — on obja$njava
svojoj zeni da je strast koju oseca pogresna i svestan je patnje koja mu predstoji.
Ta ista razboritost mu i pomaze da se na kraju ,,spasi”. Dajana, Heket, politicki
levicari i militantne politicke grupe su pod vlas¢u razuzdanih strasti, bez trun-
ke savesti, iz kojih su spremni i da ubiju, dok su Maks i Luiza u posedu savesti
i razboritosti koji svoje emocije i strasti zauzdavaju i usmeravaju da grade svoju
ljudskost, porodicu i dom. A Hauard postaje spona koja efektivno uklanja kon-
flikt i ,,objasnjava” zasto su ,,ostras¢eni” protesti opasni (¢ak i ako su u temelju
savesni) — koja saziva anksioznost po pitanju o¢uvanja razuma da bi zauzdala
»ostra$¢eni” protest i koja opravdava zabranu ,,ostrag¢enog” protesta kao jedi-
nog nacina da se sa¢uva razum.

Poslednje razmatranje: gnevni humor MrezZe

Satiru Cajevski koristi ne samo u onome $to je ovde obelezeno kao satiri¢-
na nit narativa ve¢ i u njegovoj melodramati¢noj grani. U sceni dramati¢nog i
emotivno nabijenog sukoba s Luiz, Maks odjednom zauzima ironijsku distancu
i ismeva njihovu scenu kao ,,nuzni deo drugog ¢ina - prezrena supruga izba-
cuje svog zabludelog muza iz kuce” i dodaje: ,,Ali ne brini, ja ¢u ti se vratiti na
kraju (...) jer publika nece progutati odbacivanje americke sre¢ne porodice”. U
poslednjoj sceni s Dajanom, on ponavlja ismevanje holivudskog sre¢nog kraja
dok napusta Dajanu i kao $to smo ranije u istoj sceni ¢uli, odlazi natrag svojoj
zeni. Pored ocigledne (i efektne) funkcije u izazivanju (ironi¢nih) osmeha, ovaj
postupak Cajevskog podseca na neku vrstu prolepticke retoricke strategije kojom
predupreduje nase moguce diskreditovanje ove melodrame ba$ na osnovu njene
neodoljive sli¢nosti s tipi¢nim holivudskim melodramskim i ,,moralno pou¢nim”
narativom. S druge strane, mozda Cajevski kao autor pruza neku vrstu metako-
mentara i u ,,ozbiljnim” scenama visokog emotivnog napona intervenise autoiro-
nijom ne bi li zauzdao strasti i odrzao prisebnost i razboritost nas gledalaca.

S trece, pak, strane, mozda je ovo ironijsko ismevanje svojevrsno izvrta-
nje Cajevskog drevnih americkih vrednosti i ideala najdalji moguéi kriti¢-
ki doseg njegovog pera u pokusaju da izmakne kulturnoj hegemoniji utkanoj
u americkoj jeremijadi. Cajevski uistinu izvrée, izokrece, konstantno se ruga
svim op$tim mestima drevne ,,americke parabole”, neumorno svojim gnevnim
humorom ,prelazi rampu” i pokusava da defamilijarizuje svoju publiku. Kroz
Hauarda Bila pruza svojevrsno gnevno-komic¢no liminalno iskustvo - ,vrstu
kulturne nicije zemlje, u kojoj sve socijalne norme mogu biti izloZene izazo-
vu” (Viktor Tarner prema Bercovitch 2012, 25), ali se kroz Hauradovu sudbinu
(kao i ,sudbinu” njegove publike izrazene kroz finalno opadanje gledanosti)
ispostavlja da je ,razgaljujuci osecaj slobode” ovog smehovnog iskustva doi-
sta trenutan, povrsan i bez kapaciteta da zamisli i ponudi alternativu normama
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i vrednostima koje ismeva (Douglas 1968, 365). Nasuprot, kao $to je slucaj u
americkoj jeremijadi, ova liminalnost se preokre¢e u model socijalizacije (Ber-
covitch 2012, 25) i ,,kulturna nicija zemlja” se ubrzo okupira poznatim vredno-
stima, jer Cajevski se ne zadovoljava satirom ili tragi-komedijom (koju bismo
recimo, imali bez melodramskog raspleta Maksove price), ve¢ on ne odoleva da
i sam propoveda. I to, kao $to je ve¢ naznaceno, ¢ini kroz Maksa.

Maksov humor se ¢ini da otelovljuje upravo jedan od najvaznijih eleme-
nata americkog koncepta smisla za humor. Po Vikbergu, imati smisao za hu-
mor medu Amerikancima je umnogome moralna vrednost i podrazumeva mo¢
objektivnog sagledavanja i sebe i sveta oko sebe, kao i mo¢ tom pogledu se
nasmejati (Wickberg 1998). Drugim recima, to znaci biti u stanju da ni sebe
ni svet oko sebe ne dozivljavamo suviSe ozbiljno. Za ovo je nesumnjivo neop-
hodna mo¢ razboritosti. Maksov razboriti humor je evidentan u ve¢ opisanoj
ironiji za kojom on poseze u izrazito emotivnim scenama sa svojom zenom a
zatim sa svojom ljubavnicom. I ovde se ¢ini da ,,simbolicka struktura” humora
ne uspeva da prede rampe ,drustvene strukture” — da Maksov humor opona-
$a americku kulturnu i moralnu tradiciju, tako brizljivo odrzavajudi i ljutnju
i $alu MreZe van sfere $okantnog i gnusnog koji bi mogli da naruse postojecu
strukturu drustva i postanu pretnja njegovim vrednostima (vidi Douglas 1968).
Drugim re¢ima, mustra MrezZine $ale oponasa mustru americke dominantne
kulturne hijerarhije.
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Vladana Ili¢

American jeremiad in the film Network

Abstract: The paper analyzes the narrative of the American film Network—an ,,out-
rageous” social satire from 1976, with the purpose of examining its critical range and
the nature of its cultural and political messages. The film is interpreted as a dramatized
American jeremiad, e.g., as a ,,political sermon in a dramatic form,” and the narrative
analysis follows the tripartite structure of the American jeremiad: invocation of an ideal
state from the past, condemnation and lamentation of the present degradation, and a
call to repentance, renewal, and progress. Although Network openly and sharply crit-
icizes certain cultural and political aspects of the American society from the first half
of the 1970s, this paper argues that the film does not manage to break the mold of its
cultural and political ideological frame, and through its dramaturgical structure and
denouement, it reaffirms the existing one by following the technique of the American
jeremiad which itself always performs this function by reminding of and calling to the
ideal values of the American forefathers. The Network’s ideal value which it calls for is
the concept of a morally excellent individual. Lastly, the paper examines the role of the
tilm’s humor in the light of the overall interpretation of the narrative.

Keywords: American jeremiad, individualism, bullshit, satire, melodrama, humor.
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DYNAMICS AMONG YORUBA FARMERS OF
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Abstract: African agricultural discourses are replete with anecdotal economic rhetoric
which are typically devoid of humanistic qualities. Yet, agriculture is a major livelihood of
people with culturally exclusive knowledge resources. For instance, Yortiba people extol
farmers, they say agbeloba (literarily, farmer is king). This study was designed to explore
livelihood dynamics among Yortibd farmers using a triangulation of qualitative methods.
Livelihood dynamics was epitomized as livelihood construction, security and meaning atta-
ched to this security. Findings reflect that Yorubd farmers are dominantly optimistic in their
orientation towards their livelihood. They are evidently desirous of livelihood security and
they invoke divinity and diversification of livelihood to promote this optimism. Epistemolo-
gical considerations are pertinent in designating farmer’s conditions and well-being.

Key words: Livelihood security, livelihood construction, divinity, diversification, farm-
ers, Yoruba.

Introduction

Agriculture is conceptually related to production; hence, agricultural discourses
are dominated by rhetoric of inputs, outputs, systems, methods and of course,
economic development. Development epistemes are quick to affirm the centrality
of agriculture to national and regional developments. The “overall message” of
the 2008 World Development Report, titled ‘Agriculture for Development, is that
“agriculture is a vital development tool” (World Bank, 2007: xiii). It was also asserted
in the Rural Poverty Report 2011 (IFAD, 2010) that “growth in agriculture usually
generates the greatest improvements for the poorest people — and particularly in
the poorest, most agriculture-based economies” (page 35). Though these positions
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are hardly contestable, the humane character of agriculture is ignored too often
in developmental paradigms. The consequences of ignoring the idiosyncrasies
of farmer’s individual and communal lives are reflected in the conceptualization
of ideal strategy for farmer’s livelihood security or well-being, among others.
This strategy swings along the dictates of developmental practitioners, or the
‘technologically driven’ as opposed to ‘socially driven’ panaceas. For instance,
Van der Ploeg (2012) provided a robust review of the Rural Poverty Report 2011.
He expounded extensively on the concepts of ‘socially driven’ as opposed to
‘technologically driven’ panacea for sustainable intensification of agricultural
production. The former is characterized by an extensive use of resources (such
as labour) or making more efficient use of resources. In essence, the socially
premised panacea for productivity is resultant of increased quantity or improved
quality of labour. Hence, “labour is central time and again, be it for the ongoing
improvements of soil fertility, increases in experience, knowledge and skills, more
intensive cropping schemes, etc” (Van der Ploeg 2012, 444). Invariably, socially
premised mechanism of intensification requires producers — “farmers, peasants,
share-croppers, labourers, herdsmen, or whoever... that are interested in developing
production” (Ibid.). Van der Ploeg continued by observing that “intensification has
to be in line with their own interests and be seen to result in improved incomes,
enlarged employment opportunities and improved prospects. ... In practice, this
‘socially driven’ intensification (also referred to in the literature as ‘peasant driven
intensification’) tends mostly to be sustainable” (Ibid.).

It is plausible that sustainability is considered more of a prerogative of
the socially driven basis of productivity, the simple logic being the people-
centeredness of this approach. People’s activities and efforts will be matched with
their motivations. On the contrary, ‘technologically driven’ panacea prizes scientific
knowledge over human experiences. It relies on farming reforms in tune with
technological paradigms. In this instance, farming is premised on “high yielding
varieties, chemical fertilizers, the ‘Holsteinization’ of cattle breeds, increased
use of concentrates in animal feeds, GMO application, mono-cropping, heavy
mechanization and automation” (Van der Ploeg 2012, 445). The technological
approach is hinged on the hope for supplies to be made by external agents. Farmers
therefore wait for inputs, machines and instruments in this dependency regime.
Essentially, social and technological approaches to agricultural productivity are
characterized by contextual knowledge as opposed to technical knowledge and self-
determination as opposed to dependency. Van der Ploeg asserted unequivocally
that the Rural Poverty Report 2011 is favourably disposed towards the technological
approach to productivity, which of course downplays the place of ‘people’ In the
conclusion of the report of his review of the World Development Report 2008,
McMichael (2009) asserted that the report “reinforces the path dependence of an
exclusionary corporate agriculture” (McMichael 2009, 244).

Apart from approaches to livelihood security or well-being, farmers,
especially of sub-Saharan Africa, are often obnoxiously said to be poor.
Classical representations assert that small-holder rural farmers constitute a
strikingly impoverished segment of the population. According to the Food
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and Agriculture Organization (FAO), “most small family farmers are poor and
food-insecure” (2015: 31). The Rural Poverty Report 2011 (IFAD, 2010: 47),
also reported that “poverty remains largely a rural problem, ... of the 1.4 billion
people living in extreme poverty in 2005, approximately 1 billion- around
70% lived in rural areas”, meanwhile, “in the rural areas four out of every five
households farm to some degree” (pp 9). Similarly, Rigg (2006: 180) stated that
“the poor world is largely a rural world, and in terms of livelihoods, this rural
world is an agricultural one”. In essence, the average small-holder farmer is said
to live a life of poverty. These cannot be out-rightly invalidated, but these and
similar positions are definitely nomothetic and devoid of humanistic qualities.
Sometimes, the obnoxiousness of these anecdotal submissions cannot be
ignored. In the opening of the World Development Report 2008 (World Bank,
2007), the ‘poor African’ was ‘deficiently’ characterized as follows:

An African woman bent under the sun, weeding sorghum in an arid field
with a hoe, a child strapped on her back—a vivid image of rural poverty. For
her large family and millions like her, the meager bounty of subsistence far-
ming is the only chance to survive. (WDR 2008, 1)

The imaging of poor Africa calls for emic research of agricultural
experiences. The cultural ethos of Yoruba people of southwestern Nigeria, for
instance, venerates farmers probably because there is a long lasting tradition
of farming in the Yoruba culture. Yet, paradigms that evaluate growth and
development, using Western and neoliberal ideals (Wallace, 2015) are pervasive
in the literature. Examinations from idiographic perspective like ethnography
can unearth emic socio-cultural peculiarities of rural livelihood. Indeed, the
civilization of rural Africa for wholesome human wellbeing should incorporate
a humanistic approach to self-knowledge that begins with and taps into deeply
rooted cultural frameworks. It does not seem probable that approaches other
than humanistic will emit truly humane dynamics that will contribute to ethical
understanding and theorizing of the world of farmers, i.e. their livelihood
dynamics. Hence, it is necessary to listen to farmers’ livelihood constructions,
experiences and stories, to understand their securities and fears, as an essential
step in comprehending reality, and fashioning optimum productivity among
them. Such understanding demands exploring how livelihood is culturally
constructed and experienced by farmers, while being sensitive to generational
and gendered differences in thoughts and experiences. In this context, livelihood
dynamics centers around the processes of livelihood. It incorporates livelihood
construction, livelihood security and meanings attached to it. Of these three
indicators, livelihood security is the most complex. It is defined as the state
of physical and psycho-social well-being in view of one’s livelihood. This well-
being includes access to food, healthcare, education and housing. Livelihood
dynamics generally represents lived experiences, and can therefore be seen as
a platform serving to capture experiential knowledge. This study was designed
to explore livelihood dynamics among Yoruba farmers of southwestern Nigeria.
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Methods

Research design

The design of this study is the descriptive phenomenological procedure
which aims to identify experiences and meanings described by participants.

Research questions

The questions that were answered in this study center on how Yoruba
farmers construct their livelihood, using agbeloba (literarily, farmer is king)
phenomenon as a platform. In the typical Yoruba community, an Qba (king)
is the “formal head” and he is enviably admired (Morton-Williams 1960, 362).
The QOba is “Lord of world and life, owner of the land, companion of the gods”
(Ibid, 363). In essence, how participants react to the agbeloba phenomenon
was questioned. The livelihood security of participants and the meaning they
attach to their livelihood security were also questioned. Yoruba concepts used
to describe people whose livelihood is secured were examined as an aspect of
livelihood security. This is due to the fact that a number of Yoruba values and
motivations are culturally reflected in the art of naming things.

Study Population/ Participant Selection

The study population comprised Yorubd people currently inhabiting six
States in Southwestern Nigeria. Farmers were the primary target population. From
the six states of Southwestern Nigeria, two states, Qyo and Qsun, were randomly
selected. One rural community, Igboho and Gbongan were selected from each,
respectively. Community entry at Gbongan was initiated by visiting the king, a well
learned individual who provided tremendous support in reaching stakeholders
amongst farmers. At Igboho, executive members of farmer’s association also
provided incredible support when they were reached for assistance. Prospective
participants were screened to ensure that they met the inclusion criteria. These
criteria included being a farmer, as well as willingness to participate in the study. A
total of 128 participants were involved in the study. Data collection was truncated
when data saturation occurred. Little gifts were presented to participants as a sign
of appreciation for their participation in the study.

Techniques of Data Collection

Data collection included 12 focus-group discussions (FGDs) to produce
consensual data; 24 in-depth interviews (IDIs) to elicit participant’s experiential
world; and 8 key-informant interviews (KIIs) to elicit uncommon information
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(such as Ifd literary corpus) from heads of farmer’s guilds, community heads
and identified custodians of Ifd knowledge (Babalawo [male] or Iyanifa
[female]). Pattern of participant selection is shown on table 1 below. Probing
was generously featured to elaborate participant’s representations. Data
collection was recorded on digital voice recorder to ensure no loss of data.
Basic demographic information including educational achievement, religion,
marital status, and household size were collected.

Table 1: Pattern of participant selection

Research | Focus Group Discussions In-depth Interviews Key Informant
sites (FGDs)* (IDIs) Interviews (KIIs)
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Igbbho 1(1(1(1|1|1(49(2|2|2|2|2|2|12|-|-|1|1|1|1|4]| 65
Gbongan 1|1 |11 |1|1|47]2|2|2|2|2|2|12|-|-|1]1]1 4| 63
Total 202(2(2(2(2|96|4|4(4|4|4|4(24|-|-|2|2|2]|2|8]|128

*An FGD consisted of 7 to 9 participants

Data analysis

The analysis of data began as soon as data were collected through data
immersion. Data were translated into English language because all participants
spoke in Yoruba language. Data were also transcribed. The Nvivo software was
used to code data, thereby giving room for formal data organization. Coding
was guided by specific objectives. Data was prevented from decontextualization
through excessive fragmentation. Coding query and matrix coding query were
run to examine the influence of generation and gender on codes. However, there
was no noticeable difference in findings along gender and generation lines.

Ethical consideration

Participants were treated with utmost respect. An introductory/informed
consent form containing facts about the study were read to each participant.
Among other things, they were told that there was no anticipated risk of
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participation, that their responses will be used for research only, that they do
not have to talk about anything they do not want to and that they may leave
the session at any time. Anonymity was strongly guaranteed. The proposal of
this study was submitted to the Faculty of Social Science, University of Ibadan
Institutional Review Board for ethical approval.

Findings
Profile of Participants

Participants were almost evenly distributed in terms of gender. An
overwhelming majority was married, and only about a quarter had no formal
education. This speaks fairly of basic education among participants. Muslims
were in the majority, and almost a fifth were traditional religion practitioners.
Only a quarter of participants do not engage in a secondary occupation.
The socio-demographic profile of participants is presented in table 2. The
mean age of participants was 46.07+19.48 (minimum = 20, maximum= 120).
The mean household size among participants was 9.36+4.07 (minimum = 3,
maximums= 22).

Table 2: Profile of participants (N= 128)

Socio-demographic profile of participants n (%)
Gender Males 61 (47.7)
Females 67 (52.3)
Marital status Single 9 (7.0)
Married 119 (93.0)
Educational achievement No formal education 35 (27.3)
Primary School 33 (25.8)
Certificate
Secondary School 45 (35.2)
Certificate
Tertiary Certificate 15 (11.7)
Religion Islam 68 (53.1)
Christianity 36 (28.1)
Traditional 24 (18.8)
Secondary occupation Yes 96 (75.0)

No 32 (25.0)
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Livelihood construction:
Reactions to agbeloba phenomenon among farmers

Affirmative response to agbeloba

The dominant attitude towards agbeloba phenomenon was positive among
participants. Participants generally went further to construct their livelihood in
positive terms, citing varying bases. Most participants recalled a popular song
eulogizing agriculture. Some group discussants stated as follows:

The farmer is truly a king. That is why it is said that farming is our land’s
major occupation. When we were in primary school, we were singing a song
which goes as follows:

Iwé kik¢ 14isi oko ati ada

Ko i pé o 2x

Is¢ agbe, is¢ ile wa,

Eni ko sise, & ma jale.

Studying (or formal education) without farming
Is incomplete

Farming is the occupation of our land
Whosoever refuses to work will definitely steal.
(Males, middle-age generation)

An in-depth interviewee also stated as follows:

Yes, ‘oba lagb¢’ (farmers are kings). There is no being on earth that would
ever neglect the importance of a farmer. Even the literate elites cannot shy
away from the important role the farmer play in the society as the feeder of
all. (Female, younger generation)

A key informant similarly asserted as follows:

It is true that farmers are kings. If they are not there to produce food for
consumption, no one will live to see the next day. That’s why an adage says
when food is out of poverty, there is nothing more to worry about - ‘béunje

rrrrrr

farmer to provide food, such wealth is useless. (Male, older generation)

Apart from the dominant affirmative response to dgbelpoba phenomenon,
participant’s livelihood construction was similarly dominantly positive, on
varying grounds including provision of food. Some group discussants stated as
follows:

The Yoruba people see agriculture as a good occupation because it supplies
food. For example, if a farmer goes to his farm early in the morning without
taking anything, he will get something to eat from his farm and he will also
bring for his family too. (Male, middle-age generation)
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Farming is also positively constructed on the grounds that it is at the apex
of all occupations and profitable. Some group discussants asserted as follows:

Farming is Yorubd’s long inherited occupation. There are no other occupati-
ons in the world that can be compared with farming except blacksmithing,
which afford tools for farmers, and cloth making. Farming was central to the
works of other occupations. So, there is no occupation that is as important
and profitable as farming. (Male, middle-age generation)

It is really a good work. We are all farmers. We plant different kinds of crops
to eat and sell, and we get a lot form it. We all still farm to this day. (Female,
older generation)

An in-depth interviewee identified food availability and profitability as ba-
ses of constructing farming positively:

A farmer’s child can never suffer because there will always be food to eat.
There is wealth in farming business only if one can invest heavily in it.
(Female, younger generation)

A key-informant identified traditionality, food provision, and appositely
identified the dire need for food, owing to increased population, as bases of
constructing farming positively:

You see, farming is the most important occupation of all. All other occupations
we engage in, are just side gigs. We inherited farming long time ago from our
ancestors even though, it was pushed to the backburner many years ago but
today, it has gained supremacy. This is because farmers are needed to provide
large amount of food for us in the society. Urbanization has taken large amount
of landmass in big cities, so, there is a desperate search for food. Do not forget
also that our population has greatly increased and our children are not inculcated
into farming. All we do is to work hard and send them to school causing them
to neglect farming. This has caused a lot of problems for us especially, our
economy. If we look at other developed countries, their mainstream of economy
development is agriculture so, there is the urge to go back to farming in our
country and this has made farmers king of all. (Male, older generation)

Many participants also found it acceptable that their children could take
on farming career, though this is in addition to other career pursuits. Some
group discussants stated as follows:

Yes, I can pass on farming to my children. It is a good legacy to pass on to
children. But we will not want them to make it their only source of earning.
They shall be educated too. Taking up farming with their other occupation is
an added advantage to their income or earnings. (Female, younger generation)

A key informant stated as follows:

The farmer is the king. My children also engage in farming and I like it. I
would also like the younger ones to take it up but on a larger scale. Everything
we eat comes from the farmer. It is very impossible for one to get anything
from the market without the farmer. (Male, older generation)



Agbéloba: Optimism in livelihood dynamics among Yortiba farmers of Southwestern Nigeria | 163

Limitations to affirmative response to dgbelpba phenomenon

In spite of the dominantly positive construction of farming among partici-
pants, it is noticeable that some participants were either ambivalent or negative
in their orientation about farming. For instance, some group discussants stated
that farming only enjoys past glory, and underscored the problem of scale of
production and access to modern farming machinery:

Farmer was the king in the past. These days, farming without money is
insufficient. If a farmer has a hoe to plough and has no money to buy other
new farming tools, the work is incomplete. (Male, younger generation)

An in-depth interviewee also expressed an ambivalent opinion. She reco-
unted the ease of beginning farming tasks but could not wish it for her children:

Truly, agriculture is quite easy for us because you can always start. Many
unemployed people can easily take it up. However, farming is not that
promising. It is not what one can do for long or pass over to one’s children.
Even, if one decides to hand it over to one’s children as a legacy, it has its
limits and it all depend on one’s children who could accept to take it up or
not. (Female, middle-age generation)

A key-informant was also ambivalent in the following response:

It is quite true that farming cannot be handed over to one’s children or it is
quite impossible to pray that one’s children should love to take it up as real-
time profession. Farming these days should only be practiced on a small scale
alongside one€’s job in order to supplement one’s income. (Female, middle-age
generation)

Another key informant was outrightly negative in the construction of his
livelihood:

To be candid, farming is not that easy to do. Why most of us take it up as

real-time profession is because we took to fate. If we do not farm, we can’t

feed ourselves. We only hope our children do not take it up as we have, or as

our fore-fathers did. (Male, middle-age generation)

Concepts and phrases used to describe people whose livelihood
is secured

A number of concepts are used to describe people whose livelihood is
secured including 0loro, olold and oléwd. These are referenced in the following
data from group discussants:

They can describe such person as olgrg (wealthy person). (Females, middle-
age generation)
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An in-depth interviewee recounted:

They are also called olgld (wealthy people). (Female, younger generation)

A key informant also added as follows:

We do call them oléwé (rich people) because they are comfortable. (Male,

older generation)

We also call them gbajiimo (popular person). (Male, middle-age generation)

Apart from oloro, olold, olowé and gbajiimo other Yorubd concepts
(phrases) used to describe people whose livelihood are secured are presented

in table 3.

Table 3: Phrases used to describe people whose livelihood is secured

s/no | Concepts/phrases English translation
Eni to rise Literally, a person who has something to do,

1 . C 1
figuratively, one who has money to pay his bills

) Eni to ri jdje Literally, one who has been able to bite on
something, figuratively, one who has money

3 Eni Qlgrun 7 bo asiri re | Literally, one whose secret is protected by God,
figuratively, one who receives God’s provision

4 | Eni to rdadnu gba One who has received God’s mercy

5 |Enit'Qlorunro ¢ lorim | A person who God has made things to be easy for

6 |Eni tOlgrun bikin A person who has received God’s blessing

7 | Eni t6 tepd mosé A hard-working person

Livelihood Security among Participants

A preponderance of participants expressed the fact that their livelihood
was secured. In other words, participants expressions largely indicated that
they had access to food, healthcare, education and housing security. Some
group discussants stated as follows:

Housing is the least of our issues because we only pay once in a year but
school fees have to be paid thrice a year but we still pay anyway. Children
education is the most challenging because we just have to put our children in
private schools. Public schools have become bastardized. Our children feed
several times a day. Once you cut your coat according to your cloth you will
not have issues. (Males, middle-age generation)

An in-depth interviewee also stated as follows:

We don’t have problem when it comes to getting what we want. Once we take
our goods to the market, we get income. (Female, younger generation)
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A key-informant also stated as follows:

My work has indeed helped us. We are enabled to pay our children fees from
farm products. (Male, older generation)

Divinity in livelihood security

The concept of divinity was predominantly featured in participants
representation of their livelihood security. As much as participants expressed
the security of their livelihood, they concomitantly expounded the grace of
God as being responsible for what they enjoy. Some group discussants stated
as follows:

One who has the blessings of the creator does not lack good things of life.
(Females, older generation)

Some other group discussants also illustrated the influence of divinity in
livelihood security by expounding some tenets of Yoruba ontology:

I am doing well in my life (ayé mi ddra). Ifi made us to understand that
when you have a good orf (literally, head), you will be able to meet your
needs in life. However, if you don’t have good ori and you make sacrifice so
as to live in comfort and meet the basic needs of life, you will be successful
in all your endeavors and be able to fend for yourself. (Males, older
generation)

An in-depth interviewee similarly expounded divinity in livelihood secu-
rity and further expressed the need to be prayerful and benevolent as subtle
prerequisites of being divinely blessed:

Well, it is God that provides and supply one’s needs and He has been providing
my needs. One thing that is needful is to pray regularly and give alms to the
poor very often. (Female, younger generation)

A key-informant also espoused the role of divinity in livelihood security
and went further to explain that the more people one takes responsibility for,
the more will be God’s blessings in a person’s life:

I really thank God for my occupation which He made to sustain me. The
Yorubd people strongly believe that the number of people one feeds is
what God provides for (iye eni tééyan bd # bg ni Olddiumare yéo pésé fin).
God makes His provision for anyone who caters for other people’s needs.
Concerning my occupation, God has been faithful for His provision to cater
for my family needs. I have some of my children in higher institutions while
many others are in private primary and secondary schools. No matter the
amount of their needs in school, God enables me to attend to them promptly.
So, God considers the number of people a person is responsible for and sends
provisions according to the number of those people he caters for. (Male,
middle-age generation)
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Livelihood diversification in livelihood security

In addition to divinity, livelihood diversification is another strong notion
reflected in participant’s expression of their livelihood security. Some group
discussants stated as follows:

None of us here has ever been unable to cater for her needs with our
occupations. Before now, we were only into farming. And now that we are
also into praise singing, we have never been in need of money because we
could get money from any party we attend. Also, our children send us money
whenever we call for their help. (Female, older generation)

Some group discussants affirmed the link between divinity and livelihood
diversification in livelihood security:

There is no work that man does that is not enough for him as long as God
blesses it. When I was really into farming, it was enough. Now that I also
teach, I am still fine. What matters is contentment. Once your expectations
and income are consistent, then you will not have problems. I have built my
house, I have a car. My healthcare creates no issues because I count on herbs
and leaves. If my children become febrile, I know which herbs to give them.
I provide up to 40% of what I consume. Things like vegetables, pepper, yam,
etc. (Male, middle-age generation)

An in-depth interviewee also stated as follows:

My work gives me peace of mind (ifpkdnbale). You see, what man will
become in life is destined by God. My husband has been supportive too. I am
also a trader, and I also engage in traditional medicine which I learnt from
my parents. (Female, middle age generation)

Another in-depth interviewee also stated as follows:

I learnt bricklaying and I am also into farming. I do the two side-by-side so
that my earning from the two would complement each other. (Male, younger
generation)

A key-informant reiterated the roles of divinity and livelihood diversifica-
tion in livelihood security:

I am Babalawo (Ifd priest), and I also engage in farming. My father was also
Babalawo and a farmer. When you believe in Elédumaré (God in Yoruba
culture), you will not suffer. I have no special charm or powers that make
people come to me for consultation. These consultations make me thrive and
comfortable. However, without God’s endorsement this would not have been
the case. Once you have Elédumaré, your sustenance will not be difficult. I
am thankful, I send my children to school. This one (referring to one of his
children) is in the Polytechnic and he is also learning Ifd (Yoruba system of
divination). It is when we succumb to the will of God that one will have rest
of mind. No matter how big my responsibilities, God takes care of it for me.
(Male, older generation, brackets mine)
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Meanings Attached to Livelihood Security

Several participants expressed meanings that they attach to livelihood
security. Some group discussants expressed these meaning while stating specific
indicators of livelihood security:

There is nothing to enjoy in life if one is not healthy, even if you have lots
of money. To be healthy I need good food and health care, so of course it
is important to me to be able to access these things. With good food and
healthcare life will be meaningful (ayé o ni tumo si eyan). If you go to bed
hungry you will have nightmares and it will be like the day did not break
on time. We live to be able to meet these needs. When people cannot meet
these needs they either endure or become criminals. (Males, middle-age
generation)

Meaning attached to livelihood security was also expressed by some group
discussants in a way that reflects their hope for achieving success and living in
comfort:

We all pray to be successful and be comfortable because it is a very pleasant
thing to live in comfort. (Males, older generation)

May we not lack. It is good to be comfortable. (Males, older generation)

Some group discussant recounted her hopes and ideals in her bid to expo-
und the meaning she attaches to livelihood security:

I am very passionate about my livelihood security. I want to look good, I
want to eat good food. The kind of food I eat, my housing and my health
care should be nice. I don't even believe in having lots of money in my bank
account (Females, younger generation)

Meaning attached to livelihood security was also thought to be definitive
of a person, and to determine respect from the surrounding community. An in-
depth interviewee stated as follows:

My ability to feed, pay for my healthcare and meet other needs describes the
person that I am. Even when people do not really know you, when they see
the kind of food you eat, the house you live in, the car you drive, they will
respect you and treat you well. (Female, middle-age generation)

International migration was identified as a consequence of livelihood inse-
curity by an interviewee, while trying to express meaning attached to livelihood
security:

Paying school fees, feeding the family is too important, that is why we struggle
every day. It is really a problem when people cannot meet these needs. That
is why many people are leaving the country. (Female, middle-age generation)

A key-informant interviewee questioned the essence of life, cited a Yoruba
saying to express meaning attached to livelihood security:
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Ona ofun lpna orun. The road to the throat is the road to heaven. Livelihood
security is the essence of life and living. What is there to live for if I do not
have food to eat? (Male, middle-age generation)

Another key-informant identified suicide as a consequence of livelihood
insecurity in his bid to express meaning attached to livelihood security. The
informant however stressed the importance of contentment:

Livelihood security (igbdyé gbddun) is a core reason why people commit
suicide. When people cannot afford to meet basic needs, they get frustrated,
though it also has a lot to do with contentment. Some people may lack it and
still remain satisfied (Male, older generation)

A key-informant digressed a little to pass some blame on individuals for
general desire for wealth. To the informant, civilization has reduced conten-
tment levels such that older ways of meeting needs are less attractive. Accor-
ding to him:

The problem is that people are in hurry to get rich quickly these days. Take a

look around you, you will see the kind of vehicles young people are driving

these days and houses they build. No one wants to live in a hut on the farm

like our fathers did. Everybody is affected by the get-rich-quick syndrome.
Civilization has changed the game. (Male, older generation)

Discussion

The dominantly positive attitude towards dgbeloba phenomenon strongly
indicates that Yoruba farmers are positively inclined towards their occupation.
Several participants also recalled the iwé kikg song, and all the singers sang
with great enthusiasm. The content of the song (iwé kiko, ldisi oko, ati add, ko
i pé o, is¢ agbe, is¢ ile wa: studying or formal education without farming, is
incomplete, farming is the occupation of our land) shows that the song itself is
postcolonial. The advent of colonialism ushered in western education, which
in effect minimized the importance of agriculture. In their essay on Education,
Ethnicity and National Integration in the History of Nigeria, Davis and Ka-
lu-Nwiwu (2001) asserted as follows:

Both before and after colonization, European presence concentrated in the
south. Thus, the contacts there were more extensive and intensive than in
the north. The result was that European influence had more opportunity to
penetrate the patterns of life, particularly among peoples along the coast in
the south. Many of those peoples, almost daily, encountered European ways
of work, dress, and personal care, for example. European education thus more
readily became a desired asset in the south, as it provided tangible benefits
such as job opportunities and intangible benefits such as heightened prestige.
... Schools shifted students’ attention away from their indigenous environment
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and toward the colonialist environment (Davis and Kalu-Nwiwu 2001, 4-5,
emphasis mine).

The acceptance of, and high prestige accorded Western education among
the Yoruba downplayed the importance of the traditional occupation. The song
showcases a reconstruction and rejuvenation of extant veneration of farming. It
reiterates the need to embrace farming, the ancestral occupation and “stresses
the importance of farming to the well-being of a nation” (Adebisi and Oni 2012,
890). It is a huge attitudinal resource in favour of African agriculture.

The enthusiastic rendering of this song and the dominantly positive
attitude towards dgbéloba phenomenon strongly indicates that Yoruba farmers
are carrying on with the Yoruba culture’s allure of farming. They take possession
of this allure as it was traditionally conferred on them from the distant
past. Participants also articulated the truism that human survival is strongly
dependent on the several activities that agriculture entails. This populates their
self-esteem and adds to their psychological capital. The dominantly positive
attitude towards dgbeloba is essentially important because of the importance of
the Oba, the king, in Yoruba society. Fadipe described the powers of a Yoruba
king as follows:

He was regarded with a respect approaching veneration. Popular maxims
regarding him call him Oba alase ekeji orisa— the king, the commander and
wielder of authority next to the orisa (supernatural object of worship). He is
sometimes even referred to as an orisa in his own right. His person certainly
was and still is regarded as sacred... (and there is) the attitude of awe toward
him by the people. (Fadipe 1970, 205-6, second bracket mine)

The fundamental sustainable development goals concern the eradication
of poverty and hunger. These concerns are in line, but emic perspective has
shown that Yoruba farmers have more prowess than they are credited for.
In this light, the general imaging of African farmers as poor is questionable.
The dominantly positive attitude towards dgbeloba is an indication of
optimistic philosophy in livelihood dynamics among the Yoruba. However,
it was conspicuous that some participants did not toll the line of dominant
majority who maintained positive livelihood construction. Most of these
outliers were however ambivalent rather than being out-rightly negative in
the construction of their livelihood. Some of them actually debunked the
notion of agbeloba, and ascribed it to the past. Some said they would not
wish that their children take up agriculture as a vocation, citing the absence
of other options as a reason for being farmers themselves. These participants
tended to recount challenges confronting agriculture, including the problem
of scale of production and poor access to modern farming machinery. The
position of these outliers limits the grandeur of dgbeloba. It is a marginal
indication of discontinuities in cultural allure of farming as a consequence of
unfavourable economic circumstances.
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Olorg, olold and oléwé are popular Yorubd words that are ordinarily
used to describe the financially endowed, rich and/or wealthy. The words are
descriptive in character. Each of the words is a combination of two words: plgro
= oni + ¢r9, olpld is = oni + ¢ld; while oléwé = oni + 6wé. Oni is a person who
owns something. Oro means wealth, ¢ld means wealth too but it also means
honour or prestige, 6wé means money. Oléwo is more specifically appropriate
for a person who is simply rich. Qlgro also means rich, but the meaning of
richness here is deeper. A person who is described as olgro is superbly wealthy,
usually possessing tremendous properties as well. Qlgld is more appropriate
for one who is rich and occupies prestigious position, like a king or a chief.
The distinctions in the three concepts are not very profound. They can be
used synonymously depending on context. Participants employ these concepts
in order to depict someone who has access to food, healthcare, housing and
education. Gbajiimo is a combination of three words: igha + ojui + mo =
gbajimo. Igba means two hundred, ojii is eyes and mo is a verb which means to
know. Literally, gbajiimo is to be known by two hundred people. The word can
be used like a noun and a verb.

The seven phrases on table 3 all begin with eni, which means a person. Eni
torise is a shortened form of eni ti o ri se, so the phrase is a combination of four
words: eni + t{ + 0 + rise. Eni is a person, t/ means that, o is a pronoun referring
to the person, r7 se is a verb which literally, is to find something to do, but to ‘ri
se’ is a metaphor to underscore the fact that someone is financially endowed.
All other phrases share similar semantics, though the verb in each differs.
These verbs include r7 jdje (literally, to bite on something, figuratively, to have
money); bo asiri (literally, having secret protected, figuratively, to receive God’s
provision); rdadnii gba (to receive God’s mercy); ro ¢ lorun (to have things
made easy); ri’bikiin (to be blessed) and tepd mos¢ (hardworking). Apart
from differences in verbs, Qlgrun (literally, owner of heaven, lexically, God)
is clearly embedded in three of the phrases. All the verbs in the seven phrases
except one are obviously desirable and sought by individuals in the society.
The last, hardwork, is appreciated but it is not an attribute that is typically
sought after or prayed for. In three of the remaining six phrases, the source of
receiving the desirable attributes is very clear— God. In the remaining three,
the source of receiving the desirable attributes is not obvious but implicit—
God. However, this source may not also be divine, or may be dependent on
individual’s conduct. For instance, the pervasive practice of ebo (sacrifice)
among the Yoruibd is to turn things in a desired direction when circumstances
or issues are not desirable. According to Awolalu (1973), sacrifice is made for
several reasons including “to change unpleasant circumstances ... and to serve
as means of communion between man and the supernatural world” (page 85).
The dominance of divinity in the source of acquiring the desirable attributes
in the phrases under scrutiny is a reflection of the centrality of divinity in
Yoruba culture. This raises the question of Yoruba people’s locus of control,
which is noticeably external in this context. Yoruba people say miira sis¢ ore
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mi, is¢ lafin d’eni giga (be hardworking my friend, hard work is what makes
a person great). They also say sis¢ sis¢ jare osi (the hardworking cannot be
blamed for his or her poverty status). These are reminders that Yoruba locus
of control is quite balanced, as opposed to what current data suggest. The
phrase describing people who have access to food, housing, etc., as eni t6 tepd
mosé (hardworking) is a strong indication of internal locus of control among
the Yoruiba. Yoruba concepts and phrases used with the intention of describing
people whose livelihood is secured, generally indicate the desirability of this
security, and the belief that God shall give access to this security.

A multitude of participants expressed that their livelihood is secured. This
multitude were contended with the food, healthcare, education and housing
they enjoy, though some participants had issues with education security. This
is contrary to what the literature typically suggests especially in the area of
food security. The FAO (2018) asserted that “the majority of the world’s poor
and food-insecure people are rural, either farmers, fishermen, or laborers with
direct or indirect dependence on agriculture for their income” (page 91). The
FAO (2018) also reported that the percentage of people in total population
who suffered from “severe” food insecurity in Africa in 2017 was 29.8%. This
percentage was 33.8% in the sub-Saharan Africa region. Akerele et al. (2013)
reported that 58.80 % of households suffered from food insecurity in their
study among residents of Ado-Ekiti, southwestern Nigeria. Oluyole et al. (2009)
also reported that 57.0% of cocoa farming households in southwestern Nigeria
suffered from food insecurity. Orewa and Iyangbe (2010) reported that 75% of
respondents from 90 low income households in southern Nigeria were food
insecure. This is a clear case of division along epistemological lines. Objective
assessments and evidences may indicate food insecurity but qualitative,
interpretive exploration has shown otherwise. Hence, previous quantitative
findings suggest vulnerability among farmers, but the current study indicates
resilience, engendered by Yoruba culture. The dominantly positive representation
of livelihood security among participants is another strong indication of
optimistic philosophy in livelihood dynamics among Yoruba farmers. When
we consider objective standards, they may be said to be poor but Yoruba
people are culturally endowed to be positive in their disposition. The saying,
‘bounje bd kiro ninii ise, is¢ biise’ (when food is out of poverty, there is nothing
more to worry about), is an attestation to the contentment-driven nature of
Yoruba people. However, this is not to outrightly suggest that Yoruba people
lack ambition. They are passionately ambitious and they demonstrate this in
their attitude towards wealth accumulation and distribution. The central thesis
of Barber (1981) centers around his concept of the “self-made man” (Barber
1981, 724), signitying the culture’s endorsement of self-improvements. In the
Yoruba society, “it is very clear that the human individual’s power depends in
the long run on the attention and acknowledgement of his fellow-men” (Ibid.).
Power resides in chiefly positions, which is not out-rightly hereditary, but held
by those who have been able to empower themselves. The “self-made man...
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has to secure their attention by display and distribution of wealth and by using
his influence as a Big Man to protect them and intervene on their behalf. If he
is not able to do this, he will not attract a following” (Ibid., emphasis mine).
Hence, there is a large room for self-empowerment in Yorubd society. Many
men have struggled to be great, trying to build a circle of followers. A small
minority has been more successful in this endeavour, but virtually everyone
plays in the game. The fact that the average person is a player in this field shows
the depth at which amassing wealth is rooted in the culture.

Majority of participants attribute their security to divine blessings.
Divinity in livelihood security was greatly expressed in the language of Islam
and Christianity but also that of Yoruba traditional worldview. A participant
remarked that “when you have a good orf (literally, head), you will be able to
meet your needs in life. However, if you don’t have good ori and you make
sacrifice so as to live in comfort and meet the basic needs of life, you will be
successful in all your endeavours”. This shows that people still subscribe to
traditional worldview in making sense of the conditions of their lives. The
Yoruba worldview asserts the division of the universe into two, orun and ayé, i.e.
the world and the heaven. While the heaven is typically for mystical beings and
the world is for human beings, inhabitants of heaven are also seen to partake in
life on earth (Adogame, 2000). Man is believed to select his ori (literally, head,
tiguratively, destiny, fate or fortune) on his way to the world, from heaven,
while kneeling before Elédiimaré— the creator of heaven and the world. So, the
participant’s submission affirming meeting basic needs due to having good orf,
is an expression of core Yoruba belief about orf’s role in human welfare. The
participant also added that making sacrifice will turn around a bad ori. This
is another expression of Yoruba belief and practice of making sacrifices, ebo.
Yoruba people believe that when you desire changes such as turning around a
bad orf, it is apt to offer sacrifices to mystical beings/deities (Adogame 2000).
Several participants made reference to the concept of ori, in expressing divine
bases of their livelihood security. This is a strong indication of cultural survival
among the people. Due to westernization and colonization (Lawal 2001), there
has been considerable change in Yoruba culture and traditions. However, the
Yoruba belief in ori is one of the very strong exceptions indicating cultural
survival among the people. Yorubd people have become poised to admit to
being Christians or Muslims but they tend to be traditionalists in matters
of supernatural belief (Olurode and Olusanya 1994). In this study, divinity
functioned as a tool which enables farmers to be satisfied, contented and
optimistic about their livelihood.

Livelihood diversification was a strong notion that echoed through
participant’s expression of their livelihood security. The profile of participants
shows that three-quarter of them have a secondary occupation. Praise singing,
trading, artisanship and transport business are among participant’s secondary
occupation. There is an agreement between these findings and the existing
assertions in the literature. Farmer’s engagement in non-farming economic
activities has been found to have positive influence on their food security status
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(Jabo et al. 2015; Obayelu and Orosile 2015; Babatunde and Qaim 2010). The
Rural Poverty Report 2011 (IFAD 2010) is an advocate of farmer’s livelihood
diversification. According to the report, “agriculture will not be a way out of
poverty for all rural people... many poor rural people have extremely limited,
or no, access to land and markets, and they will not be able to rely on farming
in this way. Instead, they will need to seek opportunities in the rural non-farm
economy, in either wage employment or self- employment, that can provide
them with their main route out of poverty” (IFAD 2010, 184). Hence, livelihood
diversification is becoming imperative, and appears to have come to stay among
Yoruba farmers of southwestern Nigeria. Diversification of livelihood is another
tool promoting optimism in livelihood security among farmers.

Meanings attached to livelihood security indicated that participants
strongly desired ‘the good life. Life appears to be meaningful only with
livelihood security. A participant even recounted a Yoruba saying, ona ofun
lona orun (the road to the throat is the road to heaven) to drive home his point.
The saying relays the significance attached to means of livelihood. The Yoruba
people also say that ikii t{ y6 pode mbe nini igh6; ikii ti yé pagbe mbe loriin
ebe (the death that will kill the hunter is in the forest; the death that will kill
the farmer is coiled around the heap). Struggling or hustling to maintain and
develop one’s livelihood is praised in the culture. Participants are ambitious in
their disposition, in addition to the contentment they exhibit in their livelihood
security.

Conclusions

Livelihood dynamics is largely driven by a strong desire to be secured, and
have a dominantly optimistic philosophy related to current state of security.
Yoruiba concepts and phrases are used to describe people whose livelihood is
secured, and meanings attached to livelihood security basically indicate the
desirability of such security. The dominantly positive attitude towards agbeloba,
and the dominantly satisfactory attitude towards livelihood security are strong
indicators of optimistic philosophy in livelihood dynamics among the Yoruba.
Divinity and diversification of livelihood, function as tools, enabling farmers to
be satisfied, contented and optimistic about their livelihood.
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Agbél_oba: Optimizam u Zivotnoj dinamici Joruba
zemljoradnika jugozapadne Nigerije.

Apstrakt: Ovo istraZivanje je izvedeno s ciljem da istraZi zivotnu dinamika Joruba zem-
ljoradniak koriste¢i se triangulacijom kvalitativnih metoda. Nalazi pokazuju da su Jo-
ruba zemljoradnici ve¢inom optimisti¢ni kada je re¢ o njihovoj egzistenciji. O¢igledno
je da streme vi$oj Zivotnoj sigurnosti i s tim ciljem na umu posezu za religijom i upra-
Znjavanjem raznovrsnih poslova kojim pospesuju prihode.

Kljuéne re¢i: Zivotna sigurnost, bozanstva, diverzifikacija, zemljoradnici, Jorube.
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MESTA, ,,NEMESTA“ I PRILIKE PIJENJA:
PROSTORNI I SITUACIJSKI ASPEKTI KULTURE
PIJENJA MLADIH U BEOGRADU*

Apstrakt: Polazeci od pretpostavke da su javni i privatni prostori i sfere delovanja pro-
dukt ljudske interakcije, odnosno da predstavljaju kulturne konstrukte, u radu se nudi
promisljanje mesta i ,nemesta“ pijenja kao identitetskih arena. Dat je teorijski pregled
koncepata mesta i ,nemesta“ u drustvenim naukama, a zatim je prikupljeni etnografski
materijal analiziran kroz prostorne i situacijske dimenzije praksi pijenja mladih u Beo-
gradu: parkove kao delove urbane, gradske javne sfere, ku¢ne zurke kao delove privatne
sfere, te neformalne i vikend-izlaske u grad. Putem analize iskaza ispitanika i ispitanica
i posmatranja sa ucestvovanjem pokazalo se da mladi (ne)mesta pijenja preoblikuju u
njima znacajne i svojstvene identitetske arene koje koreliraju sa prilikom pijenja, te da
zajednicki oznaditelj, koji povezuje mesto sa prilikom, proizilazi iz proizvedenog oseca-
ja konvivijalnosti.

Kljuc¢ne re¢i: mesto, nemesto, prakse pijenja, prilike pijenja, identitetske arene, kon-
vivijalnost.

Uvod

Prostornim dimenzijama pijenja mozZe se pristupiti na razli¢ite nacine, u
zavisnosti od toga o kojoj je ,areni“ pijenja re¢ (Hunt i Satterlee 1986, prema:
Belaj 2018, 66). Arene pijenja prestavljaju svojevrsne identitetske forume koji
su kulturoloski oblikovani (Wilson 2005, Milanovi¢ 2018), s tim §$to se prakse
i ponasanja vezani za ove prostore moraju posmatrati kao neodvojivi od sveta
izvan fizickih (i simboli¢kih) granica tih arena. Drugim re¢ima, iako poseb-
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ni ,svetovi“ unutar ovih prostora predstavljaju specificne i odvojene sfere koje
imaju sopstvena pravila (Belaj 2018, 67), oni nikako nisu izuzeti od Sireg drus-
tveno-kulturoloskog okvira koji je ta ista mesta stvorio, oblikovao i ustrojio. U
ovom radu, dakle, na mesta i ,,nemesta“ pijenja referira¢u kao na identitetske ili
etnografske arene, a pod prilikama pijenja podrazumevam situacije koje plani-
rano ili neplanirano rezultuju konzumacijom (,normalnom® ili ,,ekscesivnom®)
alkoholnih pi¢a - neformalne izlaske u grad i ku¢ne zurke.

I na prvi pogled evidentno je da ljudi $irom zemaljske kugle, u razli¢itim
kulturama, imaju veoma izdiferencirane predstave o koncepcijama vremena i
prostora, kao i ponasanja koje odgovara istima. U tom smislu, pijenje ne pred-
stavlja nikakav izuzetak, i promatranje alkoholnog pi¢a kao artefakta koji je
¢ovek proizveo za sopstvene potrebe i koristi ga na najrazlicitije nacine, nas
upucuje na to da jedan od vaznijih fokusa antropologije alkohola moze biti i
usmeravanje paznje na to gde se (ili gde se ne) pije, o c¢emu ¢e u ovom radu biti
re¢i. Jednostavno receno, jedno konkretno mesto na kojem ljudi piju, u izve-
snom trenutku moze biti pogodno za pijenje, ali ve¢ u slede¢em, takvo pona-
$anje Ce se smatrati neprikladnim!. Vreme (ne u smislu linearnog protoka vre-
mena, ve¢ u smislu podele svakodnevice/radne nedelje na rad i dokolicu, kao
i odredenu priliku - vikend, slavlje, tuga...) i prostor su dva klju¢na parametra
koji, interagujuci, oblikuju prakse pijenja u nekom drustvu, zajednici i kulturi.
Drugim recima, pijenje je ¢in koji poprima veoma razli¢ita znacenja i konotaci-
je u zavisnosti do toga gde se i kada se odigrava. Ono $to ljudi osecaju i iskazuju
kao stav povodom neke vrste pica, ili povodom prosudivanja sopstvenog i/ili
tudeg pijenja i iz njega proisteklog izmenjenog ponasanja, zavisi umnogome
od mesta (,,setinga“, okruzenja) i evaluacije istog od strane samog pojedinca ili
grupe ljudi.

U ovom radu, dakle, fokusira¢u se pre svega na pitanje ,,nemesta’, kao i
konteksta i setinga (tzv. prilika pijenja), odnosno situacija koje rezultuju pije-
njem medu populacijom mladih u Beogradu. Kao metod istrazivanja sprove-
deni su neformalni polustruktuirani intervjui sa populacijom mladih ljudi u
Beogradu uzrasta od 15 do 35 godina (ukupno 12 intervjua, od kojih je svaki
u trajanju preko 90 minuta), zatim i posmatranje i posmatranja sa ucestvova-
njem, kao i beleske vodene tokom terenskog rada (terensko istrazivanje trajalo
je od jeseni 2015. godine do februara 2019. godine). Metodom posmatranja i
posmatranja sa ucestvovanjem obuhvacene su sledece situacije/mesta: dva par-
ka, cetiri ku¢ne zurke i Cetiri ,,neformalna® izlaska u grad, i transkribovano je
dvanaest intervjua, od toga sedam sa ispitanicima i ispitanicama srednjoskol-

1 Uzmimo za primer pijenje kod kuce; kada bismo se tokom prepodneva ili podneva, ,latili“
da pijemo ili se opijemo sami u svojoj ili tudoj kud¢i, velika je verovatnoca da bismo osecali
neku vrstu nelagode, ili bili stigmatizovani od strane nekog prijatelja ili ¢lana porodice; s
druge strane, ukoliko bismo, nakon zavr$§enog radnog vremena, napravili veceru ili okuplja-
nje za prijatelje i sa njima podelili flasu-dve vina ili kakvog drugog pic¢a, prakti¢no da ne bi
bilo govora o nekoj vrsti nedoli¢nog ponasanja.
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skog uzrasta i pet sa ispitanicima i ispitanicama iz kategorije ,,starijih“ mladih?.
Osim pojedinac¢nih dubinskih intervjua, nakon svakog terena vodene su beles-
ke u kojima su zapisana zapazanja, detaljni opisi mesta i situacija, kao i razgo-
vori sa ljudima tokom samih izlazaka. U ovom radu, dakle, naglasak ¢e biti na
tome kako je pijenje oblikovano specifi¢nim javnim i privatnim mestima/pro-
storima i, u jednoj instanci, i urbanim gradskim ,,zonama“ koja predstavljaju
reCena ,nemesta“ (parkovi).

Mesto i ,,nemesto (pijenja): teorijski pregled

Pod identitetskim arenama, odnosno prostorima pijenja, podrazumevam
mesta i ,nemesta“ na kojima se pije. Kako primecuje Marijana Belaj, prostori
pijenja se razlikuju od kulture do kulture, i u onim kulturama u kojima je pi-
jenje alkoholnih pic¢a utkano u svakodnevicu, te se shvata kao drustveno pri-
hvatljivo, arene pijenja su manje fizicki izolovane od okoline, od kultura koja
pijenje (posebno ekscesivno) posmatraju kao vid devijantnog ponasanja (Belaj
2018, 67-68).

Medutim, koncepti mesta i prostora u antropologiji dugo nisu zavredivali
paznju (posebno ne kao analiticki koncepti), najve¢im delom zbog toga $to je o
njima bilo izrazito tesko govoriti na onaj nacin koji ne ukljucuje ,stanovnike®
odnosno konzumente nekog mesta/prostora (Low 2009, 21). Teorijska pozicija
u antropologiji, sa postmodernim zaokretom, menja se poslednjih decenija 20.
veka, 1 mesto i prostor postaju ,analiticki potentne kategorije“ (Belaj 2018, 96),
te socijalni prostori pocinju da se posmatraju kao intersekcija i proizvod inte-
rakcije ljudi u odredenom prostoru i vremenu (Capo i Gulin Zrni¢ 2011, 11).
Prostore i mesta, te tako i arene pijenja, postalo je moguce definisati ne samo
kao geografske teoretske koncepte, ve¢ kao kulturno konstruisane spacijalnosti,
a fizicki prostor postalo je moguce promatrati kao prostor socijalnog delovanja,
kao mesto sa simbolickim potencijalom, kojem simboli¢ka znacenja upravo
pridaju ljudi, svojim delovanjem i praksama, pa tako i tokom drustvenog ¢ina
tj. prakse pijenja.

Kako navode Capo i Gulin Zrni¢, u antropologiji, ¢ije je klju¢no ,polje
delovanja“ (od samih pocetaka discipline), ali i ,,metodoloski i epistemologki
koncept bila lokalna kultura, prostor nije bio eksplicitna analiticka interpreta-
tivna vizura sve do devedesetih godina 20. veka“ (Capo i Gulin Zrni¢ 2001,
13). Morgan, Dirkem i Mos su se u svojim radovima implicitno dotakli odnosa
kulture i fizickog okruzenja, ali prva sveobuhvatnija analiza ljudske percepcije i
upotrebe prostora te prostornog ponasanja ljudi (i to posebno u sferi profanog
prostora) dolazi od antropologa Edvarda Hola $ezdesetih godina 20. veka, koji
je polje istrazivanja nazvao ,,proksemijom” (Capo i Gulin Zrni¢ 2011, 13). Fe-

2 Pod kategorijom ,,starijih“ mladih podrazumevam ispitanike i ispitanice uzrasta 23-35 godina.
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ministkinje su se posebno posvetile analizi dihotomije javno:privatno kao po-
dele prostora na sferu ,domaceg®, koji je po pravilu pripadao Zenama, i sferu
»kulture®, odnosno javnog, koji su okupirali muskarci. Prostornu perspektivu
podrobnije je razradio Burdije studijama prostorno-simboli¢ke organizacije
berberske kuce, u kojima strukturalisti¢ki pristup nadopunjuje teorijom prak-
se (1977) (Capo i Gulin Zrni¢ 2011, 14). I, naposletku, analiti¢ko promatranje
prostora eksplicitnije ulazi u analiticki vidokrug krajem osamdesetih godina
20. veka, ¢ineci ovo razdoblje, kao i naredne decenije ,,bogatim u smislu proli-
feracije naslova koji su vezani uz propitivanje kulture i prostora/mesta u feno-
menologkoj dimenziji“ (Capo i Gulin Zrni¢ 2011, 14).

Mark Oze primecuje da, ukoliko mesto moze biti definisano putem poj-
mova kao §to su ,relaciono®, ,istorijsko* i ono koje se ,tice” identiteta, to bi
znacilo da prostor koji se ne moze definisati kao relacioni, istorijski, odnosno
onaj koji se ne ,tice“ identiteta pripada kateogoriji ,,nemesta“ (Auge 1995, 77-
78). On postavlja hipotezu da supramodernost proizvodi ,nemesta“, odnosno
prostore koji sami po sebi nisu antropoloska mesta u klasi¢cnom smislu tog ter-
mina, ve¢ su izdignuta na status ,mesta se¢anja“. Distinkcija izmedu mesta i
»nemesta“ rada se iz opozicije mesto:prostor. Naime, pretpostavka je da mesto
i prostor ne stoje nuzno jedno nasuprot drugog kao nesamerljivi pojmovi, ve¢
je prostor zapravo ,,frekventno mesto®, ,intersekcija tela u pokretu®; na primer,
to mogu biti pesaci koji transformisu ulicu svojim telesnim radnjama i gestovi-
ma u prostor koji ima jasna simboli¢ka znacenja za sve involvirane, i u kojem
se svi akteri snalaze tako da dodatna pojas$njenja nisu neophodna (Auge 1995,
81). Termin ,,prostor” je takode apstraktniji od mesta, koje referira na dogadaj
(mesto dogadaja), pricu/mit/narativ (nesto se dogodilo na tom mestu) i istori-
ju (neko mesto je drustveno, politicki, istorijski vazno mesto). Oze zakljucuje
da koncept ,,nemesta“ odreduju dve komplementarne, ali i osobito odvojene
realnosti: prostori koji su formirani u relaciji izmedu dve ,tacke“ (transport,
tranzit, promet, dokolica) i u relaciji koju pojedinci ,,imaju“ sa tim prostorom.
Ove dve realnosti su komplementarne i preklapajuce - pojedinci putuju, koriste
tranzitna sredstva, provode svoje vreme ,,dokolic¢arski“. Ukoliko mesta moZemo
nazvati antropolo$kim u tom smislu da su ,,iskonski“ drustvena i predodredena
za neku vrstu aktivnosti, onda su ,,nemesta“ stvorena pre¢utnim konsenzusom.

Kako primecuje Hit, na najrudimentarnijem nivou, moramo razliko-
vati pijenje ,,na otvorenom® i pijenje u ,zatvorenom‘, odnosno, u nekom tipu
»sklonista“; ¢ak i najprostije omeden, prostor na taj na¢in moze biti ispunjen
znacenjima do te mere da predstavlja krucijalni grani¢nik izmedu ,,prirode i
kulturoloski oblikovanog prostora (Heath 2000, 47) (uzmimo za primer postav-
ljanje Satora u prirodi kao sklonista koje ¢e sluziti umesto ku¢e/doma; u mno-
gim ruralnim podru¢jima, veliki $atori ili nastresnice sluze kao prostori za svad-
be, slave, rodendane, krstenja...). Pitanje: ,Gde ljudi piju?®, nije samo pitanje da
li se pijenje odigrava u okviru doma, na poslu/nakon posla, na javnom mestu
predodredenom za pijenje (kafana), sa prijateljima... To je pitanje metaforicke
drustvene kontrole, pitanje inkluzije i ekskluzije odredenih grupa ili pojedinaca.
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Osnovnu razliku izmedu mesta i ,nemesta“ pijenja postavljam prema sle-
decem kriterijjumu: mesta pijenja su kulturoloski oblikovana, proizvedena i pre-
dodredena za pijenje, tako da predstavljaju liminalne prostore, dok ,nemesta®
nastaju neposrednim preoblikovanjem urbanih gradskih javnih prostora kao i
prostora privatne sfere (kuce i/ili doma). U domacem kontekstu, najbolji pri-
mer mesta pijenja predstavljaju kafane, i o njima sam pisala detaljno u okviru
rada koji se bavi disolucijom beogradskih kafana kao ,sjajnog treceg mesta“
(vidi: Milanovi¢ 2018). ,Nemesta®, s druge strane, ostaju manje istrazeni delovi
urbanih prostora koji mladi takode koriste kao identitetske arene pijenja, a ona
mogu nastati bilo gde, u bilo kom trenutku, i nisu kulturoloski predodredena za
pijenje (parkovi, zatim kuce kao deo privatne sfere®). I jedna i druga predstav-
ljaju etnografske arene, tj. identitetske forume i mesta konvivijalnosti. U ovom
radu najveci fokus bi¢e upravo na ,nemestima®, koja svoj identitet dobijaju pre-
inacavanjem pretpostavljenih nepatvorenih kriterijuma koji ih odreduju kao
javnu i/ili privatnu sferu.

»Problem® pijenja mladih u urbanim, javnim gradskim prostorima, kao
sporne teme i tacke debate kako u javnim, tako i politickim diskursima, vidljivi
su u pokusajima prohibicije u Srbiji (2010. godine a zatim na kratko i 2013.
godine; oba pokusaja rezultirala su ukidanjem propozicije zabrane kupovine
alkoholnih pi¢a nakon 22 ¢asa), kao i u javnim politikama proklamovanim
poslednje dve decenije od strane Zavoda za javno zdravlje!. S tim u vezi, re-
mecenje javnog reda i mira i kvantitativni ,,skok“ javnih nereda povezanih sa
opijanjem, kao i pokusaji sankcija (bilo da su u pitanju apeli, akcije vladinih ili
nevladinih organizacija ili direktni pokusaji sankcionisanja putem izmena za-
kona) centralni su problem koji se vrti oko popri$ta no¢nog zivota. U Beogradu

se mogu izdvojiti nekoliko zona koje su centri no¢nog Zivota: Cetinjska ulica,

Savamala, Skadarlija, klubovi i splavovi duz keja dvaju reka — Save i Dunava’.

3 Ku¢ne Zurke, pijenje i opijanje u prostoru doma mogu se posmatrati kao prakse koja se
nalaze izmedu mesta i ,,nemesta“; prostor doma jeste fizi¢ki ograni¢en i u tom smislu
predstavlja tip ,skloni$ta“, kao i kafane ili druga mesta fizi¢ki omedena od javne sfere.
Medutim, kuda ili dom postaju ,,drustveno pogodni“ za pijenje u onim situacijama koje
konotiraju slavlje ili neki specifican dogadaj (bilo da je u pitanju vecera sa drustvom,
slava, rodendan ili ku¢na zurka bez posebnog povoda). Na individualno pijenje kod kuce
uglavnom se gleda sa zadrskom, s obzirom na to da se smatra da takva praksa ve¢ zalazi u
domen patologije ili stanja koje preti da postane patolosko (¢itaj: alkoholizam).

4 Mere prevencije koje izdaje Gradski zavod za javno zdravlje u Beogradu ¢esto se usmeravaju
ka suzbijanju ,omladinskog pijenja“ kao problema, u kojima se apeluje na mlade da
»preuzmu kontrolu®, ,pripreme se“ na osudu drustva ukoliko ne piju, zauzmu ¢vrst stav, ali
i da savetuju svoje prijatelje da se uzdrze od alkohola, navode¢i pritom sve one negativne
posledice koje proizilaze iz ekscesivne konzumacije (alkohol uti¢e na obrazovanje, zdravlje,
izgled, seksualni Zivot, odnose sa bliskim ljudima, rizi¢ne situacije, voznju u pijanom stanju
i sl.); dostupno na linku: http://www.zdravlje.org.rs/publikacije/agitka-alkohol-ili-ti.pdf

5  Vazno je napomenuti da se re¢ene zone odnose na period istrazivanja za potrebe disertacije,
dakle period od 2015. do 2019. godine. Urbane infrastrukture Beograda trpele su ogromne
promene u procesima tranzicije koji traju od pocetka devedesetih godina dvadesetog veka,
i i dalje su aktuelne; uzi centar grada predstavlja zonu koja se neprestano rusi, izgraduje,
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Kada kazem ,zone®, podrazumevam ne fizicki izdvojena i omedena mesta po-
put kafana, ve¢ prostrana urbana podrucja ¢ije se granice uglavnom podudara-
ju sa nekim geografskim/fizickim objektom (to moze biti ulica koja preseca tu
zonu, trg, spomenik, kraj keja i pocetak saobracajne zone, i sl.). Karakteristi¢no
za ove zone jeste ,zbijenost®, gustina tj. veliki broj ugostiteljskih objekata (pa-
bova, splavova, kafana, kafi¢a) na jednom (relativno) malom prostoru. Tako se
u Cetinjskoj nalazi preko deset ugostiteljskih objekata (,,Dvoristance®, ,,Ljubi-
mac®, ,,Polet, ,Zaokret®, ,Lift, ,Elektropionir®, , Kenozoik®, ,Berlin Monroe®,
»Showroom?®...) od kojih se neki postojeci Cesto zatvaraju, a otvaraju novi; isto
vazi i za Savamalu, deo grada ispod Brankovog mosta i tik uz kej, gde se broj
barova, klubova i kafi¢a krec¢e izmedu deset i dvadeset (,Industrija bar®, ,Ga-
dost®, ,Mladost®, ,Ludost®, ,Hype®, ,Monsoon®, LStrafta Tranzit, ,Ben Aki-
ba‘, ,Brankow®, ,Martinez®, ,Shootiranje®, ,KC Grad®, ,Mikser®, ,Mikser Ho-
use®, ,Geozavod®..). Osim §to se pijenje odvija ,unutra®, ¢esto se mogu videti
grupe mladih koji stoje na samoj ulici ili u delu izmedu dva mesta, i tu ispijaju
svoja pi¢a uz druzenje i razgovor. ,Uspon® ovih zona kao poprista no¢nog zi-
vota primetan je u periodu druge decenije 2000-ih, i na njih se najcesce refe-
riSe kao na ,hipsterska“ mesta i mesta za mlade; osim §to su prostori u kojima
se odvija zabava (neformalna okupljanja i pijenje), ovi objekti imaju i $iroku
ponudu kulturnih dogadaja, poput prezentacija knjiga, stand-up komedijskih
veceri, veceri ¢itanja poezije, radionica, okruglih stolova, ¢asova kuvanja i pred-
stavljanja razli¢itih nacionalnih kuhinja i jela, pa i politicki angazovanih mani-
festacija.

Parkovi

Ispitanici i ispitanice govore o beogradskim parkovima kao o mestima za
»bleju®. Kolokvijalni izraz tj. zargonska re¢ ,,bleja“ etimoloski vuce poreklo od
reci blejati ili blenuti, od kojih prva predstavlja onomatopeju vokalizacije koju
proizvode ovce, a druga ,zveranje“ u jednu tacku bez reakcije ili razumeva-
nja. U prenesenom znacenju, bleja je provodenje vremena bez nekog cilja ili
svrhe, neobavezno druzenje bez posebne akcije i nesvrsishodno samo po sebi
(u pezorativnoj konotaciji blejanje je dangubljenje, gubljenje vremena, ,hva-
tanje zjala®, ,zevanje u prazno®). Medutim, vide¢emo da je za mlade ovakvo
provodenje vremena i vi$e nego svrsishodno, budu¢i da parkovi predstavljaju,
pre svega, mesta na kojima se mladi grupi$u po principu zivotnih/supkultur-
nih stilova; tako se, u parku ,,Palas®, uglavnom okupljaju tzv. hipsteri i ,,urbane
gradske ekipe®, dok se u parku na Studentskom trgu okupljaju mesovita drustva
metalaca, rokera i pankera. Mladi se u parkovima najces¢e dele u manje ili vece

doraduje, a zakoni koji se odnose na vreme rada ugostiteljskih objekata su vise puta bili
predmet javnih debata i izmene i dopune zakona se neprestano uskladuju sa evropskim
~standardima“
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grupe prijatelja koje zauzimaju klupe (jednu, dve ili vie). Neretko su ove grupe
prijatelja izdeljene po principu subkulturnih grupacija koje se raspoznaju po
oblacenju, muzici i sl. Ispitanici i ispitanice ¢esto navode da je Studentski park,
kako je to objasnila jedna ispitanica, ,oduvek bio rezervisan za metalce, rokere
i sli¢ne“ (ML.S, devojka, 30 godina), a da je ,Palas nekako univerzalan® (ista ispi-
tanica). Parkovi su, dakle, deo javne sfere u kojima ne postoji organizovan no¢-
ni Zivot, ve¢ se druzenja, okupljanja i pijenje de$avaju ,,spontano’, pre¢utnim
konsenzusom; u tekstu koji sledi bi¢e opisana dva gradska parka koje su ispita-
nici naveli kao najpoznatije za ,,bleju, a to su park kod hotela ,,Palas®, i park na
Studentskom trgu, tzv. Univerzitetski park (popularno nazvan ,,Studenjak®)°.

Pre nego $to predem na iskaze informanata, ukratko ¢u opisati oba par-
ka i opisati neformalne izlaske koje sam sprovela tokom posmatranja sa uce-
stvovanjem. Infrastruktura ,Palasa® i ,Studenjaka“ ne razlikuje se ni u ¢emu
bitnom. Oba se nalaze u uzem centru grada, i sastoje se od zelenih povrsina
kao i stazica koje ih presecaju. Na stazicama se nalaze klupe. Tokom dana, u
parkovima se okupljaju ljudi svih starosnih dobi - deca (Studentski park ima
igraliste za decu), mladi (i u jednom i drugom parku pretezno je dominantna
populacija studenata, budu¢i da se oba nalaze u blizini Studentskog trga, gde
su, izmedu ostalih zdanja, zgrade Filozofskog, Filoloskog, i Prirodno-matema-
tickog fakulteta), te starija populacija i penzioneri. Predvece i tokom no¢i, a
posebno vikendima - petkom i subotom, oba parka pocinje da ,,osvaja“ pre-
tezno mlada populacija, i parkovi se transformi$u u neformalna mesta pijenja i
druZenja mladih ljudi. Neretko mi se, u izlascima, odnosno tokom posmatranja
sa uestvovanjem i tokom razgovora sa informantima, desavalo da (slusam ili)
se nadem u situaciji koja ima slede¢u strukturu: u necijoj kuci/stanu pocinje
okupljanje. Uz (nesto laganije) ispijanje pica i ,,zagrevanje“ uz muziku, $alu, za-
bavu i pri¢u, priprema se za izlazak ,u grad“’ i dogovara se gde Ce se i¢i, sa
kime bi se sve trebalo na¢i tokom veceri, $ta ¢emo piti. Na putu do parka, bilo
da se ide peske ili se koristi gradski prevoz, pije se pice koje je poneto od kuce,
ili se kupi jo$ dodatnog pi¢a u usputnoj prodavnici. Ovime se ,,obezbeduje*
stanje blagog pijanstva dok se ne stigne do odredene lokacije (informanti ¢esto
navode da im je neprijatno ili da se od njih ne oc¢ekuje da na neko mesto, pa i

6 Iz razgovora sa ispitanicima i ispitanicama postalo je evidentno da su, osim ova dva parka,
vreme provodili i u ,parki¢ima po kraju®; svaki deo grada, svako naselje ima neki ,,svoj*
park, bilo da je to omanji zeleni prostor izmedu zgrada, ili $kolsko dvoriSte osnovne/srednje
gkole. Kako bilo, ispitanici i ispitanice ,,bleju“ u ovim komsijskim parki¢ima ne smatraju
izlascima, barem ne u onoj kategoriji u koju spadaju izlasci u Palas i Univerzitetski park,
koji mogu biti izlazak sami po sebi, ili pak, pre-drinking i priprema za dalji provod. Ve¢ina
mojih ispitanika i ispitanica dolazila je namenski u ove parkove kako bi se napili i druzili.

7 Primetiti kako se termin ,,u grad” koristi kako bi se opisao $irok ,asortiman“ toga $ta se
sve podrazumeva pod izlaskom; za razliku od engleskog izraza going out - i¢i napolje, ili go
partying - i¢i u provod (§to naj$¢ece podrazumeva izlazak u klub), na srpskom ,idemo u
grad“ moze podrazumevati vise toga: od proste ,,bleje” u parku, do okupljanja kod nekoga
kuéi pa potom odlaska na neko drugo mesto (klub, kafi¢, koncert...), ili samo odlazak u
kafanu, ili samo odlazak u pab...
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u park, stignu trezni). Pred ulazak u park uzima se jo$ pi¢a, prema slobodnim
procenama koliko ¢e biti neophodno svakome ko pije, i u dogovoru sa celim
drustvom (recimo: ,,Prosle nedelje smo pili dzin-tonik... Ajde malo da prome-
nimo, mozemo da uzmemo da pravimo $pricer; ,Nema Sanse da pijemo vi-
njak, to mozda tek tamo posle pono¢i®; ,,Ja sam bas u fazonu pivo, ali smara me
$to nemam gde da idem u toalet...“). Nakon obavljene nabavke, stize se u park.
Po nepisanom pravilu, jedna ,.ekipa“ zauzima jednu ili dve klupe; ¢esto postoje
klupe koje neka ekipa preferira, pa ¢e oni pozuriti da stignu pre drugih, kako bi
ih zauzeli. Okupljanje u parkovima pocinje obi¢no oko 20 ili 21 ¢asova. Postoji
»labava“ ideja da se u parkovima pije do ponodi, ili najdalje do 1 sat iza ponodi,
da bi se kasnije i$lo na jo$ neko mesto. Obi¢no su to leti Zurke koje se odigrava-
ju u nekom od gradskih klubova u centru, ili na splavovima duz savskog keja.
Desava se, Cesto, i da se nakon zabave na splavu ili u klubu ponovo vrati u park,
i time zavrsi vece uz poslednju limenku piva.

Oba parka vaze za mesta okupljanja ,urbane“ populacije mladih, i za ,,jef-
tinu bleju® koja podrazumeva ispijanje pi¢a kupljenog u obliznjim dragstorima
i prodavnicama. Nave$¢u nekoliko ilustrativnih primera iz intervjua kao i iz
posmatranja sa ucestvovanjem (tj. belezaka) kako ispitanici i ispitanice vide i
govore o ovoj formi okupljanja:

»Momci ¢e uvek da izaberu pivo, a devojke uvek Somersby ili Smirnoff ice
ili vodku sa energetskim pic¢em, ali to je sve stvar liénog ukusa, za bleju u
parkicu i na zidi¢u je ono $to je dostupno, sigurno ne viski nego u skladu sa
mogucénostima...“ (M. devojka, 17 godina)

1 zavisi koje ¢e$ pice da pijes bas od situacije. Kad blejimo u parkovima pije-
mo Somersby i bombe piva.“ (D. devojka, 17 godina)

,Kad smo bili mladi, mada gotivim to i sada, to su bile bleje po parkovima.
Namenski smo isli u parkove... Dakle skupi se nas pet, $est, deset, kupimo
nekoliko bombi piva, najjeftinijeg moguceg... nekad je to bilo i belo vino, ili
dzin, vinjak, ma bukvalno sve, nismo birali. Sta ko donese, a kupi se u pro-
davnici ili se ¢ak donese i od kuce. I onda se nalivamo do besvesti u parku.
Ili odemo prvo u park, pa onda na neku svirku, tj. dalje u izlazak. To su bila
takva upropasc¢avanja, kako nam je jetra to prezivela, ne znam. Ali bilo je
jeftino, i bilo je kul, bilo je kloarski, ali mi smo bas to i hteli... Sta drugo i da
radi$ kad si mlad metalac?“ (D. momak, 33 godine)

»Kad izlazimo u grad... imam ekipu sa glume koji uzasno vole da piju, i kad
izlazimo imamo ba$ dobru bleju... skupimo se na klupi, sedimo, pri¢amo, je-
dan svira gitaru, igramo ’istina-izazov’ ili 'nikad nisam, uzmemo dve bombe,
i zablejimo od 5-6 popodne do 11 uvele, i to stvarno bude dobro.“ (M. de-
vojka, 17 godina)

»Pa hajde da kazemo da je u periodu kad se najvise izlazilo izlazak izgledao
tako $to se drustvo okupi i nade u nekom parku ili kod nekoga kod kuce, gde
se pocinje sa pijenjem, da bi se dalje nastavilo ka nekim no¢nim klubovima.
U fazi pre samog stizanja u klub se uz alkohol pri¢a o raznim stvarima, pa
esto i o tome $ta je ko radio dok je bio pijan i te pri¢e se uvek prepric¢avaju
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kao avanture, pa i kad su bile neprijatne u neposrednom trenutku kad su se
desavale. U neku ruku se gradi atmosfera da se napijemo i ponasamo neo-
bi¢no slobodno. Sama poseta klubu je najée$¢e nastavak pijenja, igranja uz
neku muziku, sretanja nekih ljudi koje znamo i/ili nastavljanja dalje s njima
ka nekom drugom mestu.“ (T. devojka, 29 godina)

»Mi smo celo nase odrastanje proveli po parkovima. Ili se S. i ja pokupimo,
sednemo u autobus, vozimo se od prve do poslednje stanice, i tako opet u
krug. Posle ¢emo ti pricati... Mi smo najbolji ortaci celog Zivota, a jedna ta-
kva situacija pijanstva zamalo da nas kosta prijateljstva... Covece, pa mi smo
bezali iz $kole da bi to radili. To nam je bilo cilj samo po sebi! Zna$ ono,
nije nam bilo bitno ni gde idemo, ni $ta radimo, nama je to bila duhovna
hrana (smeh)... Parkovi, naravno, Palas ili Studenjak, blejali smo i po skejt
parkovima. Te ekipe su bile grozne, mislim sada kada pogledam i osvrnem
se unazad, to je bio takav raspad... Ali to je mladost, razumes? Sta smo znali
i mogli drugo da radimo tada nego to? Koliko je ta bleja bila grozna, toliko
je bila i divna... Evo, sada da me pita$, da li bih se vratio u to, pa ne bih, ma
mozda i bih, ne znam, imam podeljena osecanja oko toga... Sad sam se kul-
tivisao. Mislim, i dalje sam klo$ar u dusi (smeh)... Ali znas, sad sebi mogu
da priustim da sednem negde, ¢astim drustvo, obrnem turu. Nije napijanje
nista drugacije. Drugaciji smo mi. Pijenje je isto... Da li ¢e$ da se odvali$ na
klupi u parku i zaspi$ u pesku ili ¢e§ da se napijes kao guzica u nekom fensi
kafi¢u, ma ne mora ni fensi nego eto, da nije skroz klosarski, to nema nikakve
veze. Ali da je bilo tad slatko, bilo je... Takva nam je bila ekipa. Svi smo slusali
pank, slugali smo metal, grandz, to su sve bili raspadaci, devojke su nekad
bile i gore od likova, ali drzali smo se zajedno, razumes? Bilo je lepo... Svi smo
imali devojke... Ili ako nismo, bio si zaljubljen, sre¢no ili ne, ma kao da je bilo
vazno... Ide$ od klupe do klupe. Nekad nema veze ni da li poznaje$ ekipu. Ali
ja sam takav, ja se infiltriram svuda, posebno kad se napijem, nemam inhibi-
cije. Mogu da pridem kome hoces. Ili da muvam koga hoces (smeh)... Mogu,
bre, da skinem gace i ba§ me briga (smeh)... Vidi$ jednostavno da li je neka
ekipa raspolozena za druzenje ili nije. Dodes, podeli$ pi¢e s nekim, nazdravis,
pijete svi iz iste flase, delimo bacile... Ne moze od toga nista da ti bude, to
je alkohol, dezinfikuje se (smeh)... ne mogu vise ni da izbrojim koliko puta
sam tako blejao, i u kraju u parku, i na Palasu i u Studenjaku. Palas je postao
institucija... Studenjak je bio do jednog momenta super, onda su ga renovi-
rali, postao je fensi, mislim, iste ekipe izlaze tamo, ali jednostavno nije vise
to to, razume$? Promenio se izgled, znaci kad bleji$ napolju, izasao si sa tom
idejom - da bleji$ kloarski, nisam dosao da prekrstenih nogu sedim na klupi
i kao pijem espreso, nisam blesav... Do$ao sam da se odvalim od gajbe piva i
budem pijan deset sati i viSe, ako treba.” (M. momak, 29 godina)

mnogo ni kad se napijem, pa evo vidi$ i sama. Kao nesto malo duskam i to je
to... Nisam navalentan, nisam napadan. Imao sam samo jednu situaciju kad
sam bio agresivan, ali tad me je nesto puklo, ne znam ni ja $ta mi je bilo,
ustvari znam $ta je, duvao sam nakon §to sam se napio, a nikada pre toga i
nikada posle nisam, i brate, i ne¢u. Ne¢u da radim nesto $to ne znam kako
me radi. Pivo znam kako me radi, ma koji god alkohol hoces$, naucio sam



186 | Antropologija 19, sv. 2 (2019)

jednostavno. Ali sa drogom... Ma dobro, nije trava droga, ali kapira$ §ta ho¢u
da kazem... Izmeni ti pona$anje i nisam ja jednostavno za to. Dakle... Parkovi
su mi uvek odgovarali zato $to je bilo jeftino, pristupa¢no, i §to ne mora$ sad
ne$to mnogo da se sa ljudima nateZe$ oko komunikacije, nego jednostavno...
To se radi po principu - prides. Izasao si sa jednom ekipom, seli ste na jednu
klupicu, ili dve, ali to bukvalno nema nikakve veze sa kim ¢e$ da zavrsis§ do
kraja veceri, ili sutradan, ili na afteru... Bila su to lepa vremena. Sad mozda
malo vi$e cirkamo po ku¢ama ili zatvorenim mestima, nekako promeni se to
sa vremenom ili sa ekipama barem, po¢nes$ na primer da izlazi§ sa ljudima
sa kojima radi$ na poslu, i samim time, hop, ima$ novu ekipu za bleju. Onda
nekad moze da bude i malo neozbiljno da te neko sa posla sretne mrtvog
pijanog u parku ili u 'KST’-u... Bude nekako neprijatno, znas... Mislim, nije
kao da me je briga, ali bedak ti bude. Kada kazem da je bleja po parkovima
bila jeftina, ne mislim samo na to da je bilo klo$arski - to sigurno jeste, vise
mislim da je u tome i bila ¢ar. Kao da si imao ose¢aj da nista od svega toga
nije vazno... Ti baci$ 200 dinara, neko 500, neko 300... I skupi se dovoljno da
se svi napijete... Nekako je uvek bilo dovoljno svega, razume$? Koliko god da
je bilo, svi smo delili, izmedu sebe, izmedu klupa i ekipa, niko se nije uste-
zao... E, u tome je bila sva lepota toga. Hajde da te vidim da to uradi$ u nekoj
kafani ili kafi¢u, pride$ nekome za sto i kao - hej! Ja bih da pijem vase pice i
vi moje! E pa ne moze, matori...“ (S. momak, 29 godina)

»Parkovi oko Filozofskog, "Palas, "ManjeZ kod SKC-a, ispred KST-a, ’Dan-
guba. Zasto me asociraju? Rado smo ih posecivali, u nekom tinejdz periodu
koje je bilo propraceno raznim fazama kao npr. trazenje sebe, traZzenje polo-
zaja radi popularnosti u ekipi, momenti zaljubljenosti, pokusaji impresioni-
ranja devojaka, ekipna prihvacenost... Ta mesta karakteri$e jednostavno sav
taj fazon u kom sam bio. Kafanc¢ine na Ibarskoj magistrali su takode bitan
faktor... Opet, kada se sve obuhvati, alkohol igra bitan faktor, jer ljudi piju
da bi oslobodili emocije koje kriju, samim tim i odveZzu jezik, raspoloZenje i
sli¢no.“ (A. momak, 31 godina)

Iz ovih iskaza mogu se izdvojiti nekoliko parametara: prvo, parkovi kao
mesta pijenja pronalaze svoje mesto medu nesto mladom populacijom; stariji
ispitanici i ispitanice govore o okupljanju i bleji u parkovima kao o necemu §to
se desavalo u njihovoj proslosti (koliko god ona vremenski bila bliska sadasnjo-
sti). Dakle, u relaciji sa starosnom varijablom, pijenje u parkovima je po nepisa-
nom pravilu rezervisano za mlade, nezaposlene, studente i srednjoskolce. Une-
koliko je tome razlog nedostatak novcanih sredstava, ali isto tako i ¢injenica da
u kasnijim Zivotnim stadijumima, sa zaposlenjem ili nekom drugom Zivotnom
prekretnicom, mladi smatraju da moze biti ,nelagodno” ili da jednostavno ,,ne
ide“ da budu videni (pijani) na tim mestima. S jedne strane, parkovi se mogu
posmatrati kao mesta koja karakterisu izvesne kontradikcije: regulativna su jer
su javna i time podlezu zakonima javnog reda i mira, oni su i mesta deregula-
cije, tj. atmosfera uzivanja, slobode, osecaja zajednistva, izgradnje temporalnog
kolektivnog identiteta putem deljenja alkoholnih pica, neformalnog upoznava-
nja, osecaja rastere¢enosti, prijatne uzbudenosti... Moze se re¢i da su parkovi
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na dnu hijerarhije mesta pijenja po o¢ekivanim obrascima pijenja, kao i da ih
karakterie najlabavija struktura pravila ponasanja. Takode, kompleksne relaci-
je inkluzije i ekskluzije vezane su za distribuciju ekonomskog kapitala na svim
mestima pijenja, te nisu svi ,konzumenti“ svuda ,dobrodosli“ - za kafanu ili
splav neko moze biti previse mlad, nepropisno obucen, ali ¢ini se da su u par-
kove ,,dobrodosli“ svi, bez obzira na drustveni status, nov¢ane prihode, ,,pijacki
stil. Produkcija parka kao mesta za pijenje - $to svakako nije njegova izvorna
funkcija - ih ¢ini vise ,konstelacijom procesa i praksi nego mestom® (Massey
2005, 141, prema: Demant i Landolt 2011).

Neformalni izlasci ,,u grad“ i vikend-izlasci

O vaznosti uporedivanja razlic¢itih prostora i mesta kao spone za razume-
vanje veze izmedu obrazaca pijenja i tih mesta ne postoji veliki broj radova iz
antropoloske perspektive; nekoliko studija koje su se bavile ovim problemom
fokusiraju se na, na primer, razlike izmedu no¢nih klubova i opisuju ne samo
razlicite ,,profile“ konzumenata opojnih supstanci koje odgovaraju distinktiv-
nim lokalnim ,,scenama“ dokolice, ve¢ stavljaju naglasak i na to kako konzu-
menti u zavisnosti od mesta/prostora dozivljavaju iskustvo pijenja i/ili kon-
zumacije opojnih supstanci. Ova iskustva zavise od sistema i seta pravila i
regulacije koje odredeno mesto propisuje (Measham i Moore 2009, 457, prema:
Demant i Landolt 2011). U ovom delu rada, analiziraéu neformalne izlaske u
grad, i posmatracu kako se prakse pijenja oblikuju u zavisnosti od specificnog
mesta na kojem se pije. Razli¢ite percepcije toga koja je ,pravilna“ upotreba
nekog mesta govore nam mnogo toga o ,upisivanju® pravila o tome kakav se
obrazac ponasanja i pijenja na nekom mestu ocekuje kao pozeljan (i, sa druge
strane, koji bi bio sankcionisan kao nepozeljan). Termin ,,neformalni“ govori o
tome da ovi izlasci nisu vezani za neku posebnu priliku, kao $to je to rodendan
(punoletstvo), ve¢ su neobavezni i predstavljaju neizostavan rekurentni dogadaj
na nedeljnoj/mesec¢noj vremenskoj liniji mojih ispitanika i ispitanica.

Od cetiri neformalna izlaska u grad koji su bili deo posmatranja sa uce-
stvovanjem, odabrala sam jedan izlazak u kafanu ,, Kor¢agin® (u pitanju je bio
Cetvrtak), jedan izlazak u kafanu ,Bristol“ (takode cetvrtak vece), i dva vi-
kend-izlaska. Vikend-izlasci ¢e biti posebno opisani, i pre nego $to se posvetim
iskazima informanata i informantkinja, ukratko ¢u opisati prva dva izlaska, od
kojih je ovaj u ,,Bristolu” ujedno bio i sprovodenje dva intervjua za potrebe sni-
manja dokumentarnog filma za Skolu vizuelne antropologije (SVA).

Kafana ,,Korcagin® nalazi se na Zvezdari, i otvorena je 2001. godine. Pred-
stavlja jednu od ,starijih“ novijih gradskih kafana, i, prema kategorizaciji, spada
u kafane koje sam u radu posve¢enom beogradskim kafanama (vidi: Milano-
vi¢ 2018) nazvala ,nesto izmedu® Naime, u Beogradu se broj kafana ne zna,
a na sajtu kafane ,, Kor¢agin“ navodi se podatak da postoji 12.500 kafana samo
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na teritoriji Beograda®. Enterijer ,Kor¢agina“ odise jugonostalgijom. Idejni za-
majac bio je ,,obnoviti“ onakvu kafanu koja je postojala u vreme komunizma;
ljudi i posetioci sami donose svoje stvari koje ostavljaju da upotpune enterijer,
a ponesto i ukradu ili odnesu. U , Korc¢aginu® se nalaze razli¢iti etno-elementi
(spomenice majki palih boraca, slike gardista, brigada sa radnih akcija, mape
nekadasnje SR Jugoslavije, slike i portreti Josipa Broza i drugih ,komunisti¢-
kih voda®, pregrst ,srpa i cekica“, petokraka, zastava, grbova...), ¢ine¢i da ova
kafana bude svojevrstan simulakrum bivse Jugoslavije u malom. Muzika u kafa-
ni je, pak, sve osim samo ,jugoslovenska®, jer bend (tamburasi sa gitarama i
sintisajzerom) neretko ,oplete“ po savremenijem turbo-folku, kao $to je to bio
sluc¢aj pomenutog cetvrtka. U kafanu se ulazi iz dvorista izmedu dveju zgrada, i
¢im se priblizite ulaznim vratima, primetna je glasna muzika, ¢uje se pevanje i
vika. Kafana je podeljena na dva dela - prvi deo je prostraniji i ¢ine ga dugacki
deljeni stolovi, dok se ,,pozadinski“ deo, kod $anka, sastoji od dve prostorije
koje imaju nekoliko manjih stolova. U ovim prostorijama nalaze se pomenuti
artefakti i na policama, zidovima i po ¢oskovima stoji sijaset starih plisanih
igracaka i lutaka iz doba socijalizma, ordenja, a preko stolica i klupa za sedenje
prebacene su jambolije i imitacije pirotskih ¢ilima.

Prijateljica me je pozvala da izademo te veceri (bio je to septembar 2017.
godine). Rekla je da moram da idem sa njom, da je strasno neraspolozena i da
bi joj prijalo drustvo, kao i to da malo negde ,izademo i popijemo™ Isprva sam
kategoricki odbila, budu¢i da je bio cetvrtak, ali sam pristala nakon $to mi je
obecala da ¢e sa mnom razgovarati o temi i nakon $to je predlozila da odemo
u ,,Korcagin“

»Znam da je Cetvrtak, samim time kafana radi do 1-2 iza ponodi i ne duze,
bice$ ku¢i do 3, sutradan si funkcionalna, obe¢avam. Taman moze$ tamo da
posmatra$ i radi$ svoje istrazivanje, "Korcagin’ ti je dusu dao za to. Kad si
poslednji put bila tamo, uostalom?“ (K.S, devojka, 30).

Tako smo se oko 21 ¢as zaputile u ,,Korc¢agin®, nakon sto je K. obavila re-
zervaciju za ¢etvoro u zadnjem delu kafane, kako bismo mogli da razgovaramo
neometano od muzike. Dok smo ¢ekale dvojicu prijatelja da nam se pridruze,
razgovarale smo o kafani, ljudima koji su tu, pravile opservacije. U prednjem
delu kafane bio je bend - jedan tambura$, jedan harmonikas, pevac, i jedan
sintisajzer. U momentu kada smo usle u kafanu, ve¢ je bilo neopisivo glasno -
za jednim od deljenih stolova neko je slavio devojacko vece (sve devojke bile
su isto tj. slicno obucene - u roze i belo, buduca mlada bila je u belom i nosila
improvizovani veo, i ve¢ je stajala na stolici i pevala, dok su njene prijateljice
igrale i pevale oko i pored nje). Za susednim stolovima bila su mesana drustva
— za dva stola bili su samo momuci, koji su izgledali odusevljeni ¢injenicom da
se pored njih slavi devojacko vece i ,kroz vazduh® i ,,na udaljeno” nazdravljali
sa devojkama. Pevac i tambura$ su prilazili devojackom stolu i primali narudz-
bine pesama, pa su se pesme brzo smenjivale, i svaki put kada bi pocela nova,

8  Vidi: https://kafanapavlekorcagin.rs/kafana-pavle-korcagin-beograd, septembar 2017. godine
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uzbudenje i ovacije bi porasle, ruke bi se dizale u vis, atmosfera bi postajala sve
uzrujanija i veselija. Svi su se fotografisali mobilnim telefonima, pravedi ,sel-
fije. U zadnjem delu kafane, gde je bio i na§ sto, atmosfera je bila potpuno
drugacija - iako je muzika bila glasna i dopirala i do nas, za ostalim stolovima
momci i devojke su sedeli, i neometani dogadajima u prostoriji ispred, pili svo-
ja pica, a neki su i jeli. Narucile smo litar belog vina i litar kisele vode, napravile
$pricere i pocele polako da pijemo i pri¢amo.

»Nije bilo $anse da veceras idem pravo kuci sa posla, zna$ ono kad ti davo ne
da mira... Ne moram ni da se napijem, mada bih to najradije uradila sad od
muke, ali barem malo, da me ’takne’. Evo, da popijemo ovo $to smo narucile
i ne¢emo vise... Sta je litar belog vina za tebe i mene? Mislim da ¢ovek u
ovakvim situacijama mora sebi da da oduska i da izade. Nekada ti nece biti
potrebno da pijes, dovoljno je da si u drustvu... Mada, svakako, pi¢e pomaze
da se opusti$. Moze se i bez, ali, $to se kaze — bolje je sa. I onda jednostavno,
kroz pri¢u, kroz zezanje, zaboravi§ na problem... Okej, znam da ¢e me pro-
blem sacekati i sutra, ali barem si ga odlozio na neko vreme... Shvati§ da nije
bag sve tako crno i zameni$ ga ne¢im drugim, ne¢im veselijim u tom trenut-
ku. Ne mislim da pice re$ava bilo koji problem. Ali eto, barem ja, jednostavno
ne umem drugacije. A izgleda ni svi drugi ljudi sa kojima se druzim. Pa, koga
znas$ a da, kad je mu je te§ko — ma ne samo kad mu je tesko, nego i kad je
veseo — ne uzme da izade i da se napije? Sto se kaze, pije se od muke, ali pije
se i od veselja... Za muku da zaboravis, za veselje — da ti bude jo$ bolje. I to
je tako oduvek bilo, barem u mom sluéaju, i bice. E sad jedino $to ne¢u da se
odvalim od vinjaka u ovakvim situacijama, nego ¢u da popijem kao ¢ovek...“
(K.S, devojka, 30 godina)

Ovaj iskaz dobro ilustruje nekoliko koncepcija 0 umerenom pijenju: prvo,
umereno pijenje posmatra se kao pozeljno u odredenoj situaciji i odredenom
vremenu (neraspoloZenje, radni dan u nedelji). Drugo, pretpostavlja da je drus-
tveno prihvatljiva praksa da se ,tuga“ odlozi ili prenebregne uz drustvo i ,,¢a-
$icu” i na taj nacin osnazi socijalizaciju i intimne veze izmedu prijatelja; trece,
pretpostavlja takode da je drustveno prihatljivo da se veselje ,,pojac¢a” pijenjem
tj. proslavljanjem. Pijenje gotovo da funkcionise kao ,,nemi jezik®, koji, u mno-
gim prilikama, ne zahteva nikakve reci ili dodatna pojasnjenja.

Kafana ,,Bristol” je zapravo restoran-klub hotela ,,Bristol“ u Karadordevoj
ulici. Ovaj hotel zatvoren je 2018. godine i potpao je pod projekat ,Beograd na
vodi“ kojim se ureduje ¢itav potezni kompleks od Zeleznicke stanice, preko sav-
skog keja i Karadordeve ulice. Mnogi objekti, ukljuc¢ujudi i stare gradske kafane
u ovom delu grada, poruseni su tokom restauracije postoje¢ih objekata ili su
bili deo potpunog razrusenja. Mnogi od mojih informanata i informantkinja

9  Nezaobilazan segment izlaska ,u grad” predstavlja dokumentovanje (neretko i celog) izla-
ska. ,,Selfiji“ predstavljaju fotografisanje prednjom kamerom mobilnog telefona, §to omo-
gucava akterima da se ,nameste“i ,,ispoziraju” za sliku. Slike se odmah potom objavljuju na
drus$tvenim mreZama - na Facebook-u i Instagram-u, omogudavajuéi drugim korisnicima
da vide $ta se trenutno desava, u realnom vremenu.
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zalili su se kako im je sada nestalo ,,poslednje uporiste” na kojem su se osecali
slobodno, i kao kod sopstvene kuce, koje je bilo ,,polazna tacka“ za dalji izlazak
u grad:

»Nestalo i to poslednje mesto na kojem si mogao da pije§ kao covek, za
kafanskim stolom, za pravim kariranim stolnjakom... Nekad je to bio 'Rojal,
i on je zatvoren, odnosno renoviran, i sad gde da ti ode§ negde, i da ti neka
matora konobarica donese vinjak? Zna se, na takvim mestima se pije vinjak.
Tu nemaju $ta da ti podmetnu... Normalan ¢ovek tu ne narucuje rakiju. Do-
bro, moze i pivo, flasirano, ali nekako je merak da ba$ na takvom mestu pijes
vinjak. U svakom slu¢aju, za mene je to mesto gde ¢ovek moze da ’stavi ruke
na sto, kao da je kod svoje kuce. Nema muzike, nema mnogo ljudi, sve je sve-
deno, enterijer je nikakav, nigde ne vidi$ ni slike na zidovima. Interesantno
je 1 posmatrati ljude; vidi se da su to neki voza¢i kamiona ili autobusa koji su
ovde tek usput, svratili da nesto pojedu i popiju i nastavljaju da voze dalje...
Ovo je tranzitno mesto na neki nadin, ali zanimljivo je to posmatrati.“ (S.R,
momak, 29 godina)

»Recimo da mi je najveci gust da pijem u ovako nekoj kafani, recimo... Staroj.
Kao $to je to bio 'Rojal’'! Mada... Volim da pijem i na ’rejvu; i u parku, i kudi
sa dobrom ekipom... I u kolima (smeh)... Nekad znamo $ta radimo a nekad
ba$ i ne znamo, e, to je najzanimljivije onda i omiljeno, da sutradan zove-
mo ljude koji se se¢aju da nam prepricaju, a to je opet direktno povezano sa
alkoholom, jer se zbog istog i ne se¢amo $ta smo radili. Jer kako kazu, nije
nikakvo pijanstvo ako te tri dana posle toga nije sramota! E, to nekad upravo
pocne na ovakvim mestima, a kao $to zna$ i sama, zavr$avalo se u 'Rojalu’..
Kako bih rekla, ovo su i dobre odsko¢ne daske’ za grad, a bogami i dobro
mesto da na njima zavrsi§ izlazak, ako hoces§ da dodes, popije$ par pic¢a do
11 uvele, i odes. Nece niko popreko da te gleda. A kudi ti se ne ide...* (K.S,
devojka, 30 godina)

Neformalni izlasci u grad radnim danima imaju ,najtvrdu® strukturu u
smislu pravila koja ih okruzuju i ,,ogranicavaju®. Koli¢ina alkohola se kontroli-
$e, kako bi se predupredila nezeljene posledice sutradan (mamurluk), posebno
s obzirom na to da ili treba i¢i na posao, ili u $kolu. Informanti i informantkinje
govore o ovakvim izlascima kao o naucenim formama ponasanja. Iregularna
intoksikacija cesto je percipirana kao znak tj. naznaka bolesti, patoloskog sta-
nja, socijalnog i/ili psihi¢kog problema, i iako informanti i informantkinje isti-
¢u da uzivaju u druZenju tokom nedelje, kao i neobaveznim izlascima koji ne
traju dugo (uglavnom do ponodi ili najkasnije sat-dva iza ponoci), ekscesivno
pijenje ostaje marker za podelu radnih dana od vikenda, i rezervisano je isklju-
¢ivo za petak ili subotu.

U tom smislu, posebnu paznju zavreduju vikend-izlasci. Vikend-izlasci
predstavljaju, gotovo po pravilu, vreme kada je kolektivno opijanje i intoksika-
cija i iz njih proistekla ,bahata“ ponasanja, praksu koja se tolerise. Informanti i
informantkinje o svojim izlascima i napijanjima vikendima govore sa istim do-
zama zgrazavanja i odusevljenja. U ovom delu analize ¢u ukratko opisati i ana-
lizirati vikende kao ,ultimativno® vreme provoda i ,opravdane intoksikacije®
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,Verovatno je u mladim danima za mene osnovna motivacija da pijem alko-
hol bila neko prevazilazenje inhibicija u drustvu, kao i to $to je prosto bilo
uzbudljivo nadi se u izmenjenom stanju svesti u kome se ne nalazim redovno.
Trenutno i dalje volim taj ose¢aj gubitka inhibicija, ali samo u blagoj meri, jer
tako dozivljavam alkohol kao nesto $to mi popravlja raspolozenje. Svakako su
povodi uvek bili grupna druzenja vikendom ili na slavljima. Verovatno je za
mladost karakteristican sam proces otkrivanja alkohola, testiranje sopstvenih
granica u podno$enju pijanstva i sama ideja da se pijenjem alkohola mladi
identifikuju sa odraslima. Pretpostavljam da je najveca razlika u ponasanju
upravo to $to odrasla osoba zna, ili bi trebalo da zna, kako alkohol na nju uti-
¢e u kojoj situaciji i ume bolje da izbegne ponasanja koja kod sebe dozivljava
kao negativna tokom pijanstva. To bih bar izdvojila kao neku razliku izmedu
nacina na koji sam konzumirala alkohol kao srednjoskolac ili student, i sada.“
(T. devojka, 29 godina)

»Ranije bi to bio izlazak u klub, koncert ili park gde bi neretko doslo do opi-
janja. Dok je danas to uglavnom ku¢na varijanta sa par prijatelja i par pica.”
(M. momak, 29 godina)

»Ja sam jedna od onih koji piju da bi se napili. Znadi, blago onim ljudima
koji piju zbog ukusa, ili piju da uZivaju. Ja ne uzivam u alkoholu. UZivam
isklju¢ivo u njegovim efektima (smeh)... I to se, po pravilu, po nepisanom
pravilu, desava svakog vikenda. Petak ili subota. Mislim, nekad je to moglo
da bude i spojeno, dva dana... Ali posle vinjaka mamurluk je taaako gadan,
da bih se radije izbola nozem, nego da popijem nesto kad se probudim, a
kamoli ono $to sam pila prethodno veée. E, u tome je caka, i razlika izmedu
onih koji vole da piju i cirkaju vikendima... Ja sam vikend-pija¢ (smeh)... A
kod ovih, kod ozbiljnih alkoholi¢ara, e oni ustanu ujutru, jo$ nisu ni zube
oprali, a ve¢ mogu da saliju niz grlo viski ili vinjak. U tome je razlika. Ja sam
to mogla samo na nekim ekskurzijama, na putovanjima, kad su bag svi u tom
fazonu, pa hajde kao... Mora se, takva je situacija. A ovako, da ustanem u
subotu ili nedelju ujutru i kao le¢im mamurluk alkoholom? A-a. I mislim da
nije problemati¢no takvo pijenje. Ne mislim da ¢ovek iz toga moze da posta-
ne alkos. Onda smo svi alkosi. I ja, i celo moje drustvo, i ceo Beograd, svet!
Mislim, ima u drustvu onih koji su mal¢ice problemati¢ni po tom pitanju, i
napijaju se i tokom nedelje. Ja to izbegavam... Zeznula sam se jednom, dva
puta... Okej, i sad se nekad zeznem (smeh)... Ali razume$ me. Vikend cirkanje
je normalno cirkanje. I za studente, i za zaposlene, to radim i radimo svi od
srednje $kole pa nadalje... Svakog vikenda. Napije$ se u petak, ili u subotu, i
lepo ima$ vremena da se fizicki i psihi¢ki oporavi§ do ponedeljka, i onda sve
jovo-nanovo... I sad, verovatno da ¢e to nekada prestati, nekad u buduénosti,
ali ja ne vidim $ta ¢e to tacno da se desi, kako bih ja ostala kod kuce petkom
ili subotom. To rade i zaposleni ljudi. To radi i moja sestra, koja radi po 15
sati dnevno i ima klinca. I ako ostanem kod kuce, mogu da pozovem neku
ekipu da cirkamo kod mene. Radila sam to sto puta. Nekad te ku¢ne bleje i
ispadnu najbolje...“ (K.S. devojka, 30 godina)

»lakvi izlasci... Tu se radaju najleps$a prijateljstva. I ljubavi. Pa tako smo se i
nas Cetvoro upoznali. Da li bi se to desilo da nije bilo alkohola? Mozda, ali
sumnjam. Oko alkohola se ljudi okupljaju, on ih zbliZzava. Pa to mu je funk-
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cija. Neki ljudi se tako jednostavno sretnu, i ostanu prijatelji celog Zivota, jer
su podelili to jedno iskustvo, ili kasnije viSe njih, ili se nikad vie ne vide
u zivotu, ili mesecima, ali spojili su se... Svakako, desavaju se i glupe stvari,
tetura$ se, baljezgas, padnes, razbijes glavu... Ali pijane i bog ¢uva (smeh)...
Uvek neko napravi neko s*anje, ali to se prasta, osim ako naravno nije ba$
nesto strasno, da nisi nekome ugrozio zivot... Nekad smo vozili pijani, sad to
vie ne radimo, naucis da jednostavno ne radis neke ba$ glupe stvari, nego da
kao ¢ovek uziva$.“ (B.K. momak, 30 godina)

»Ako se osvrnemo na ¢injenicu da sada imam 31 godinu, scenario koji je na-
pisan u pitanju koji ¢u opisati je mozda bio legitiman za neki tinejdz period.
Sada, ’izlazak’ - ako se to uops$te moze definisati tako, izgleda dosta drugacije,
u smislu da se vi$e ne odlazi na milijardu mesta, ne piju besmisleno velike
koli¢ine alkohola. Sada se manje vi$e uz znatno manju koli¢inu alkohola koja
je uvek prisutna (kakogod da okrenes$), diskutuje o nekim budal$tinama ve-
zanim ili za posao, ili nesto potpuno nepovezano. Ranije bi se prvo nasli kod
nekog ili negde da se zagrejemo. Nakon toga, odlazili bi semi-polupani na
svirke gde bi se ¢esto usled dodatne konzumacije alkohola i $acici izlu¢enih
hormona srece, isprovocirani re¢ima i pesmom omiljenog benda, zavaravali
da se zapravo provodimo, i eventualno slozili da bi to trebalo ponavljati sva-
kog vikenda. Mislim da je to u tom period bilo definisano kao sre¢a. Danas
sigurno ne.“ (A. momak, 31 godina)

Kolektivna vikend-pijanstva, dakle, predstavljaju ,,miks“ uzbudenosti,
raznih tipova nasilja, nesre¢nih slucajeva (povreda), sklapanja prijateljstava,
pocetaka ili kraja ljubavi (veze/romanse ili veze na jedno vece), i, pre svega,
dobre zabave i dobrog vremena (bez obzira na mesto i kontekst odigravanja).
Informanti i informantkinje cesto koriste pezorativne termine kako bi opisali
vikend-pijanstva: ,,usvinjiti se®, ,,odvaliti se®, ,,unistiti se®, ,usmrtiti se®, ,,preki-
nuti se‘, ,razapeti se, ,polupati se, odnosno termine koji prakti¢no upucuju
na destrukciju necega - ta¢nije, auto-destrukciju, uz koje obavezno pridodaju
epitet dobre zabave. Cini se kao da ovi izlasci egzistiraju na tananoj granici da
predu u nedozvoljeno i zavrse se nekom nesrecom ili katastrofom jer teska pi-
janstva neretko time i rezultiraju, uz amplificiranu euforiju. Vikend-izlaske, u
tom smislu, odlikuje dualitet opre¢nih osecanja i kategorija: euforija i frustra-
cija, smeh/zabava i vandalizam, afektivnost (sreca/ljubav) i apatija (depresija).
Postavlja se pitanje — ukoliko postoje realni rizici i izgledi za lo$ ishod u vidu
nesrece ili povrede sebe i drugih - zasto mladi nastavljaju da praktikuju ovakva
ponasanja? Iako vecina njih se ne opija do nivoa intoksikacije koji izaziva smrt,
dobar deo iskusi tokom svog odrastanja i ,,pijacke karijere” barem jedno ispi-
ranje Zeluca, nekoliko povracanja, sramotu, ili upadnu u tucu i/ili svadu, osecaj
apatije ili depresije. Nedoli¢na ponasanja ¢iji ishod nije moguce predvideti su
sama po sebi svrha; ispitanici i ispitanice ¢esto navode da, kada idu u grad,
nikada ne znaju sa kim ili gde ¢e zavrsiti; biti nedoli¢an ili biti ,,zlocest“ moze
biti ,,nagrada“ intoksikacije samo po sebi. Sociolozi, psiholozi pa i antropolozi
su ovakve forme ekscesivnog pijenja svrstavali u nepozeljne drustvene obrasce,
odnosno, visokorizi¢na i devijantna ponasanja, upravo zbog mogucih losih i/ili
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fatalnih ishoda, ne obracajuci paznju pritom na prijatnost, zabavu, redukovanje
anksioznosti i inhibicija, pove¢anu drustvenost, ushicenje i ostale pozitivne as-
pekte koje ispitanici i ispitanice isticu kao objasnjenja za sopstvenu ekscesivnu
konzumaciju alkohola i intoksikaciju. I zaista, ve¢ina mladih upravo isti¢e ove
»kvalitete“ kada govore o pozitivnim aspektima vikend-opijanja; njihovo osvet-
ljavanje neophodno je ukoliko Zelimo da razumemo ove prakse sa antropolos-
kog stanovista, jer socijalne i kulturne dimenzije preuzimaju primat u objasnje-
njima na pitanje: ,Zasto intoksikacija?“ nad bio-medicinskim procesima, koji
se u odigravaju u nasim telima. Negativnim aspektima se navigira kao ne¢im
$to se moze desiti ali ih je isto tako moguce i zaobidi, i to putem ucenja intok-
sikovanog ponasanja. Ispitanice i ispitanici neretko isti¢u empirijska iskustva i
kumulaciju istih kao vazan deo procesa ucenja pijanih ponasanja:

»Kada se govori o opijanjima, jasno je drugacije postavljeno izmedu starijih
i mladih konzumenata. Mladost-ludost se odnosi na to da po nekoj definiciji
mladi konzumenti alkohola vie Zele da se na neki na¢in dokazu usled kon-
zumiranja, i urade na primer nesto suludo, dok starije dozivljavam da to rade
na neki odrasli nacin, bez naglih pokreta.” (A. momak, 31 godina).

Kuéne zurke

Izmedu konzumacije alkohola i formi drustvenosti koje ona oblikuje po-
stoji ¢vrsta, takoreci neraskidiva veza. Ova veza proizilazi iz ¢injenice da je ,,s0-
¢ivo“ kroz koje se alkohol promatra i procenjuje zapravo okvir u kojem isto-
vremeno figuriraju zakoni, stavovi i norme koji ukljucuju i (relativno) striktne
konvencije o tome $ta konzumaciju alkohola odreduje kao pogodnu u datom
kontekstu, i/ili je ograni¢ava. U tom smislu, javna sfera podleze formalizovani-
jim i ritualizovanijim modalitetima ponasanja koji su vezani za pijenje, dok se,
u okviru kuc¢e/doma (tj. privatne sfere) alkohol slobodnije i obilatije trosi kao
»drustveni lubrikant®. Ku¢ne Zurke, bez izuzetka, predstavljaju prostore u koji-
ma se ekscesivno pijenje najvise tolerise, te je u tom smislu i najvide pozeljno i
oc¢ekivano ponasanje. Medutim, kako nijedan prostor nije osloboden drustve-
nih konvencija, tako ni sfera doma nije mesto haosa, ve¢ su norme ponasanja
uskladene sa drugim merilima.

»Kad pravim kuénu Zurku ljudi moraju da mi garantuju za druge da nece
napraviti lom i kakvi ¢e da budu. Moram da imam taj vid sigurnosti.“ (D.
devojka, 17 godina)

Kao i drugi obrasci konzumacije, pijanstvo koje se ,,odigrava“ u ku¢nim
uslovima okarakterisano ispitanici i ispitanice vide kao li¢ni izbor, ali istovre-
meno i kao podsticano od strane vr$njacke grupe koja se nalazi na datom me-
stu, uz napomenu da se ,zauzdava“ konvencijama ,pristojnog“ ponasanja u
okviru necijeg doma. Ove konvencije uglavnom propisuje domacin Zurke, ali



194 | Antropologija 19, sv. 2 (2019)

one su deo $ireg diskursa o pristojnom ponasanju u okviru necijeg doma (obic-
no se od gostiju oc¢ekuje da nista ne polome, ne uniste pokucstvo ili inventar/
namestaj/tehniku, ne bacaju dubre ili pikavce/plasti¢ne ¢ase sa terase, ne baca-
ju cigarete i pikavce u sudoperu, pozeljno je da povracaju iskljucivo u toaletu,
ne zapocinju svade ili kavgu sa drugim gostima, ne dovode nepoznate ljude
sa sobom, ne uznemiravaju komsije, ne donose opijate i sl.). Ekscesivno pije-
nje na kuénim Zurkama smatra se normativnim, a Zurke se, gotovo po pravilu,
odigravaju petkom ili subotom (bez obzira na to da li je, na primer, povod za
zurku neciji rodendan koji ne pada za vikend), ¢ime se jo$ jednom podcrtava
granica izmedu radne nedelje i vikenda, rada i dokolice, i dana i no¢i. Pije-
nje na kué¢nim zurkama (kao i na javnim mestima, ali u nesto ritualizovanijoj
formi) predstavlja oblik transgresije, ali je istovremeno i medij putem kojeg se
odredeni obrasci ponasanja kontroli$u i razumeju. Transgresija u ovom slucaju
oznacava dvostruku vrstu ,,iskoraka“: iskoraka iz rutinskog vremena (u ve¢ na-
pomenutoj dihotomiji rad:dokolica, radna nedelja:vikend, dan:no¢), kao i tran-
sgresiju, transformaciju i iskorak iz identiteta; ispitanici i ispitanice ¢esto navo-
de da se pripita/pijana osoba ponasa na nacin koji je priblizniji njenom pravom
identitetu, nego onome za $ta se ,izdaje“ kada je trezna, ali da se isto tako moze
ponasati kao ,,neprava“ putem nedoli¢nih ili ekscesivnih ponasanja (svadanje,
rasprave, izazivanje tenzije, plakanje, verbalno i fizicko nasilje...). Na taj nacin,
pijenje na neki na¢in moze predstavljati istrazivanje i ,opipavanje“ sopstvenih
alternativnih identiteta, kroz izmenjene forme ponasanja. Identitetske prakse
koje se mogu uociti na mestima pijenja zavise upravo od njih: mesta oblikuju
identitete, isto koliko se receni identiteti uklapaju u mesta, i ova ideja stoji u
osnovi mesta/,,nemesta“ kao identitetskog foruma.

Opisacu dve kué¢ne zurke koje sam izabrala tokom posmatranja sa ucestvo-
vanjem. Obe zurke bile su organizovane povodom rodendana.

Karatkteristi¢cno za ove dve Zurke, ali, uostalom i sve druge ku¢ne Zurke
koje sam imala prilike da posetim (a od pocetka srednje $kole pa sve do kraja
pisanja ove disertacije bilo ih je, a verujem, i bi¢e jo§ mnogo) jeste ,,raspored®
aktivnosti i zabava koje su raspodeljene po razli¢itim prostorijama u stanu/kudi.
Konkretno, u oba slucaja, i na jednoj i na drugoj Zurci bilo je preko 30 ljudi
(8to je prili¢an broj osoba ,,po kvadratnom metru, za, u proseku, 60 kvm koliko
imaju i jedan i drugi stan). Aktivnosti i zabava u stanu su rasporedene tako da se
u jednoj prostoriji, a to je obi¢no dnevna soba i/ili spavaca soba koja je pripoje-
na dnevnoj, odigrava glavna zabava: tu se nalazi ozvucenje (pozeljno je da ozvu-
cenje bude $to kvalitetnije i jace), racunar sa kojeg se pusta muzika, i najveci broj
ljudi u svakom datom momentu tokom veceri. Muzika, odnosno tok i smenji-
vanje zZanrova, nema neku posebnu formu; uglavnom se prepusta domacinu ili
slavljeniku da pravi izbor pesama, a pre same Zurke se osmisli i napravi plejlista,
ili se pesme jednostavno pustaju sa YouTube kanalal®. Takode, ukoliko postoji

10  Kako isti¢e Marija Ajduk, slusanje muzike danas je prakti¢no nezamislivo bez ovog kanala;
putem njega, ne samo §to dolazimo do Zeljenog zvuka, ve¢ i ,,pro$irujemo nasa saznanja
virtuelnim putovanjima kroz prostor i vreme“ (vise u: Ajduk 2018).
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neka osoba na Zurci za ¢iji se muzicki ukus i izbor pesama veruje da je ,,reno-
miran® ili da ¢e ,,ubosti“ pravu pesmu u pravom trenutku tako da svi uzivaju u
zvuku - onda se neretko i toj osobi prepusta da bude didzej. Postoje iznimne si-
tuacije kada, domacin, zbog sopstvenih muzickih preferenci (ili ponekada zbog
¢injenice da pustanje turbo-folk muzike poprimi eufori¢ne i haoti¢ne razmere,
te posetioci zurke po¢nu da se deru, pevaju sa prozora ili terase, ili lome case i
drugi inventar pokudstva, padaju na pod i sl.) ili zbog uznemiravanja komsija
napominje, izbegava i ,,sprecava“ one koji bi Zeleli da pustaju neprimerene mu-
zicke zanrove — uglavnom se ovde misli na narodnjake i turbo-folk. U glavnoj
prostoriji, dakle, koja predstavlja epicentar Zurke, vrhunac veceri se uglavnom
desava izmedu 23 ¢asa i 3-4 Casa izjutra. Muzika je neprestana, a stvari poput
stolova, stolica i fotelja se rasklone tako da sredina prostorije bude ,,¢istac koji
se transformise u podijum za ples, ¢ime se, istovremeno, dobija vise mesta za
sedenje. Oni koji igraju, ¢esto odlaze do prijatelja koji sede kada po¢ne neka pe-
sma koja ih podseca na dogadaj/trenutak koji su podelili sa tom osobom, kako
bi ih pozvali da se pridruze, ili se neverbalnom gestikulacijom i ,,susretom po-
gleda“ na pocetku neke pesme ljudi prosto prepoznaju, te odusevljeno zapocinju
sa pevanjem i plesom. Oni koji ne Zele da igraju (smatraju da ne umeju, i/ili se
osecaju neprijatno) Cesto bivaju okarakterisani kao ,smaraci, pa se desava da
osoba u euforiji svoj fokus preusmeri na nekog drugog, ko je u tom momentu
raspolozen da podeli odusevljenje sa njom. Neretko se formiraju i grupice od
troje, Cetvoro, petoro ljudi, koji dele neku zajednicku pesmu (,,Ovo je nasa stvar!
Pusti mi ovo! Ne prekidaj!“ su recenice koje sam mozda najvi$e puta imala prili-
ke da ¢ujem u glavnoj prostoriji) i uz nju igraju.

Ostatak prostorija u stanu rezervisan je za nesto drugacije aktivnosti. Ne-
koliko mojih sagovornika i sagovornica navelo je interesantan podatak, a to je
da je ,,u kuhinji najbolja Zurka“

,»U kuhinji je uvek najbolje, jer se tu vode razgovori. A isto se pije kao i tamo
gde se pusta muzika. Tu dode$ kad hoces malo da iskulira od duskanja i
vri$tanja... i na kraju i ostane$ (smeh)... uglavnom mozes da pricad sa svima o
¢emu god hoces, dok tamo (misle¢i na glavnu prostoriju) ne moze$ ni sa kim
ni re¢ da progovori$ jer tresti muzika... tamo je ludnica, ovde je prava stvar...
(beleske, januar 2019. godine)

»Pa Cesto se zurke zavr$avaju u kuhinji, tu samo najjaci opstaju... nekako je
prisno, vidi§? I da ne zna$ ljude, dode$ da iskulira$ i jednostavno po¢ne$ da
prica$ sa nekim...“ (beleske, januar 2019. godine)

»Intelektualci su u kuhinji, tamo (misle¢i na glavnu prostoriju) je seljanija.
Eno, B. se ve¢ napio kao budala i prosipa pi¢e po drugima a M. se valja po
podu (smeh)...“ (beleske, februar 2017. godine)

Ukoliko u stanu postoje izdvojene druge prostorije, uglavnom je jedna spa-
vaca soba rezervisana za ostavljanje stvari (jakne, torbe i sl.) dok se u drugim
okupljaju manja drustva, u grupicama od troje, ¢etvoro, petoro, Sestoro ljudi i
neobavezno ¢askaju o razli¢itim temama, ili vode ozbiljnije razgovore o istorij-
skim, politi¢im, a neretko i filozofskim i drustveno aktuelnim temama.
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Ne treba posebno napominjati da se sa pijenjem pocinje odmah. Cim neko
od gostiju pristigne (osim $to je pravilo da gosti donesu svoje pice izbora ili
neko drugo pice i tako pomognu domacinu/domacici da obezbedi dovoljno al-
kohola za sve prisutne), domacin/domacica ili bliski prijatelj domacina/doma-
¢ice (koji pomaze u organizaciji Zurke, pripreme stana za zurku i ¢iS¢enja sutra-
dan, bacanja dubreta, zavodenja ,reda’, pazi na goste i sl.) upucuju pitanje ,ta
¢e$ da pijes?” ili ,8ta ¢e§ popiti?“. Postoji nepisano pravilo da gost pri samom
pristizanju i odmah po ulasku na zZurku nazdravi sa domac¢inom/domacicom ili
popije bas to pice koje domacin/domacica piju (,,Mora$ jedan vinjak da podelis
sa mnom, jedan! Posle pij to tvoje...“ beleske, februar 2017. godine). Obi¢no se
pristiglom gostu/go$¢i natoci jedno pice, gost/gosca ili grupa ljudi se uvedu u
stan i eventualno upoznaju sa drugima, i zatim ,,prepuste” sami sebi, u druze-
nju, sipanju pic¢a i generalnom ,,snalazenju” po Zurci i prostorijama u stanu.

Atmosfera kontinuirano raste, i sitni ,,prekrs$aji“ drustvenih normi pola-
ko uzimaju zamaha, kako vece odmice, sa osecajem slabljenja inhibiranosti i
gubitka socijalnih ogranic¢enja: neznanci koji izgledaju nepristupa¢no mogu
odjednom biti umes$ani u zbijanje Sala, ,smaraci“ ¢e poceti da igraju i pevaju,
»parti-manijaci“ ¢e na sebe staviti naocari, perike, muskarci ¢e obuti stikle, de-
vojke ¢e se popeti ,,na krkace“ jedna drugoj ili ,,dopustiti“ prijatelju i/ili momku
da ih podigne u naru¢je i tako se fotografisu. Parovi koji inace ne bi iskazivali
intimnost na javnim mestima i u drustvu e to uraditi; flertovanje postaje ek-
splicitnije. Nepisane dozvole za ovakve ,,prekrsaje i ponasanja osnazuju se kroz
kolektivno okruzenje koje ih dopusta, a putem osecaja zajednistva, nekonven-
cionalnost u datoj prilici oznacava se kao bezbednu. Ku¢ne zurke predstavljaju
gotovo katarzi¢ne ,vezbe“ prekoracenja identitetskih granica. Centralno pitanje
prekoracenja ovih granica jeste neuredenost i haos u vidu kolektivne transgre-
sije identiteta. Ovaj gubitak uredenosti i kontrole postize se putem ekscesivnog
pijenja koje upravo za cilj ima invertovanje normalizovanog ponasanja.

Zakljucak

Kako primecuje Kresvel, moze se smatrati da su prostori ljudskih interak-
cija neretko proizvod svakodnevnih praksi, i kao takvi nikada dovrseni, ve¢ u
stalnoj ,,produkciji“ upravo ponavljanjem odredenih praksi (Cresswell 2015,
prema: Belaj 2018, 98); sledstveno, u svetlu kontinuirane produkcije javnog i
privatnog, kroz prizmu drus$tvenog ¢ina kao $to je pijenje, mogu se posmatrati
i ,nemesta“ kao prostori pijenja mladih u Beogradu. Za razliku od parkova,
prostor doma jeste fizicki ogranicen i u tom smislu predstavlja tip ,,sklonista®
te kao i kafane ili druga mesta fizicki omedena od javne sfere mogao bi biti svr-
stan u liminalni prostor za pijenje; medutim, kuca ili dom postaju ,,drustveno
pogodni® za pijenje u onim situacijama koje konotiraju slavlje ili neki specifi-
¢an dogadaj (bilo da je u pitanju vecera sa drustvom, slava, rodendan ili ku¢na



Mesta, ,nemesta“i prilike pijenja | 197

zurka bez posebnog povoda). Ovo je vidljivo iz stavova ispitanika i ispitanica
koji na individualno pijenje kod kuce u najvecoj meri referi$u sa zadrskom i
osudom, i s obzirom na to da se smatra da takva praksa pripada devijantnom
ponasanju odnosno stanju koje preti da postane patolosko po pojedinca i oko-
linu (alkoholizam).

Ispitanici i ispitanice snazno povezuju odredene socijalne prilike sa mesti-
ma i ,nemestima“ pijenja. S tim u vezi, situacijski aspekt neodvojiv je od spa-
cijalnog; osim aspekta ,,prilike za pijenje, ovi prostori izdiferencirani su usled
dodatnih kriterijuma, poput starosnih (odnosno generacijskih), rodnih, supkul-
turnih, i sli¢no. ,Nemesta“ (i mesta) pijenja moguce je posmatrati kao prostore
konvivijalnosti: pod ovim konceptom podrazumeva se spektar kvalitativnih (ali
i fizickih) odlika koje, zajedno, kako su informanti istakli, ¢ine neko mesto, u
nekom trenutku, pogodnim za pijenje: prijatna atmosfera, drustvenost, rastere-
¢enost od socijalnih normi (u izvesnim granicama), ose¢aj dobrodoslice, osecaj
opustenosti, aproprijacija mesta (ogleda se u osecaju kontrole, prisvajanja tog
mesta kao da je u nasem posedu), liminalnost. Kako sredi$nju okosnicu ovog
rada predstavljaju ,nemesta“ pijenja u sprezi sa situacijskim aspektom ¢ina pi-
jenja, pokusala sam da objasnim vaznost koju proces utiskivanja znacenja od
strane pojedinca i/ili grupe (a sve u skladu sa datom prigodom) ima po javni i
privatni prostor: oni pocinju da zive jedan nov Zivot, barem na izvesno i ogra-
ni¢eno vreme, u kojem vaze specificno invertovana, ali opet vidljiva pravila.
Iako konvivijalnost ovih mesta omoguc¢ava njegovim konzumentima da izvesni
dogadaji i price ostanu ,,sacuvani“ u vremenu i (ne)mestu koje je ,,iza“ njih, oni
takode tvore izvesni narativ, koji se, prepri¢avanjem i nadgradnjom pretvara
u pricu koja, proizilazeci iz zajednicki prozivljenih dogadaja, ¢ini osnovu za
odrzavanje prijateljstava i dalje preinacavanje individualnog i kolektivnog iden-
titeta. Zbog toga, u nekom od narednih istrazivanja bilo bi zanimljivo prikupiti
izvestan kontigent rec¢enih narativa i pozabaviti se ovom specificnom struktu-
rom i formom ,,pijanih prica“
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Places, ,,non-places“ and drinking occasions: spacial and
situational aspects of youth drinking culture in Belgrade

Abstract: Adopting the basic proposition that public and private spaces and domains
of human interactions are produced through interactions, and thus posed as cultural
constructs, in this article I meditate concepts of place and ,,non-place as identity are-
nas. Firstly, I tackle theoretical framework that has dealt with places and ,,non-places®
in humanities and social sciences, and then, through analysis of ethnographic material,
I offer explanations of spacial and situational aspects of youth drinking practices in
Belgrade: parks as parts of public city sphere, at-home parties as parts of private sphere,
non-formal and weekend going-outs. Informal interviews and participant observation
as methodological tools showed that young people tend to transform ,,non-places” into
significant identity arenas that corelate with drinking occasions, and that common sig-
nifier, which links place and occasion, is produced through sentience of conviviality.

Keywords: place, non-place, drinking practices, drinking occasions, identity arenas,
conviviality.
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