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Mapko Crojanosuh!
Emanoipagcku mysej y beoipagy

MY3EJCKA KOHTEKCTYAJTIM3ALINJA
HAPOIHE KVYJITYPE ITPUBPEBVBAIDA:
HOBO UYUTAILE

AmncrpakT: Y OKBUpMMa CTaH[apAM30BaHe eTHOTpadCKe My3ejcKe JelaTHOCTU M
npehytHo npuxBahenux myseomomkux craBoBa y ETHorpadckom Mysejy, M3mOX-
6eHa KOHTeKCTyanmsallMja KYITYPHMX CBEJOYAHCTaBa U3 JJOMEHa HapofHe KyIType
npuspebhnBama, TauHMje, My3€jCKUX IIPELMETa, JO Cafia je je y OCHOBM 00OaB/baHa Kao
IIpefjoYaBarbe KOLeIITa XPOHOJIOMKOT M TEXHOIOMIKOT HAIIpeTKa MM NOfPYYHMX CIIe-
nuduKa IPUPOFHOT OKpPYXKewa: OPACKO-IIAHNHCKY, PAaBHUYAPCKYU, PEYHU CIMBOBIU
U OpyTo, a IIOTOM M CBPXY MIyCTpaliijé OCHOBHMX TeMa M3 APYTUX [OMeHa HapojHe
Kynrype. TokoM mocrefme AelieHnje fo faHac, MehyTuM, mpefcrapbame U TyMadembe
yrore 1 3Hadaja Kyntype npuspehnBama kpeHyro je (1) gpyraunjum tokoM. O TakBoM
CTaBy PEYUTO TOBOPE MU3NOXKOEHM TPOjeKTH ,I0 cMO MM - HapofHa 3aHMMama y Cp-
6uju’, ,,C o6paMuIioM HM3 MyT", Kao U IVIAHMPAHY IIOJ, PafHUM HAclIoBoM ,Hapoznno
npuspebhnBame — apyra nmonosuna 20. Beka. PasmaTpama y 0BOM pafy ciefie Mojy mud-
HY, IpodecnoHaNHy anTepHALUjy ¥ CBOjCTBY PyKOBaoIlla 30MPKM U3 MCTPaKMBAuYKOT
nosba Kynrype npuspebusama y ETHOrpadckom Mysejy, Koja je HacTama Kao JIOTMYaH
HACTaBaK IIPBa IBa IIPOjeKTa, a KA0 CBOjeBPCTaH yBOx y Oyayhu. Y nmuramy cy usmox-
0eHO HepealN30BaHM, HO KOHLENTYaJHO M aHTPOIIONOIIKO-MY3€O/IOIKY paspabe-
HM OPUCTYI UM KOHTEKCTyanmsalluja HapomHe KynType mpuBpebusama (y mysejckom
OKpyXewy). Pasmarpamab Cy IOCTaB/beHa XMOPUAHO, Y eTHOIPaCKO-MY3€jCKOM I
aHTPOIOJIOMIKO-MY3€0/IOLIKOM K/by4y, a ca MICTUM LM/beM, Ia IpefcTaBe CBOjeBPCHY
CTYAMjy cly4aja O TOMe Ha KOjy Ha4MH IPUOMIDKUTI HOBe U CTape YITIOBe U IIOITefie
Ha eTHOrpad)cko KynTypHo Hacnebe y ncrpaxusauxkom nowy Kynrype npuspebusama.

Kbyune peun: ETHorpadcka Myseonoruja, nsnoxo6ene nocraske, ETHorpadcku mysej,
KynTypa HPI/IBpebI/IBaH)a, AJITEPHATMBHY NIPUCTYIT

1 E- momwra marko.stojanovic@etnografskimuzej.rs, TCM + 381 62 80 66 726
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YBon, npegmer paga u NpuUCTyn

KoHTekcTyanmsanyja KyITypHIX CBEOYAHCTaBa U3 eTHOrpadcKo-My3eo-
omKor fomMeHa HapopHe Kynrype npuspehusamwa? y Etnorpadckom mysejy y
beorpany (masme EM) o6aB/baHa je cTaHAapAM30BaHO y Apyroj monosunu 20.
BeKa, peKyio 6u ce, yBpcTuM eTHorpadckum kdpom (ym. Busi¢ 2014, 165-166;
Taspunosuh 2007, 74). Ilpupprxasajyhm ce HenmcaHor mpaBuia BpeMeHCKe IUC-
TaHIle Off HajMambe IT07a BeKa M3Mely MysejcKor ImpefcTaB/barmba 1 caMe XKIBe
KynType Koja ce mpesncraspa (Jakovljevié-Sevi¢ 2014, 152, Tapunosuh 2004,
318) mpepoyaBaHM Cy KOLENTY XPOHOJIOWIKOL® J/W/IM TEXHOOLIKOT HallpeTKa
uspajie ¥ ynorpede pasHOBPCHMX a/IaTKM, CIIPaBa 1 MAIVHA, a Ha IPYTOM CMe-
PY UCTOr IpaBIia €KCIIO3VLMjOM IIpefiodaBaHe IOAPYYHE PasHOMMKOCTU WM
C/IMYHOCTY YC/IOB/beHEe IPUPOTHUM OKPY>KereM OPACKO-IVIAHMHCKMX VY paB-
HIYApCKVX KPajeBa, IIOTOM OHe y OKBUPY PEYHNX CIMBOBA ¥ PYTUX BOAEHMX
HOBpILIVHA U TOKOBA, & HAIIOCTIETKY Y>KMX YC/IOB/baBama pe/bedoM, KIVMMOM
U IpuponHUM OKpyxkeweM.! Tpehu HaumH npukasuBamwa HapofHe KYAType
npuspebuBama (AUCKyp3MBHO IOCMATPaHO) O3HAYEH je MY3€jCKMM IIperMe-
tuMa Kynrype npuspebuBama y QyHKUMjU ceKyHapHO KOHTEKCTYaaM30Ba-
HJIX €KCIIOHAaTa 3a OCHOBHY TeMy. Y NNTamy Cy OWIu npenMeTyt y GyHKIjK
CBOjeBPCHOT MIYCTPAaTMBHOT MaTepujana Ha manoxbama Koje Cy TroBopuie o,
peLuMo, KY/ITYpU OfieBarba, CTAHOBAa, Ka0 U 00MYajHOj KY/ITYpU TPajuIMo-
HAJTHUX CEOCKMX 3ajemHuna. Tokom mocriefme fielieHnje fo AaHac, MebhyTum,
IpefcTaB/babe I TyMadee yaore u 3Hadaja Kynrype nmpuspehusama kpeHyno
je (u) ppyraunjum TokoM. O TaKBOM CTaBYy PEYMTO TOBOPY U3IOXKOEHM Ipoje-
KaT ,,Jo cMo MM - HapopHa 3aHuMama y Cpouju’, koju je peannsoBana rpymna
ayTopa, My3€jCKUX CaBeTHUKA U pyKoBaana 36upkn y EM.> Y okBupy eTHor-
PadCKO-My3€0/IOMKOT U €THOIOIIKO-aHTPOIIOIOMIKOT KOHIIENTa, a IIOTOM €KC-
norpadckor koya 13710x6e, cBeoOyXBaTHO Cy IPeICTaB/beHa Pa3HOBPCHA 3aHM-
Mama Ha OCHOBY KOjUX je Y OKBMPYMMa HapojHe KYIType KOHIIENTYaI130BaHa
U peaM30BaHa er3ycTeHNMja beHnx npunaganka (XKuskosuh u gp. 2018). Y
HOCTABKY Cy CTOTa MHTETPUCAHY, M Y OKBYPUMA U3NI0KOeHe OpyKe BUIIe3HaY-
HO TyMadeHM, pefMeTn U3 36upku 3empopaima, CrouapcrBo, Caobpahaj n
TpaHCIOpT Aob6apa, BohapcTBo u BuHOrpasapcTBo, JJomyHcko npuspehusame,

2 Y rtekcry he MCTpaXMBauKO IO/be OMTY Ha3HAYEHO BEMVKUM IOYETHVM CIIOBOM, a caMa
HapofiHa Ky/ITypa nmpuspebusarma ManuM CI0OBUMA.

3 YcnmoBHO mOCMaTpaHo, O TOME TOBOPE HENOBM MOCHENBUX [Bajy CTaTHMX MOCTaBKu EM
koju cy nocsehenu Kynrypu npuspebusama

4 V3 cBe TO, IpeficTaB/bame KyIType npuBpehBama je ofpkaBaao MaTWYHY TOK M3/Iarama
Y OKBMPY KOTa je M My3€jCKa eTHOIOTMja IpaTuIa TpeTMaHe YCBOjeHe U3 APYTUX HOMEHa
mysejcke mnpakce (Jakovljevi¢-Sevi¢ 2014, 149, naromena 1).

5  Ayropu mnpojekra Jyummua >Xuskosuh, Jemena Bymermh, Mumomr Maruh, Mapxko
Crojanosuh .
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Jlos 1 pu6onoB.% HacraBak myTa mpefcTaB/bana je CTyamjcka nocraska ,,C 06-
paMMIIOM HM3 IyT, Koja je y HIMPOKOM aHTPOIO/NIOMIKO-MY3€OIOIIKOM KOH-
TEKCTy - M TO UCK/byYMBO IIyTeM je[He jeNHOCTaBHe ajlaTKe, TOBOPU/IA O U3-
pajgu, ynorpebu u cuMOOINYKOj KOMYHUKALM)Y Y OKBUPUMA TPaJUIIOHATHOT
OpYILITBA, HO, UICTOBPEMEHO M O IOpPYKaMa YYMTAHUM Yy KYITYPHU KOHTEKCT
MYUIKO-)XEHCKNX, IIOPOANYHMX, KAaO ¥ OffHOCA Y LIeJIOKYIIHOj/MM JIOKA/THOj/UM
3ajeHMIIM/aMa, a HAIIOCTIEeTKY ¥ O JPYLITBEHO-KY/ITYPHUM pefalijaMa Hyper
3Hauewa (Crojanosuh 2021, Bynarosuh 2021, 207-218).7

Crnepneha cranuna Ha IyTy Ka IIyHOM 3a0KPeTYy V IPefCTaB/bamby UCTPa-
uBa4kor noka Kynrype npuspehusama tpebano 6u na 6yne mranupanu (n
onobpeHu 3a peanusanyjy TokoMm 2025. ropguHe) M3/I0XKOEHU IpOjeKaT IIOf
pamHuM HacnoBoM ,HapopHo npuspebusamwe — gpyra nonosuna 20. Beka“?
ITporox Hekonmuko ropmua usmehy peanmmsosane ,,C obpamuioM ...“ u mia-
HupaHe ,HapopgHo npuspebhusame ...“ orBopuio je mehynpocrop 3a jour je-
JlaH IIOIJIe[, Ha KYITYpy npuBpehuBama 1 pe3yaToBaso OCMMULIBEHUM, aJIl,
ycnen o6jeKTMBHUX OKOTHOCTM Hepeann3OBaHUM IIpefcTaBbambeM Kynarype
npuspehuBama y apyraunjeM eTHOrpadcKo-My3eomomKomM KOHTeKcTy. Kon-
Henrtyanusanuja y Mmehynpocropy 3a jorr jegHo, HOBO IpefcTaB/bambe U TY-
Mmauewe Kynrype mpuBpebuBama y EM, a Ha 0CHOBY Kora Cy OOIMKOBaHM
MOTVB U NIPERYC/IOBM 3a pa3MaTpama y OBOM pafy, O1Ia je yCcIoB/beHa HeNo-
BambeM HeKo/MMKo unmHmiana. Ha npBom mecty To cy 6unm nosus u o6asesa
yderrha oBor ayTopa y mpoljecuma HacTaHKa HOBe CTajIHe moctaBke EM, mo-

6 Y crarycy MyseanM3OBaHMX 3aCTyIHMKAa HapojHe KyIType IpuBpebuBama M37T0XKeHU
npenmetn u3 36upku Kynrype npuspebhusama cy, nsmehy ocrammnx, roBopumu o Hapop-
HJM 3aHJMabUMa Kao LITO Cy paTap, CTOYap, BUHAp M BUHOTPafap, 3aHATINja, pabarja,
KUpUIINja, ajlac, TOCTUOHMYAP, Kao 1 0 OPOjHUM ApYruM. YKyIaH 6poj IpefcTaB/beHnX U
KOHTEKCTYa/THO TyMaueHNX 3aHMMamba u3 noba Kynrype npuspehusama je o6pasnoxen u
pasmarpaH y Karanory usnox6e (JKuskosuh u p. 2019)

7  TIIpojexar ,,C obpamuiiom Hu3 nyT“ je peanusoBan TokoM 2021. roguHe Kaza je EM npo-
crmaB/bao 120 rofuHa caMOCTa/IHOT IIOCTOjamba, a M310XK0a oTBopeHa Ha [Jlan EM, 20. cemn-
teMbpa. VI37105x0y je oTBOpMO Tajaumby MuHNCTap Kynarype Peny6muke Cpouje.

8 C 0631poM Ha TO [ja Cy Off CaMUX IIO4eTaKa fenmaTHOCTH EM I/laBHM IpaBLyM M3TOXKOEHMX
TyMadera HapOiHe KyIType OMIi OKpeHYTH Ka KY/ITYPM OfieBarba, a HOTOM 06M4ajHOj, Te
Ky/ITYpJU CTaHOBaba, IPUJINKA 3a OICEXHNUje IIpefcTaB/babe KyIType npuspehupama Huje
6110 TOKOM HOCTIEAbYIX TOVHA. Y MPEOo3HaTUM IIPOLieCMa TOKOM HOBOTI/CTapor YiTamba
etHorpadckor kynrypraor Hacneha y EM Beh cy HasHaueHe ofpelene Tauke Ha OCHOBY
Kojux je Moryhe ropoputy u o crarycy noma Kynrype npuspehuBama y okBupuMa ms-
noxxbeHux eTHorpaCKMx IpencTaBbamwa HapopHe Kynrype (CrojanoBuh 2023, 176-190).
O yCIOBHOM IIepUOAY OF IPETXOAHUX TPU fAelieHnje (KOMMKO caM MOTao [ja aKTUBHO IIpa-
TUM Kao 3anocieHr y EM) y koMe ¢y IbHUM IpyliaMa MOCeTH/IAlA U CTPYUHe IIy6muKe
HpeICTaB/baHy Pa3INuUTU BapyjeTeTH y IPUCTYITY, METOTZONOIMjU M TyMademy, pednTo
rOBODY YMEbEHMIIA O YKYIIHOM 6pojy MameM of feceT (Crojanosuh 2021, JKuskosuh u ap.
2019; ITaruh 2018; Banuh 2016; Jymkosuh 2010; Crojakosuh 2000), Koju yK/bydyje u pe-
(depeHTHe ofiebKe 0 KynTypu npuspehuBama Ha TpeHyTHOj cTanHOj nocrasuyu (bjemanmu-
HoBuh-Jepruh (yp.). 2003), Ka0 M KOHTEKCTYa/THU OCBPT y LIMpPe aHTPOIOIOIIKOM care-
HaBamy KYIType y IpeceKy BpeMe-TIIpOCTop y Hocnenoj fenennju 20. Beka (CrojaHoBuh,
Matuh, 2010).
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TOM OJTyKa MEHAIIMEHTa Jja Ce TV HaIlopy IpeycMepe TOKOM mpoTeke (2023.
TOfyHe) ¥ OBe TOAVHe Ha OMVDKM IWb, M3N0XOeHU mpojekar ,Memopuja“
(Maruh 2024), a Ha TpeheM (cBakako He U HajMame 3Ha4ajHOM) Ja IpeAMETHI
us 36upku Kynrype npuspehuama, koje caM KOHI[eNTyannsoBao 3a 6ynyhy
CTaJIHY IIOCTaBKY, HAIIOCTIETKY OyAy IpeyCMepEeHN U MHTETPUCAHN Off CTpaHe
ayropckor tuma’ y ,Memopujy“. Ha 0CHOBY OpPETXOZHO M3/I0KEHOT, IPUTOM
3a0KpyXyjyhu yBOomHO Ha3HayaBame NoTpebe ,MebympocTopHe® KoHIemn-
Tya/nmsanuje u KoHTekcTyammsanuje Kynrype npuspebusama y EM, HaBeo
OUX HeKy BPCTy pe3)Mea Ha IpaBIy Ipomnoct — 6yayhHoct. ViHTerpammjom
Kynrype npuspehuBama y LenokynHy mopyky ,Hapomnux saHummama ...5
a KOHTEKCTYa/HO IIOfM3ambeM BU/BMBOCTY MY3€O/IOLIKOT 3Ha4aja TOT VIC-
TPaXXMBAYKOT 107ba,'0 yKasaHo je, JUCKYP3UBHO, HA MJJEHTUTETCKE MOPYKe
IpONCTeK/Ie 3 HapofgHe KynaType npuspehusama. ,,C obpamurom ... omer,
IpefjOYeHN CY U CUMOOMINYKY aCIeKTU APYIITBEHe KOMYHMKAIUje y JOMEHY
pofHe U MOMHe AUCTPUOYIMje ayTOPUTETA, Te, Ha APYroj CTpaHM, CUHEpIuje
y npuBpehuBamy Koja ce oclamwana Ha IOMEHYTY POJHY M IO/IHY IOfieTy pa-
na.!! Tinaunpano ,Haponno npuspebusame ... he ce, oner, 6aButn mpocro-
POM Koju je mo cajja 6mBao ,3aTaMmbeH  y fenatHoctu EM, Taunuje, fpyrom
nonoBMHOM 20.BeKa Yy HapOJHOj KY/ITYpH, KOja Y CBAKOM CIy4ajy NpeBasu-
Jla3M MYy3€jCKO BpeMe HOCKOpa MoApa3yMeBaHe KYJITypHe AMCTAaHILE Off I0jIa
Beka. Ha Taj Haunn he 6ty Tymauena xynarypa npuspehusama y Hama 6uc-
KOM XPOHOJIOUIKOM IIPOTOKY BpeMeHa, a IIOTOTOBO Y OKBUPY PasHOBPCHUX
IIpOMeHa KOje je Taj IIepuof JOHeO ca cobom.!?

9 Y ummpecymy ,,MeMopuje“ kao KONEKTUBHM ayTop je HaBemeHO Ofe/berbe 3a IPOyYaBarbe
eTHOrpadcKOr KynITypHOr Hacmeba, HO, YUCTUHY je peanmsaliyja TeKla Y CBOjeBPCHUM
KOHIIEHTPUYHVM KPYTOBUMa Ca CBe MambuM 6pojeM ydecHuka us Opepema y KpearnBHoM
TUMY M37T0K0e, a HALIOC/IETKY je jeAMHN IPefCTaBHUK ONIa BheroBa HaYeHUI[, MY3€jCKI
caBeTHUK TartjaHa Muxymmh.

10 HoMunanHO Cy y OKBMpY IIpojeKTa, u3MeDhy OCTajor, M3/IOKeHM NpefMeTy U3 30MpKU
Kyntype cranoBama, Kynrype omesama, Kynrype ykpauraBamwa 1 3aHara, HO, CBY OHM CY
(y HajMamy pYKy HeTOMMYHO) IPOM3BOJ IpMUBpehyBama MpUIIaTHMKA TPafUIVIOHaTHIX
3ajeHMIIa HAPOJIHE KY/Type.

11 HasnauaBajyhm u pogHy u NmOMHY HOAeTy pafia XTeo caM fia yKakeM Ha TO [a Cy, U3y-
3B OYMITIE[HMX 13a30Ba M OTPAHMYEHA Yy CHA3M U M3APK/BMBOCTHU, Y TPAAUIIMOHATHIM
3ajegHnIaMa ofpeheHn mMocIoBY 0O3HAYABAHM KAO ,,MYIIKIL WM ,)KE€HCKU " U3 MCK/bYINBO
KY/ITYPOJIOIIKY YC/TOB/b€HMX Pasjiora IaTpyjapxara.

12V ppyraumjeM KOHTEKCTY, aly, O MCTOM IIepPUOAY TOBOPM WIAHAK O ,MYy3€jCKO-eTHOT-
padckoM 3aTaMmeny“ ofpeheHMX IPYIITBEHUX IPyIla TOKOM IlepMoOfa COLMjanusMa y
6uBII0j Jyrocnasuju, Takohe y spyroj momosuuu 20. Bexa (CrojaHoBuh 2024, 171-193).
Y ToM mpaBLy HOCMAaTpaHO, YBOGHO M3/IaTame O BUIIEHELeHNjCKOj, peKao 61X, CTaH-
HapAusanyju IpefcTaB/bama U TyMauela HapoJHe KyIType mpuspebusamwa y EM, a
MOTOM ¥ Ha3HauYeHMM IIpolleCrMa IPOMeHA TOKOM IOCTIeibe JielleHuje, Y OCHOBMU Ipef-
CTaBJ/ba JUCKYP3MBHO O3HAYeH MOTMB 3a IpeT/Ie U pasMaTpama Koja crefie. Ha ocHoBy
TOra, a MOroToBo ydemheM y u3/m10x0€HOj IeTATHOCTU My3eja Koja ce Y MOC/IeAoj fe-
nenuju 6asuna Kynrrypom npuspebusama: ayrop npojexra ,,C ob6pamuiiom ..., koayrop
y »HapopHa 3aHMMama ..., a HaIlOC/IETKY ¥ MOYETHO IIPOAKTUBHO, MAKO MHAMPEKTHO,
ydemhe y ujejHOM OCMUIIUbaBalby M HACTAHKY ,MeMopuje®; apryMeHTyjeM CTaBOBe Y
OBOM pajy.
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ErHOrpadcko-mysejckn ofepak

YBaxkaBajyhu unmeHMIy fa 0Baj paji TOBOPM O eTHOTPadCKOj MYy3ejCKOj
JIeTaTHOCTY, Mpe OMI0 KaKBOT pasMaTpama HasHauaBaM KaKO Cy berosa
CTPYKTYpa M cafipKaj yC/IOB/beHN (1) My3€jCKOM CTPYYHOM METOJIOTIOTHjOM,
KOja je HeM30CTaBHAa KaKo O} IpefMeTyn/eKCIIOHAaTV OWIM IpPero3HaTH Y
CBOjCTBY MY3€a/lM30BaHMX KYITYPHMX CBEJOYaHCTaBa: M3BOPA M HOCK/IA-
na uHdpopmanuja.l® IIpeamoxkak ¥ aHaMUTUYKM NOCTynmak he crora 6uru
Ha HeKM HAuMH CIpPOBEMIeHN XUOPUIHOM METOLOM: eTHOIPadCKO-My3ejcKu
¥ aHTPOIIONIONIKO-My3eonomKky. ETHorpadcko-mysejckn ofe/bak y pany he
IpefcTaB/baTy MOJAIY U3 My3eanusalyje ofabpaHux IpeaMeTa U HUXOBA
KaTasIoIIKa o0pajia, a MOTOM U pa3MaTpame O KOHTEKCTY Y KOMe Cy Ipefi-
MeTV Pa3BPCTaHM IIO TpylaMa Kako je Tpebano ma 6ymy usnoxenn. Myseo-
JOWIKM yBUJ, 611 Tpebaso a mpefoun UIMpy CIMKY O HOBOM unTamy Kynrype
npuspehuBama, a aHTPOIOIOIIKO TyMademe Ha KOjJi HaYMH je YNTaBO Mper-
Hyhe Mmoryhe nHTerpncaTi y caBpeMeHO APYLITBEHO-KYITYPHO OKpyxKeme. C
0031poM Ha TO Jja Ce Ha OCHOBY KaTajiora u3nox6u (HaBeIeHU y HaIlOMEHU
7 OBOT TEKCTa) MOTY IIPENO3HATH NPETXOJHM KOHIENITU, OBa eTHOIpadCKo-
MY3€0JI0IIKO-aHTPOIIONIOIIKA KOHTeKCTyan3annja he 6utn pasmMaTpaHa Kao
cBOjeBpcHa cryauja cny4aja.' HoBo unrame n HasHavaBarme eTHOrpadcKo-
Mysejcko-usnoxbeHor mehynpocropa Kynrype mpuspehusama ce, usmehy
OCTAJION, OC/Iakbajy Ha HeKe Of IIpefMeTa Koju ¢y Beh m3jmaranm y okBupy Imo-
cTaBKe ,]0 cMO MM ..., @ TPEHYTHO Cy YK/bYYEeHU M y IIOCTAaBKY »,Memopnje®.
[TpeBasunaxemweM (jour jemHor!) HemMCaHOT MY3ejCKOT NpaBMIa fia Ce UCTU
eKCIIOHAT! He M3/IaKy M He TyMade IIOHOBO bap ciefehy fenennjy, opa cry-

13 Y ocHoBu eTHOrpadcka My3ejcKa JIeNaTHOCT je OKpeHyTa Ka MAEeHTU(UKOBaY, HabaBLy,
My3€ann3oBamy, Ky]ITypHOj KOHTeKCTYaHI/ISaHI/IjM " TyMa4deCwy MaTepI/IjaHI/ISOBaHI/IX Kyi1-
TYPHMX CBEOYaHCTaBa, TauHMje eTHOrpadCKUX My3ejcKMX mpefMeTa. UnmeHNLa fja My-
3€jCKM €THOJIO31/aHTPOIIONO3M MMajy IPUIMKY 1 06aBesy fia ce 6aBe MaTepujalTHUM JJOKa-
31Ma IIOCTOjalba HapOJHe KyNType Yje[JHO Ha3HauaBa /ja M pasMaTparba Koja cjefie y OBOM
pany Tpeba fa IOIITYjy HeKa Of IIpaBIIa 3alUTUTE KYATypHOT Hacneha. Ha Taj Haunu et-
HOrpad)CKu MY3ejCKu IIPeAMeTH CYy jeflaH Off K/byYHUX e/leMeHaTa y JIeTATHOCTY 3aIlTH-
Te KyITypHOT Hacmel)a, a HAaIIOCTIeTKyY 1 MOCTAmu HeKM Off eKCIIOHATa Ha OCHOBY KOjUX CY
u3noX6eHe MOCTaBKe TOBOPUJIE, Cajia roBope, a 1 y bynyhuocTu he roBopnti o 3Hauajy
maHac ymHorome Beh HecTame HapopHe KynType. CleiCTBEHO TOMe, Y TAKBOM KJbYdy CY
HACTasle ¥ eTHO/IOIIKO/aHTPOIOJIONIKE ITIOPYKe KOje Cé MOTY IIPENO3HaTH ¥ O3HAYUTH Y TY-
MademMa HapofiHe Ky/lType IpuBpehuBama.

14 Ilpucryny pasMarpamyuma he 6uti 06muKoBaH Kao CTyAuja Clydaja mpeMa pedepeHTHOM
CTaBy 71a je AenatHocT EM TokoM, y HajMamy PyKYy, IOCTIefbe flelleH1je, O3HaueHa U pas-
JINYUTUM CMEPOBUMaA KOjI/I Cy ra BOOM/IN IIpe€Ma OCaBpEMEIbaBalby NETATHOCTU a Yy YXKEM
KOHTEKCTY IIPeJICTaB/baby, Te TyMademy mojba Kynrype npuspebupama. CxomgHo TOMe, Of-
pebenn 6poj nsnox6eHNx mpojekara MpeAcTaBbao je mMpobe, Mpodoje 1 3a0KpeTe IMpemMa
JoTajallkeM pafy. Y TaKBOM IPaBI[y IIOCMATpaHO, ofpeheHn 6poj Mojux umaHaka 6aBu
Ce HEeTMOCPeHO VMU MOCPEJHO ~ IyTeM APYTUX CTyAuja CIydaja, CKOPAIIboM JemaTHouhy
EM, kao n moryhmm saokperuma y penarHoctu tor myseja (Crojanosuh 2024: 171-193,
Crojanosuh 2023: 175-192, Crojanosuh 2022: 127-148, Crojanosuh 2020: 119-140)
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Iuja cimydaja 61 Tpebano fja yKaxke Ha IIOCTOjalbe KOHTMHYNUTETa IIPOMEHa
HaIlopMMa 3a yTeMe/baBalbe LIMpPe 3aCHOBaHe KOHTeKCTyanusaumje Kynrype
npuBpebhuBama, Kao U MOCTELNYHOT, CABPEMEHM TOBOPOM U3PaXKeHO, ,360°
¢dunbeka y carnenaBamy Tepabdajra“ mHpopManmja Kake cajjpxxe eTHorpad-
cku npeamern (ym. Mensch 1990, 146) u3 momeHa HapopiHe KYIType IpU-
BpehuBama y 36upkama EM.1°

Hecpasmepa y o6umy u capipxajy eTHOrpadcKo-My3ejcKor ofe/bKa Ipema
OCTa/IMM Ofie/bIIMMa HACTaJla je Ha OCHOBY 00aBe3HOT Jie/la MY3€jCKOT M3JIOXK-
OeHoOr pajia la ce eKCIIOHAT! KaTaJIoUIKM 0Opasjioke, a IOTOM KOMYHUIIIPaAjy
ca IWBHUM TIpyllaMa ITyTeM WIYCTPAaTMBHOI MaTepyjajia M T3B. U3TOXKOEHUX
nerenpu. OUNITIENHN 1M3a30BM [ja TaKaB IIOCTYIAK Oy/ie M3BefieH y OBAKBOM,
VICK/bY4YMBO TEKCTYa/THOM pa3Marpamwy o Kynrypu npuspehusama, gonpunena
je ToMe fa eTHOrpadpcKO-My3ejcKM ofiebak Oyfie OpraHM30BaH y CIIPe3N My-
3€jCKMX TIOfIaTaKa M HapaTUBHe CTPYKType.'® VejHa ocHOBa 10 K0joj cy pas-
pabuBanu u360p mpeaMeTa, a IIOTOM YCTaHOB/baBame IHVXOBUX eKCIOrpad-
CKMX TpyIa ¥ Jajba U3NI0KOeHa KOHTEKCTYaM3alyja, MpaTy OCHOBHY HUT O
IpefoYaBay MCTPaXKMBAYKUX IIpolleca Koje Cy OfipefyIM KyCTOCHM TOKOM
nepuopa gyxer of 120 rogmHa. VicTpaxmBama KojuMa cy ce 6aBuIm KycTocu
TOKOM OpOjHMX IIpeJloYeHNX IelleHNja UCKasyjy ce y moby Kynrype nmpuspehn-
Bama He caMo JeUHMCaHUM U 3afleCHMM HabaBKaMa Ha TepeHY U TOKOM Iie-
JIOKYTIHUX CIIpoBobhema IpojeKaTa: MCTPaXXMBAYKUX, U3TOKOEHMX, Mearomu-
KX 1 Apyro, Beh m TuMe IITO je BpeMe IIOKa3ajo KaKO je IIMpa 3ajefHNUIIA
MHTEPAKTUBHO y4eCTBOBaja y OO/MMKOBawYy 1 HeduHMCAmby 0oO0uMa M KBaju-
Teta 36upku.!” Ha OCHOBY TakBOI cTaBa M3BpIIEHe Cy TpUjaxka U Ofabup 110

15 Ynumennia ja ce mobe HaponHe Kynrype npuspebuBarma KOHTEKCTyaTHO MOXKe HPATUTH
IO AHTUYKVX U IPeFAHTHMYKUX LUBIIN3AIM)A, @ Ha APYroj CTPAHM U [jd je HeM30CTABHO
TIOBE3aHO Ca JIeNIATHOIINY KOja MY3€jCKV IIPaTy IIO/bOIPUBPENHY TEXHOJOIHMjy, HAyKy U
TexHMKY 20. BeKa, TOBOPM [ja VICTY WM MCTOBPCHY €THOTPa)CKM IIPEfMETH MOTY OuTH
CBOjEBPCHU ,L[PBEHM KOHAIl“ KOjUM Ce Y CYKIIeCMBHMM W3I0XXOEHMM IIPOjeKTHMa HasHa-
4aBajy pas/IMuMTU YITIOBU IJIefialha, TyMadema ¥ MEeTOROJIOLIKMX Ipoboja y eTHorpad-
CKO-MY3€0JIOLIKOM fieloBamy. TakaB IpyMep 61 MOJIO OUTH M3IOXKEHO Palo MU MOZEN
pana y 6ygyhoj mocrasuu ,,Hapoguo npuspehusame ..., a ¢ 0631pom Ha TO ffa Cy ¥ HCTOM
BPEMEHCKOM IIepMOfY YIoTpeb/baBaHe Te CIIpaBe Kajia U jOLI jefjaH ITAHMPAHM eKCIIOHAT,
MOTOKYITUBATOP U3 36upke 3eM/bopanba y EM.

16 Y KOHTeKCTy HOBUX umTama Kyiarype mpuspebuBarma TakaB MeTOLOIOLIKY HOCTYIAK 61
Tpebaso 1a OCBETIN OCHOBHE HuBOE MHOPMAIMja eTHOrpadCKOr mpefMeTa Kao ,,HOCK-
ola He BepbanHu(or) TeKcT(a) BUIIECTPYKOr 3HAYEHA M CUMOOIMYKOr KapakTepa y KO-
MYHMKalMjX KOJUPAHUM CUCTeMVMa TipeBobera’ MarepujaHOT y HeBepOamHM roBop™
(Crojanosuh 2022, 133), y 0BOM Ciy4ajy ABOCTPYKOM MHBEP3MjOM: MaTepUjaHO y HEBep-
6anHo, HeBepbanHO y TekcTyanHo (ym. Barthes 1983). VcTo Tako, BMIIECTOjHA My3ejcKa
KOMYHMKaluja ca 6pOjHIM LI/BHUM IPylIaMa Ha OCHOBY, JUCKYP3UBHO, IIPOV3BOLE KyII-
Type y CBET/IY JOCTUTHYTHX Pe3y/ITaTa, y CBAKOM Cayd4ajy (I1)ocTaB/ba MpOCTOP 3a OpraHim-
3aIMjy U3M0XKOEHNX, CTPYYHIX/HayYHUX TopyKa (normegaru Polovina 2017, 74-75).

17 JKuBOTHM 3Ha4aj MCXpaHe LeMOKYITHOT fOMaVMHCTBA: JbY/M V1 XKUBOTHUIHA, & IOTOM y3T0j I
HpMIIpeMa CBYUX BPCTa U KBaJIMTeTa CUPOBVHA, KAao HIIP. lyMa Kao M3BOpa ipBHe rpabe, a
pazia y KaMeHOJTIOMY 3a rpal)eBMHCKM KaMeH, Te MaXOM TeKCTMIHUX, JaHaC Ha3BaHUX CUPO-
BYHA Off MHAYCTPUjCKUX 61/baKa, TOBOPY M O CYLITMHCKOM YK/bYUMBakby IIPUBPeERe Y Kyil-
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y/loramMa ¥ 3Hauely MY3€jCKMX IIpefiMeTa Y CBOjCTBY Oymyhmx excrioHara, a
norom o6mkoBate rpyme'® sa ,npuay o xynrypu“. ErHorpadcko-mysejckum
peyHukoM rosopehu, y nuramy cy rpyme:

a) IlpunarobaBame caBpeMeHUM IIpOMeHaMa CTPYKTYpe CTAaHOBHMIITBA:
006pa3oBHUM, IPOdECUOHATHUM, CTAPOCHNUM U IPYTO, CBEJOYAHCTBO MPEMET
uHB. 6p. 45171 cpu - mpoxysxern cpi,'® a kbyuna ped 3a rpyny Oiicitiajarve:*°
Ceocke 3ajefiHNIE KOje HECTajy M CBE CTapyje CTAHOBHUIUTBO Y IbJMa yCIOBM-
7N CY, TIO0 KO 3HAa KOjU IIyT Yy HAPOJHO] KYITYpPHU, HeXKe/beHe, alu, HeOIXOfIHe
npoMeHe. Ynorpeba Kocupa 3a ope3nBarmbe YOKOTa ¥ POFHOT Boha, IToToM Koce
IpY KOCUIOM WV CpIIa Y >KeTBY, IIOCTAJIA je BEJIVKY CY M3a30B 3a OTpaHMYeHe
¢usnuke MoryhHOCTM cTapux Ha cenmy. IIpoMeHa HauMHa >KMBOTA M HapOJgHE
KyAType YOIllITe, CMeHa reHepallija ¥ My y Ipafly, a CTapy Ha Ceinly, yc-
JIOBUJIV Cy HOBY CMHEPIHjY KOjOM IIpefiBOjeHe Mmopoaule oncrajy. Ilpogyxeny
MeTaJIHy PLIKY je Ha (Gabpuuky CpIl OLy ¥ MajIyi HaBapuo CUH, KOjU je VH-
nycrpujcku paguuk y ITupory. Kao u y mpoTeknmm BekoByMa, [OOpY IpyMe-
PM ce IpeHOoCe y 3ajeHMIN, IIa Ce OBAKBMU IIPeMETH ITpaBe aMaTePCKM 3a yIIO0-
TpeOy y CeoCKUM CpefuHaMa 300T CTAHOBHUIITBA Koje ce 6aBy IMPUBPETHNUM
[IeTaTHOCTVIMA M TPajULIMIOHATHNM TIpyuBpeh1BameM yomre.

6) 3Havaj npuBpehuBama 3a MpeXuB/baBalbe y OKBUPUMA TPAANUIMOHAT-
HIX CEOCKUX 3ajefHMIa, IpeaMeT uHB. 6p. 11491 cne,?! xpyuna peu Eisuc-
ieHyuja: SUMCKY MeCely CY Y TPaAMIMIOHATHUM CEOCKUM 3ajefHIIIaMa YBeK
6umy 13a30BHY YakK U 3a fobpocrojeha nomahuucTBa. [loTpeba 3a mpoTenHu-
Ma y BpeMe ocKypuue, win boxuhHor mocra, kaga je camo puba g03Bo/beHa

TYpy OfieBama M CTaHOBama 1, CAMUM TUM, NIpUBpehuBama kKao ocHoBe 3a (CKOpO) CBaKm
IPYTY BUJ, BETATHOCTI Y HAPOJHY KY/ITYPY.

18 TIpyme npenmeTa Tpeba y3eTH YCIOBHO, Y IUTamY je Hajuelnhe 10 jefaH IpeaMeT, alu, OHaj
KOj¥ y CBAaKOM C/Iy4ajy TOBOPYU O LIMpeM KYITYPHOM KOHTEKCTY M3Pa)KEHOM IIyTeM K/byd-
He pedy 3a IpyIy.

19 Karanomxa obpajia 1 OINC IpeMeTa, Kao M 3a CBe OCTa/le IUIAHMpPaHe Ta IOCTaBKy Ouhe
y HaloMeHaMa KaKo He 61 ONTepeTHIM OCHOBHMU TeKCT. Cpii — fipogysieru cpii u3 36upke
Ioponmpuspena, Habasben 2003. ropute y Tpwany, [Tupot, llonnyk, Victouna Cpbuja. Y
HocnenmsuM fenernjama 20. Beka Ha Crapoj mwrannuu usHap Ilupota 36or tora ce o6muKkyjy
aJIaTKe Off MPOMYXXEHUX JIPIIKY CPIIOBa Jja OM ce /laKile PyKOBaao TOKOM JXKETBe, cede Ky-
Kyp3HMX cTab/buKa u 1. [Ipomy KeHy CpII je My3ejCKu IIpeiMeT Ha KoMe je habpuyKo Jemnd-
HO Ce4MBO aj/laTKe HaBapeHO Ha JyTraduky ApuiKy off rBokba 3a apMarypy. JIako pykoBame 1
OJIarame 110 06aB/bEHOM IIOCTy OMoryhapa JpIlKa caBMjeHa Y eIUIICY Kao PYKOXBaT.

20 Hapatusu Koju objallbaBajy CBaKy K/by4HY ped Cy OOIMKOBAHM IUTKO, CTPYYHO M MOTH-
BAlL[MOHO IIpeMa PasHOBPCHMM LIM/bHUM TpyIaMa IOCeTH/IALa.

21  Cie u3 36upke JIoB u pn601oB, HabaBbeHO 1939. rogune y Hepecuuiy, Kydeso, Xomorbe,
Hcrouna Cpbuja. Crie of mumose kope u Bpbosor npyha, Kao damarl ca IIyIUbMM THOM,
jemHa je off jeTHOCTABHMX a/IaTKy 3a prOOJIOB Ha MambUM peKaMa 1 nmoroumma. Iloromnu ce
604YHO U IIOCTaB/ba Ha CYIPOTHY CTPaHy Of IpaBla u3 kora he puba gohu, a morom pykom
npeBphe kameme 1 y3HeMupasa puba. Kaj ysoB ynajHe y anatky, oHa ce XUTPO HOJUTHE,
BOfia oTeve a puba ocraHe, “3anprpa” ce Ha HY. Crie je anatka Kojy cy Hajuelnhe, a HeKaj U
UCKJBY4YMBO YIIOTpeb/baBasie )KeHe, Kako O TOIyHNU/Ie MUCXPaHy IOPOAMIIe 3a KOjy Cy 6ure
OfITOBOpHE.
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y UCXpaHU, 3aJl0BO/baBaHa je Ha pasInuuTe, Hajuemhe jeAMHO JOCTYIHE Ha-
uyHe. [Ipengmer je HabaB/beH mpex 2. CBETCKM paT Kajia ¢y ux Beh mpasumu u
ynorpe6/paBam MaxoM Pomm, a 610 je xapakTepucTudaH 3a 6p3e 6packe u
I/TaHMHCKe BOfoTOKOBe 1cToyHe Cpbuje. Kao m MHore fpyre cnpase u jen-
HOCTaBHe ajlaTKe, IT00O/bIIaBabe YC/I0Ba XMBOTA U NpuBpehuBama moBeno je
JIO TOTa Jja CIle KY/ITYPHO Hac/lefie OHe IpyIle U MOjefUHIM KOjyu Cy OCTaayu Ha
MapruHama JpyIITBEeHNUX IPOMEHa.

B) Kynrypa npuBpebuBama roBopy 0 BEKOBHOM IIpeTpajaBarby U ONCTaH-
Ky HapOJ{HE KY/IType, pefMeT uHB. 6p. 5107, nurmen,?? xpyuna peu Tpajarve:
3eM/bOpajiba U CeleNIadKyl HaulH )KMBOTA KOJIEBKA Cy BEIMKMX LMBI/IM3aIyja.
I'me ce ceje Ty ce Kame, IJe ce XKambe Ty Ce )KUTO BPIIN, TNie ce BPILIM Ty Ce jefe
x71e6. [lurMeH, AMKMeH, IMKjaH Cy Ha3UBU 3a UCTY, jefFHOCTABHY CIIPaBy KOjoM
je mo 20. Bexa ob6aB/baHa BPIINMAOA Y CEOCKUM 3ajeJHUIIAMa HapOJHe KY/IType.
JIMKMeH je IpaB/beH Of] OpPBETa, a yIVIaB/b€Ha CEe4YNMBa 3a BPIIaj Off KPEMEHa,
KBapLHUX IIW/baKa uay MeTana. /Iyro Tpajame IMKMeHa Ha HalleM Ty CBe-
floye MCTOBETHM KPeMeHU MBI (IPBO HECYMIbMBO BPEMEHOM IIPOMaja) ca
IPaVCTOPUjCKOT Ha/MasuIITa BuHYe, Kao M aHTUYKY, PUMCKU TPUOYIYM Y UC-
TOM OO/MKY U 33 UCTY CBPXY. O CPIICKOM CpefjlbOBEKOB/bY CBEOYM ITyTOIIC
X. JepHuBana u3 1551. roguHe ¥ NMOMUIbahe PacCIpOCTPamEHOr OVKMEHa Y
ucrounoj Cpbuju, Makenonuju, byrapckoj u Ipukoj.3a fyro Tpajame AMKMe-
Ha y HapoJHO] KyITypu npuBpebuBama cBefjode, y OBOM CIy4ajy HaXaaoCT,
U IIPOMEHE, KOje Cy HEMMHOBHE Y OCHOBHOj HaMeHU. VaKo je penMeT Koju ce
gyyBa y ETHOrpadckoM Mysejy HacTao u ynoTpeb/baBaH off kKpaja 18. Beka, OH
je y eTrHOrpadcko KyITypHO Hacmehe cTurao kao HOK/IOH CPIICKe BOjCKe TO-
KOM 0anKaHCKUX paToBa. [Io mucMeHnM pednma fapopjaslia, oH je Hahen 1912.
ropuHe puankoM ocnobabama Kpuse Ilanmanke, n To y Typckom “yhymosy’,
3aTBOPY, 300T Yera ce jaCIHO IPETIOCTaB/ba fla je YIOTpeb/baBaH 3a Mydembe
3aTBOPEHMKA Of] CTPaHe TYPCKUX BIACTH.

r) Exororku craryc TpapuionantHor npuspehuBama akTyenn3oBaH je ca-
JALBYM ITT00THIM IpOLiecyMa OTOIUbaBamba 3eM/be, IIpeAMeTH: UHB. Op. 5110,
KOLIHNIIA, MHB. Op. 5128, pepba cTpaHa KOLUIHNUIIE, MHB. Op. 5129, pexa cTpa-
Ha KOLIHMIe, 23 kbyuHa ped Exon0iuja: 4enapcTBO je jemHO Of HajpaHujux 3a-

22 Huimen u3 36upke 3empopajba, HabaBmeHo 1912. ropuHe, moknoH u3 Kpuse ITamanke,
CeBepHa Makepionnja (y BpeMe HabaBKe 1oy HasuBoM Bappapcka Cpbuja). IurmeH uHB.
6p. 5107 HauMmeH je of OYKOBOT fpBeTa ¥ KBapLHMX IIWbaka 1 MeTana. Cacroju ce of
IBe JlacKe ca CaBMjeHVM BPXOBMMa Kao y caHKU. C Jome CTpaHe je YIZIaB/beHO KpeMeme 1
MeTajlHe IUIOYMIle HAIMK Ha BOTOBCKE ITOTKOBHUIE. YITIaB/beHe Cy 0e3 MKAKBOT pefa.Yio-
Tpeb/baBa ce IPWINKOM BpIllaja Ha TyBHY fa 61 ce Bpuiaj 6pxe o6aBuo. Ha mera ctaje
YOBEK W/IM JKeHa a BOJIOBM ra okpehy y Kpyr.

23 Tlpemmern u3 36upke JdomyHcko mpuspehusame: Komnnia HabaB/pena 1904. rogune y
Ty6pasuhy, Bameso, 3anagna Cp6uja; IIpenmwa crpana komHune — “ITambcka KoHYHMIIA”
Habap/beHa 1960. roguHe 6e3 o3Hake MecTa HabaBke; IIpenma cTpaHa KOIIHMIIE HabaBIbe-
Ha 1960. ropute 6e3 o3Hake Mecta HabaBke. KomHuna ,, TpMka“ nHB. 6p. 5110 Hanpas/beHa
je Kao IJIeTeHa KOpIIa KYIIacTOT O0/MKa Off BUHOBE JI03¢, 00/Ie/beHa 6amerom. 3aBpliaBa
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HuMamwa Joseka. Crapuje je o paTapcTBa, I1a MOX[a 1 of cTouapcTsa. [Ipemak
JlaHAIITIET YOBEKa HMje y3rajao myerte, Beh ux je Tpakmo y mymbenHaMa apseha
¥ CTeHa. Y HapO[HO] KY/ITYpPY ITYe/IapCTBO je OMIO 3HAYajHO, anu He ¥ OCHOBHO
3aHNMarbe, a MeJ| JOITYHCKa, /Il HEeOIIXOJHA HaMMPHUIIA 32 Ofp>KaBame 3pa-
BJba, JIeYehbe MHOIMX 000/belba, 3a C/IaTKe 3ajIoraje TaMo IAe M Kaj Huje 6110
mehepa, a 11 3a ofip>kaBame Jlenore >keHa. [I4yera je cBeTa >KMBOTHUIbA Y HAPOJHO]
KynTypu, cuMm6orn boropopniie, a Me cTora jeayHa HaMUPHMIA SKUBOTUICKOT
HOpeKJIa Koja ce yrnorpe6/paBa ¥ TOKOM HajCTpOXKeT XpUIINaHCKOL, M TO IIPaBo-
CTTAaBHOT yCKpIbeT, Benmukor nocra. [octy cy moyekuBaHm MeZloM ¥ BOJOM, CUM-
60mIYHNM >KerbaMa 3a MeJIeHO 3[[paB/be U KMBOT Kora 6e3 Bofe Hema. Kouraure
Cy IIpaB/beHe KaKo je KO MOTao ¥ YMeO, YeCTO TaKO Ja ce ca LITO Mame HaIlopa
nobe o mTO BMIIE Mefa ¥ BOCKa. TpMKe, jefHOCTaBHe OIIETeHe KOpIIe IIperie-
IUbeHe 0OMYHO KpaB/boM OajieroM fa 6y 6yie TOIUIe ¥ YBPCTe, Oute Cy CKOpO JI0
JAHALIBYIX JaHa 4eCT U pajio IpasjbeH mye/by oM. Kako je muerna ceto 6uhe
y xpumhaHCTBY, 1 BbeH JoM Tpeba Ja MOKaKe Ty HEepacKUIMBY Be3y 4OBeKa U
6ora. Konranije Hanpas/beHe off ZoOpUX MaTepujasa, Off ApBeTa IOroToBO, yKpa-
maBaHe €y OMOIMjCKMM MOTUBMMA 1 MKOHOTpadcKuM KoMIosuuujama, boropo-
iuIe TIOTOTOBO. A JlaHAC, KaJja K/IMMATCKe IIPOMeHe IIpeTe CBe BIIIIE, Uyje ce CBe
yenrhe 1 IpenosHaje casHame Ja TaMo e He O6yzie myena Hehe 6yty Hu /by, U
a IT4esie MOPajy fja MMajy CBOj JOM.

1) Hemocpenne Bese ca MCTOPMjCKO-APYIITBEHO-KYJATYPHUM Ipolie-
CMMa TOKOM Tpajaiba HapOfiHe Ky/IType, IpeaMeT MHB. 6p. 16166 cemno,>*
Kby4yHa ped Cmaiiyc: JJo kpaja 19. Beka cy mobap KO U OIpeMa 3a Hera
6umn crarycHM cuMOOIT 3a ycIeX U 61arocrame OHOTA KO UX je ITI0Cefj0Bao.
Borara omnpeMa u rusgaBy KOWmU OMIN Cy IIOHOC YITIEAHUX /YA U CUMOOI

ce TY>XBOM Y BUJly py4Mmlle, a JIOlba MBUIIA je paBHO oImieTeHa. [Jomu Heo je ojadaH Ku-
1IOM, YHOTpeb/baBaHa 3a IpXKarbe IT4e/Ia 10 CKOPAIIbUX IaHa Y MHOTYM HAaIlUM KpajeBMMa.
[Tamcka KOHYHUIIA je Ipefba, IIOPaBOYTraoHa CTPaHa KOLIHMIE, HAIIPaB/beHa Off YaMOBOT
npsera. OcnukaHa je komnosuuujoM boropopnite ca XpucTom 1 Ha 71€BOj CTpaHM 3aIlu-
caHa ropuHa 1870. [TosaguHa je ob60jeHa CBeT/IO 3eMeHOM 60joM, a y TopwuM hourkoBu-
Ma je HaClTMKaHa 3aBeca y 60ppo 6o0ju. OBakBM IpeIMeTH HOTHYY 13 19 Beka 11 Ha BUMa
Cy MpeACTaB/beHU PasHU CBETOBHMU, OMOMMjCKM WIM MOTVBHU U3 CBAKOJZHEBHOT )XXMBOTA.
ITpenma cTpaHa KOIIHNUIIE HAIIPAB/beHa je Off YaMOBOT APBETa M Ha [JACIV HACTMKaH MOTHB
U3 CEOCKOT )KMBOTA — 7IeBO je omahuia mpen kyhom, a iecHO ceo. Y cpefiuHM je OKpyrao
OTBOp Ca YHyTpallllhe CTpaHe IPecBydYeH XNIaHOM MpeskoM. OBaKkBU NpefMeTH ITOTUIY
u3 19 BeKa U Ha WVMa Cy NIPeACTaB/beHN Pa3HM CBETOBHY, OMONMMjCKY MV MOTVBY U3 CBa-
KOJIHEBHOT KVBOTA.

24  Cemno - ,Typcko cemno® u3 36upke Caobpahaj u TpaHcnopt fo6apa, HeMa TauyHMX IIO-
maraka o HabaBIM U mopekay mpeaMmera. Cemro MHB. 6p. 16166 HaUMILEHO je Y OCHOBHU
Off ApBeTa U KOXKe. JIpBeHN KOCTYp IPECBYYeH je CUPOBOM japehoM KOXXOM, yKpalleHOM
KPY>KHIM, IOMYKPY>XHMM U KOCHM IIpTaMa IMNUTKO ype3anuM. KocTyp cemma caunmanajy
IBe mpase gacke “meha” 1 Be BMUCOKe, yCIIPaBHO MOCTaB/beHE M PayBacTO M3pe3aHe Jac-
Ke “KpcTHHe” — Off KOjUX je Ipeflba Y)Ka, a 3aima Iuupa, Koje omoryhasajy myrorpajHo
yRo6HO 1 6e360/HO jaxame. CBe OBO IPECBYYEHO je KOXXHOM HAaB/IaKOM, KPOjeHOM IIpeMa
cemny. Haprmaxa je ykpalleHa CpMOM Be3€HMM BereTaOM/THOM OPHAMEHTMKOM. IIPEKO Cefiia
je mpebadeHa Maja KOXKHa “Keda” MMpOLIMBEHA LMK-1[aK, pajiyl YTORHMjer jaxarma.
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HOCWJIAL]A jaBHMX 3aHMMama — Off CEOCKMX M CTapellyHa 00/macTy, IpeKo
cepiapa 11 BOjBOJa, I1a 10 BIajjapa uin ,cpagbapa“brarocrame u yTniaj He-
M30CTaBHO Cy MpaTuia fyra MyToBamba PaslmnduTe CBpXe: O TPrOBAUYKMX 1O
IperoBapayvkmx, Off CBEYaHNX [0 HOMUTUYKIX, O TOpyKa #o opnyka. Cepa
cy 360r Tora IpaB/beHa Off HajKBa/IUTETHIje KOXe, MeKe U YBPCTe, OKOBU U
Bese Off MeTajla, YKpacy Off 3/1aTa WIu cpebpa, MCKOBaH!U MU QUINTPAHOM
CIIOjeHN Ca YMETHYTUM JAparuM WIM HONyAparuM KamemweM. Ha Taj Haumu
je mobpa ocMaHCKa Tpajguuuja M3paje KOmCKe OlpeMe 3a paTHUKE, JIOBIE
U [pyre KomaHMKe yrpaheHa y HapogHy KyITypy, HACTAaHAK MHCTUTYLVjA U
pasBoj cpicke ap>kaBe. Ha HeKOM Off TaKBUX, I'M3[jaBUX, YAOOHUX ¥ IPEIO-
3HAT/BMBUX cefjana cy, BepoBarHo, Kapahophe n Mumom O6penosuh mos-
Ba/y HApoOX Ha ycraHak, a Tarap bBorman foHeo cynTaHOB xaTmiuepud us

Hapurpapa.

e) AKTMBHU CTaB HajlIMpe [pyIITBeHe 3ajefHNIlE IIpeMa My3ejy u
ydemhe BeHUX CBECHUX M MCTAKHYTHX WIAHOBA y IONYHaBamby M OOIMKO-
Bamy cazipkaja 36upku Kynrype npuspebusama, npegmern: uas. 6p. 20290
Mopen japMa, 19940 koma mogen, 19948 caonune mopen, 20256 caoHuIe Mo-
men, 19922 japam temur, 20278 mwiyr mogen, 19942 yaman momen,?® Kbyd-
Ha peuy Cumuepiuja: niomymaBamwe 36upku u3 nopa Kynrype npuspehusama
je OnyBeK IpaTMO MHTepeC CBECHMX IOjefMHalla M3 pasHUX APYIITBEHUX
3ajeHMIA, Pa3HMX APYIITBEHUX YJIOTa VM CTATyca, PasIMuUTOr 06pa3oBama
u 3anocnema. Of akaJeMyKa 10 CEOCKMX Y4MUTesba, Off 3aApYXXHMUX foMahm-
Ha [0 CIPeTHUX Jle4aka I IeBOjUMIa, CBU OHU Cy MMaaU CBeCT U HMOTpedy
fla [ONpPMHECY O4YyBamy CBOT KyaTypHor Hacneha. HapopmHa xynrypa mpu-
BpehuBama je HekoM Owmia M3BOp ersUCTeHLMje, APyrMMa 3aHMM/BMBA, a 32
Tpehe HeonxopHa 3Hama 1 yMeha kako 61 ce pasyMeno OKpy>keme y KoMe
ce )XMBU U cTBapa. Kako cy MHOre off a/laTK, a IIOTOTOBO CIIpaBa Y, PeMo,
3em/bopajby Wi caobpahajy, Bennke 3a cKaafuinTerbe y 30upKama 1 Jermo-
uMa, off HacTaHKa ETHorpadckor mMyseja cy My NOKIamaHU KBaJlUTETHO U
BepHO m3pabenu momenn. Mysej je IOrOTOBO ITOHOCAH Ha ITIOKJIOH jeHOT Off
BE/IVIKVX JbY[Y HALIeT IPYIITBA, aKafleMIKa, YHUBEP3UTETCKOT Ipodecopa u
CBETCKM NpU3HATOT MaTeMaTndapa Muxajna [lerpoBunha — Muke Anaca, a Ha
OH CBOjeBpPeMEHO Ha TO ILITO je, IOpef CBera, 0610 M MajCTOPCKO MMCMO
npo¢ecnoHaNTHOT AYHABCKOT ajaca.

25 UHB. 6p. 20290 mopen japma, 36upka IToponpuspena, 19940 kona mopern, 36upka Ca-
obpahaj, 19948 caonune mopen, s6upka Caobpahaj, 20256 caonune mozen, s6upka Ca-
o6pahaj, 19922 japam Tesmbur, 36upka 3eMpopanma, 20278 mayr Mozen, 361pKka 3eM/bo-
panme, yamar mopen, 36upka Jlos u pubomnos, Yaman uspahen op xpacrosor gpsera,
cacToju ce ofj IOfia, 3ufoBa u eruja. 1o je paBaH, mpeMa KpajeBuMa Cy>K€H U y3[IUTHYT.
BOKOBM MCKOILLIEHM M PaBHMU ca IOAOM crojeHu nomohy 14 eruja — pebapa mapanenHo
U HacIpaMHO IocTaB/beHMX. Ha 60KOBMMa Cy TpM MCIyCTa 3a BeC/la M TPU KIyIe Of
KOjUX je cpefilba mpoOyleHa mo BepTukamyu. Ilpamall je INMIacT, a KpMEHM €0 Y3[UT-
HyT 1 61aro uckomeH. Cromba 060jeH 1pHOM 60joM. BepHa Kommja gyHaBCcKuX pubap-
CKMX YaMalia.
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X) VIZEeHTUTeTCKY CKIONIOBM MCKa3MBaHU y OKBMPMMA HApPORHOT IpU-
BpebuBama, uHB. 6p. 5283 mactupcka Kyka,’?® kibyuHa ped Mgenitiuitieini: ona-
6up macTMpcke Kyke 3a TPYIy M3/IOKEHUX IpefMeTa KOjiMa je K/by4Ha ped
UAEHTUTET HauMibeH je II0 HEKOIMKO OCHOBA, M TO Ha MCTOM IIpaBLy U Y pas-
mmanTyM cMeposuMa. C 0631poM Ha TO fia je lbeMy IIpe fiBe fielieHuje Beh moc-
Behen wiranak (CrojaHoBuh 2002, 159-164) y HactaBky he, n3yseTHO, ymMecTo
HapaTuBa OMTY Ha3HAYeHM IIapaMeTPU KOjU Cy Ta YBPCTIIN Y U3/I0KOEHY KOH-
TEKCTYya/lIn3anyjy 1 oBa pasMarpama. IllTam gBojako roBopu 0 MAEHTUTETY, Ha
HMBOY JIMYHUX ¥ KOTEKTUBHMX UJIEHTUTETCKMX CKonoBa. ETHorpadckm mopa-
TaK fia ra je Hanpasuo parap Cranumup Cranmusykosuh (Vicro, 160) ykasyje Ha
TO IPVYMApPHMU IPUBPETHM ULEHTUTET CTBAPAOIia HUje CTOYaPCKM, HO, UCTOBpe-
MEHO U TO JIa jé CTOYapCTBO BEKOBHOM TPAJMIVjOM ByOOKO MHTETPUCAHO Y Hbe-
roB IjeloKynaH nmm4nu ckion (Vcro, 159-162). ITocMaTpaHo of KOTEeKTUBHOT
Ka MHIVBUIyaTHOM, OPHAMEHTUKA ITACTUPCKE KyKe Ha MHOTO HadMHAa FOBOPU
0 UAEHTUTETY 3ajeflHULe U MAEHTUTETCKUM TOIUCUMA KOjy Cy IpefiCTaB/basin
HeH MHTErpaTuBHM ,,enak” (Vcro, 159-165). [IBa cMepa ucTOr IpaBIia y KoMe
IAacTMpPCKa KyKa FOBOPYM O HeHOM CTBapaolly 1 BIacHMKY cycpehy ce y pean-
HO MOryhoj ynoTpe6u mrana y HeKoj BpCTH CeKyHIapHe KynTypHe ynorpe6e.?’
YseB1M 3a MpUMapHY, BEKOBHO yTeMe/beHY Y/IOTY ajllaTKe Y CTOYapCTBY, CEKyH-
flapHa 611 61/1a yYMTaHa y CBOjCTBY UIEHTUTETCKE, CTATYCHE U, PEKJIO OM ce, Iie-
peMOHMjajIHe, KaKBYy OM IIpeficTaB/basia yoTpeba TOKOM jaBHMX forabhama, cBe-
TKOBMHA, IPYIITBEHNX LiepPEMOHNjajIa 1 IPYTorL, Kafia ceé BIACHMK ITOLITATIA W/IN
Ha IPYIY HauMH IIPEACTaB/ba ACTUPCKY KYKY KOjy je HalpaBMO M yKpacno.?

26 Ilactupcka Kyka u3 36upke Caobpahaj u Tpancmoprt gobapa, HabaBbeHO 1929.— romune
y Pobanosnuma, Hanmne, CraBonnja, Xpsarcka. Op xpactoBor apsera. IIpas, okpyrao,
TeXxak, pesbapen. JIpiika je kpyxHo nosujeHa. Llenom myxxmnom nakupan. Ilape cy ka-
pakrepucTuyHe 3a CraBoHujy: xmp ca miuheMm, JIeNTHpy, pasHe KUBOTHIbe U nituie. Ha
nonebuHn Kyke je rp6 ca FBOIrIaBUM Op/IOM. Y TOPHEM JieNy ypesaHa je rogusa 1929.Hoce
ra mactupu. Kyka cimy>km 3a nmakie xsaTtame jarwazau. Hampasuo ra parap Cranumup Cra-
HuBokoB1h 1929 ropguse. JJaHac ce mpaBe MCTH CaMO Ca KYKOM Off MeTaJIa.

27 O peamno Moryhoj ymorpe6y ImTamna roBopyM y eTHOMOIIKOM KOHTEKCTY, KOji Hifje HaBe-
IeH y eTHOrpadCKO-My3ejcKOj 00pajit MHBEHTAPHOT KaPTOHA, TauHNUje, ¥ OfE/bKY O UCTO-
pujaTy mpemmera.

28 IenoxymaH eTHOrpa)CKO-My3e€jCKM Ofie/bakK, M3Yy3€B O KY/ITYPHOM [aTOBaiby, MECTy Ha-
CTaHKa, ynoTpebe U ymacka y Ipoliece My3ealysaliije, ICTOBpeMEHO Ha3HavaBa Ofabup
KOjMIM Ce TEeXWJIO Ka TOMe [ia Cy y IIUTamy IpeAMeTH Koju 6micko He pedepupajy Ha oHe
Beh m3mokeHe y okBupy cTanHe moctaBke ,Haponua xynrypa Cpb6a y 19. u 20. Bexy", a
HOTOM, ¥ MHOTO 3Ha4ajHuje, fja Cy y NUTalky KyITypHa Hobpa y KojuMa Cy y4uTaHe BHU-
me3HavHe MHQOpPMaILje 0 HApOJHOj KYITYpU KOjy IpefCcTaB/bajy. VICTOpUjcKy AMMeHsUjy
HabaBKe ITpefMeTa I CBECHOT 0b/IMKOBamba 30upKy us noka Kynarype npuspehusama, pe-
II1IMO, Ha3HAYaBajy KOLIHNIA U AUTMeH, Koju ¢y y ¢ynayc EM yunn Beh y mpsum ropu-
HaMa IberoBOT CaMOCTa/NHOT pafa. O jyrocIoBEeHCKOM KOHIIENTY 3ajefHUYKOT KYATYyPHOT
IPOCTOpa, OIET, TOBOPE Mpeiibe CTPAHNIIE KOUIHNUIIA, a O MECTY, Y/IO3M U 3Ha4ajy HapOiHe
KynType Cpba y maHac IpyruM ApkaBaMa IacTMPCKM mitam. [Ipema ToMe, Kako ce y Hamo-
MeHaMa MOTY IIPelO3HaT! U APYTM KPUTEPUjyMU O BHUIIESHAYHOM M3BOPY MHPOpManuja
CafIp)KaHOM y OfflabpaHMM IIpefIMETHMA 3a A/l TePHATHBY, jefHOCTABHO je MPEeMO3HaT! OC-
HOBHY KOHTEKCT ¥ KOHIINIT KaKaB 3ay3MMa My3ejcka eTHorpaduja y Hekoj of Moryhmx
(6ymyhux) nsnoxbeHnx KOHTeKCTyamM3anyja moka Kynrype npuspehusama.
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Operpak 3a €THONOTH)jY/aHTPOIIONIOTHjY I
My3eonorujy?

AHTDPONONOIIKY NOCMAaTPaHO, OCHOBHM KOMYHMKAI[MIOHJM HUBO IIpef-
CTaB/bama U TyMadewa HapopgHe Kynarype mpuspebuBama (y KOHTEKCTYy OBOT
paza) cBakako cy y ofipebenoj mepu u guckypcy Beh pasmarpaHu IpeTXOgHUM
opmerpumma. Crefehn HMBO, Kao cafp>Kaj ¥ Wb OBOT Ofie/bKa, Opefie/beH je 3a
pasMarparbe y iBa mpaBla. [IpBu off muX je mupa My3€0I0IIKa KOHTEKCTYaIn-
sanuja Kynarype npuBpehuBama, y OKBUPY KoOje je IOCTaB/beH KOHILIENT KOju
je mpenmmet oBor paja. Kako ce oBO pasmarpame y OCHOBM 0aBU IOCIIENHOM
menenujoM y pagy EM Ha camMoM mo4eTKy OMX HasHAuMo 7a, AMCKYP3UBHO,
IIOCTOjU CBOjEBPCHO ,,jyde, JaHAC, CyTpa“ II0 BPEMEHCKOj OCK IIPeNCTaB/barba
Ky/IType npuBpebuBama, Ipyu 4eMy Huje y INTamY jefHOCTABaH YT YHAIPeN,
Beh CBOjeBpCHO KimM3ame YHyTap Ipolieca IIPOMEHa y OKBUPUMA TyMaderba
Kynrype npuspehupamwa. Ha cam noderak je, KOMyHUKaIMOHO-3HAYEHCKY, HE
XPpOHOJIOLIKY, TIOCTAB/bEH IIPOjeKaT , [0 cMO MM — HaponHa 3aHMMama y Cp-
6uju“ y okBupy KoOra Cy IpefcTaB/balbe KyIType mpuBpehuBama 1 KOHTEKC-
Tyammsanyja Kynrype npuspebusama OMay IpeBacXOflHO OKPEHYTH Ka ca-
MMM HOCHOIMMa HapOfiHe KY/ITYpe, /byAUMa KOji Cy OWIV BeHM CTBapaoLy,
KOpUCHUIM U TIpeHocuonu y ucto Bpeme (Kuskosuh u mpyru 2018, 2-7).%0
KoHnenTyamay 1 KOHTEKCTYaTHU Ofie/bI Y OKBUPY ITpOjeKTa (IIocTaBKe U Ka-
TaJI0Ta IPeBAaCcXO/IHO) Ha3HavYaBa/Ii Cy MHOTOOpOjHe KY/ITYpHe HUIIE y KOjuMa
je mojenuHal; O3HaYeH Kao BUILNECTPYKM YMHMJIAL, Y HAPOJHOj KYATYypy IIpU-
BpebuBama: MHAMBUAYaTHN CTBapasall, CIeACTBEHO TOMe U IOKpeTad Pa3Ho-
BPCHIUX IIPOMEHA Y 3aje/HMIIV, @ HA OCHOBY CBera TOra U KYATYPHM ,,JIelaK " 3a
ApyLITBeHN Npeobpakaj. Mehy 3aHnmamuma koja cy (pekio 6u ce, yak npBu

29 Tlpe 6wI0 KakBOT pasMaTparma O aHTPOIOJIOIIKOM KOHTEKCTY y IpeCTaB/balby HapOgHe
KynType mpuspebuBama, cBakako Tpeba HAIIOMEHYTV KaKO O6M OBaj paji MeTOHOJIOIIKM
ONTEPETIIO YIaXKeke Y IPOCTOP KOjM ce objalllibaBa Ha Koje CBe HaulMHe ekcrorpaduja
U3M0XKOEHNX IpojeKaTa yIoTpe6/baBa I yBaXkKaBa CBe ajlaTe, METOME M IPOLEAype eTHOT-
padcko-My3ejckor ob/IMKOBamba MopykKa. Mysejcke n3nmox6e MOry fa ce KnacuUKyjy mo
pasmuuutum Kputeprjymuma (Krivosejev 2009, 48-50). Hasemthy camo kpaTko ga 6u T0O
HOAPasyMeBalIo ObjallmaBame U KOHTEKCTYAIN3aljy WIYCTPATUBHOL MaTepujaia, us-
JIOXOEHUX JIeT€HAM ¥ APYTor IITAMIIAaHOI CaiipXKaja, Te IOTOM MY/ITMMENVjaHUX KOH-
LenTyanusanuja 1 APyrux CaBpeMeHMX M3PaKajHUX CpeficTaBa U Menyja y GYHKLUjU u3-
noxbene nopyke (Maroevi¢2003, 13-18; Gob i Druge 2009, 106). Ha Taj HaunH nsnox6a
[IOCTaje jefIHCTBEHN ayauo-BU3yeTHO-HapaTUBHU JOXuB/Baj (Krivosejev, Markovi¢ 2018,
1188), a cBe ropeHaBefieHO 61IBa YK/bY4eHO Y OO/MMKOBalbe OCHOBHE, YKYIIHE VM KOHAYHe I10-
pyke ayTopa. EKCIIOSHIIOHN eleMeHTH, KOHTeKCTyaamu3aluje U U3I0KOeHa IPOXKIMaba
C/leie OCHOBHY HUT ,,IIpMde O KYITYPK', KOja je cafip)kaHa y KOMyHMKannoHnM MoryhHoc-
TYIMa CaMoT M3BOPa, MY3€jCKOT IpeMeTa Kao Ky/ITYPHOT CBEJOYaHCTBa.

30 Hanomene o ,HapogHum 3annMamuma ...“ He pedepupajy Ha KOHKpeTHE CTPAHMUILIE, Ofie/b-
Ke U ayTOope Y KaTaJory, M TO IPEeBACXOLHO 300T YMibeHMIle fIa LIeJIOKYIIaH cajjpxaj Tpeda
pasMarpaTy ¥ TyMadMTH Kao HEOJ|BOjUBY LINIMHY, MHTEIPUCAHY CTYAUjy Y CBETIIY jeHOT
op Moryhux, cBeoOyXBaTHMX UMTama HapofHe KyAType (ClIecTBeHO ToMe, n Kymrype
npuspebhnBama)
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IyT Ha OBaj HauVH) OMIa yK/by4UeHa y IpefcTaBbaibe Kynrype npuspebusama,
Cy OHa Be3aHa 3a Ky/ITypHU IIpeobpaskaj IpupopgHor oKpyxema (Vcro, 40-69),
nyToBama 1 Tproeuny (Vcro, 70-85), jaBHa 3aHMMama 1 CTATyC KaKaB Cy JI0-
Hocunma (Vcro, 126-139), e n cuenudnyna 3auuMama (Vcro, 140-159). Cre-
nehu 0CHOBHY HUT U3/I0KOEHe ITOPYKe, CBAKAKO Ce MOXKe TOBOPUTH 1 O TOME
KaKo je LIeJIOKYIIaH IIpojeKaT Be3aH 3a KPeaTMBHOCT ¥ CTBApalbe, IOTOM YK/bY-
Jyje IIMPOKO IOCTaB/beHe 1 TyMadeHe JPYyIITBeHe Bese, la 01, Ha CaMOM BpXY,
TOBOPMO O YTPajilb¥l CBera IPETXOJHO HaBEJIeHOT Y WMJEHTUTETCKe OIJIMKE U
CKJIOTIOBE Y HapOJIHOj KYNTYPH.

Cnepeha ,,craHuma® Ha ocu jyde, aHac, CyTpa y IpoIecy IpOMeHa Y eT-
Horpad)cKo-My3eo/omKoM IpefcTaBbamy Kynrype npuspebusamwa 6mo je
npojexar ,IDImactuune peBemecere (CrojanoBuh, Matuh 2010). CBojeBpcHa
TPAHCIO3MIIVja HApPOJJHEe KY/IType y CBOjeBPCHM “HOI/Ie] MCKOca~ TOKOM pas-
meba (2010. ropgmHa) npBuUX AelieHnja 21. Beka, yKasaja je Ha aHTPOIOJIOLI-
KO-MY3€OJIOIIKY, a TeK IIOTOM eTHOTPadCKO-My3€jCKM CaBPEMEHN IIpeceK O
Cp6uju TokoM nocrenme genenuje 20. Beka. Y IPOjeKTY KOjI je ,,jefiHu Kpu-
TUYKY Y OKBMPY €THOTpaCKO-My3ejcKe [IeTaTHOCTY IIPOTOBOPUO O fieBefie-
ceruM ropuHama y Cpouju“3! usnox6eHom nocraskoM cy, usmeby ocraor,
HO/IBYYEHM IIPaBLy HpeoONIMKOBamba LETIOKYIIHe, I1a CaMUM TUM ¥ HapojHe
Kynarype npuspebuBama (Crojanosuh 2010, 72-84). V3 gpyumTBeHux rpyma
»jefHa Hora y omaHKky, apyra y uunemu” (Crojanosuh 2020, 31-54; CrojaHo-
Buh 2024, 175, 177-180) Hajupe Cy MOHMK/IM IIBepLepyu pobe IIMpPOKe IOT-
pollIbe U ,IIPeAy3eTHULM Y aITepPHATUBHIM HaOaBKaMa LIBEPLIOBAHOT M Jip-
JKaBHO LIBEpIIOBAaHOT OeH3MHa U am3ena’ TokoM MebyHapopHe usonanuje u
caHKIyja. VI37oxk0a je ykaszana M Ha TO KaKo Cy Kpu3a U M3O/alyja IpeBasn-
NlAKEeHV HEKMM HOBUM IIPOM3BOMMA Y CBAKOJHEBHOM JKMBOTY,>? a Hamocmer-
Ky ¥ Ha3Ha4yIa CBe OMTHM)y Y/IOTy IPOM3BOZIA Off IUTACTUYHE Mace Y IOMeHY
CEOCKUX 3ajefHMIIa Koje ce OyBeK CMaTpajy OCHOBOM eTHorpadcke Mysejcke
nenarHocTi.> JegHOCTaBaH MpuMep 3a TO Cy IOCYHeE 1 a/laTKe YIOTped/baBaHe
TOKOM CKJIQIMIITeha MJIeKa, IOTOM IIPOU3BOJE, CKIAANINTE A U JUCTPUOY-
I[uje MJIeYHMX TpousBopa. Ha mgpyrom, yak 3HayajHUjeM MeCTy, Ha IIOCTaBLU

31 TIloj HaBOmHMIIaMa je YCMEHO M3paXkKeHM CTaB aHTpomnonora, npo¢. /bumwane Taspuio-
Buh (caja npod. meHsnju), M3HeIIeH TOKOM jeJHOT Off MHOTUX IUIOJHUX, KOJIeTMjaTHuX U
IpujaTe/bCKUX PasroBOpa.

32 Meby kanane 3a npeBasunaxeme Me)yHapogHUX CaHKMIMja MOTY ce yOpojaTu M racrap-
6ajrepn (CrojanoBuh 2024, 178-180) u3 3amapHe EBpore, Koju Cy TOKOM HOMMHATHO
IPMBATHUX IOCETa HOPOAMIIAMA Y MATHUI YCIIELIHO JIY Makbe YCIIIELIHO JOHOCUIIN IIPO-
U3BOf€ IINPOKe MOTPOIIbE, TeKOBe, OPTOMEeACKa IOMAarajaa i MHHOTO TOTa JPYTOL.

33 HacraBak ,,)KMBOTa ITACTUKe y HAPOJHO] Kyn1Typy mpuBpebuBarma jefHOCTaBHO ce, U3-
Meby ocTasor, MoXe UCIIPaTUTH Y OKBUPY cappskaja ofpebheHnx ofe/baka MIn IPIIOKEHNX
ayZo-BU3yeHNX 3amuca 1 (UIMOBA 32 YIUCHe 06paclie elleMeHara y HaljoHamHOM Pe-
TUCTPY HeMaTepyjalHOT Ky/ITypHOr Hacmeba, Koju ce, IpUTOM, 6aBe KMBUM IIpaKcaMa Ha-
ponHe KynType npuspehusama, a IOTOM U 3a 1Y OIMCKO Be3aHe KyIType UCXpaHe: C/IaBa,
6enMy>K, U3pajia MMPOTCKOT KayKaBajba, IIa3apCcKe MaHTHje, 3Haba M BEIUTVHE IIPaB/bekba
kajmaka (https://nkns.rs/cyr/elementi-nkns)
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Cy HasHaueHU HabaBKa ¥ ynorpe6a GeH3MHa M Jiu3ea TOKOM IIO/bOIIPUBPEN-
HIX, TIOTOM PafioBa y CTOYAapCTBY, Ko 1 OHMX Y BohapCcTBY U BUHOIPaapCTBYy,
Te T3B. JOIYHCKOM npuBpehnBamy.

Tpeha ,,cTajHa Tauka“ y mpolecuMa IMpoMeHa IpelCTaB/balba U TyMadera
Kynrype npuspehuBama 610 je mpojexar ,,C obpammiiom Hu3 myt'. 3Havaj
TOT IIOMaKa, HaCI[PaMHO IIPETXOJHA JiBa KOjU Cy aHTPOIIO/IOLIKO-MY3€0/IOMI-
KU 00pasoKeH! y MIPETXONHOM M3/Iaramy, OIiefid ce y CTaBy KaKO MHOIITBO
HpefMeTa MOXe y U3/I0KOEHO] IpaKcy TOBOPUTH (CKOPO) MICK/BYYMBO O jefi-
HOM KyATypHOM (eHOMeHY,>* 10K, Ha ipyroj cTpaHu, jeHo (y OBOM CIy4ajy
jemHOCTaBHA alaTKa, oOpaMmIja) MoXke OMTU OCBET/bEHO y CBOjCTBY OIIefiazia
3a IIMPOKM OICEr APYIITBEHMX pefalja: MOPOANYHNX, MehyreHepannjckux,
HOHUX, pofHMX U Apyrux. Ha Taj HaumH je ,,C o6pammiioMm ...“ ykasasa Ha 3Ha-
Yaj CBOjeBpCHe MHAVBYyanu3anyje y tymadewy Kynrype npuspebhnsarpa, mo-
Mepy/Ia aHTPOIOJIONIKO-MY3€@0/IOLIKI TIOITIel Ha CUMOONMNYKY KOMYHUKALV]Y
BaH CTAaH[APJM30BAaHNX M3TOXKOEHNX IpefcTaBbama 3eM/popaimwe, Crodap-
ctBa, Caobpahaja u apyrux 36MpKy y QyHKLUUjU U KOHTEKCTY ,MIHTETPATHUX
MexaHM3aMa“ 3a IPOM3BOJIY CHUPOBMHA U XpaHe, Te€ HUXOBY Ha/by CBAKO-
nHeBHY ynoTpe6y. ITocnenmwu, 6ynyhn yraonu kamen 6u Tpebano fa mpencTa-
B/ba ,,HapogHo npuspehuBame ...“ kao Heka BpcTa Kopaka yHaIIpef KOjuM ce
Ipeckade YBpcTa eTHOrpacko-Mysejcka 6apujepa o HajMambe IOJIOBMHE BeKa
usMeby xmBe u Mysejcke KynType. Y HpUIOT aHTPOIIOTOLIKO-MY3€OIOLIKOM
IIOMaKy Koju 6u mpojekata ,HapopnHo npuspehuBame ...“ Tpebano ga 6panu,
Ha OBOM MecTy hy HaBeCTM macyc 13 CMHOIICHCA U3/IOXKOe:

»IlocTaBKa roBopyu 0 HapogHOM IpuBpehuBamy TOKOM fpyre nonosuHe 20.
BeKa, IIEPUOJY y KOMe je HapOJHa Ky/ITypa HacIIpaMHa JPYIITBEHO] CBOjUHN
¥ TIO/bONIPUBPENHO] AeMATHOCTI IIPOUCTEK/IO] 13 te. CTora Cy KOHLENT 13-
Jarama M eKCIIOHATI IIPeBACXOAHO OKPEHYTH Ka OHMM [APYIITBEHVM IpPyIIa-
Ma I NOjeIMHLIMMA KOju CY Ce, Ha je[IHOj CTPaH!, Ha TpaJuIMIOHa/JaH HaulMH
6aBum mpuspehnBarmeM, a Ha IPyroj, OHM KOjI CY, Y3 TEXHOIOLIKN HAIpe-
JaK ¥ IPOMEHe, OCTa/IM Be3aH! 3a KOHLENT HapofHor npuspehnBama u T38.
»CBAllITApere: y UCTOM JOMahMHCTBY 1 3eM/bOpajiba, CTOYapCTBO, Bohap-
CTBO, 10 MOTyhCTBY 1 JomyHCKe fenaTHOCTH. VI3 M3marama Cy, CIe[ICTBEHO
TOMe, UCK/bYYeH!U CUCTEMU COLMjaTMCTUYKOT 3apyrapCcTBa, CTouaperne Oa-
3UpaHO MCK/BY4YMBO Ha TOBY, a IIOTOM U 3adeli GpapMepCKUX HeTaTHOCTH,
y3roja IEKOBUTHUX Ombaka 1 Apyror. [pymie mpefMeTa 1 MIyCTPaTUBHU Mare-
pujan he 6urn opranmsosaum: 1. [TojporrpuBpente MammHe: MOTOKy/ITHBA-
TOp ¥ NPUK/bYYHe MALIVHE: MIIApPTay, 3arpTad, PAOHM IUIYT, AeMOHTAOVIHA
¢dpesa, xocuonu ypebhaj, oOpTHU IUTYT, Bafminiia KpOMIMpa, IPCKaINIL,
CaKyIbad CeHa, TambUpada; MOJeN BpIIA/IMIlE, MOTOP 32 HABONIbABAIbE; &

34 ToBopehm o MHOWITBY, Hajipe MUCIMM Ha YCTa/beHM ETHOTPadCKO-MY3€jCKM KOHII-
enT ,,tenor u crapor (laBpumosuh 2007, 70) xoju je, omer, yobudajeHo ymoTpebmaBaH
y TpOjeKTHMa KOju Cy ce 6aBUIM KYATYpOM OfieBarba MM CTAHOBaa. Y TAKBOM CBETITY
IIOCMaTPaHO, CBAKAKO Jja er3uCTeHIjaHy 3Ha4aj Kynrype npuspehusama Huje cagpxao
pedepeHIie ja O6yae pelpe3eHTaTUBHO TyMadeH Y CBOjCTBY pellpe3eHTaTMBHMX eMaHaluja
»HapOJHOT Ayxa“
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[OTOM 300r BeMMYMHE IpefMeTa MCK/BYYMBO WIYCTpauyuje Tpakropa ca
IPMK/BYYHUM MallrHaMma ¥ KoMmbajHa; 2. Ilo/pompuBpesHe CripaBe U amar-
Ke: pajo, IUIyT, MOTMKA, alllOB, TPHOKOIL, CPI, MakKase CTOYapcKe, U [pyre
ynotpeb/paBaHe y TPafULIMOHAHOM, ,py4yHOM  puBpebuBamy; 3.
KoHTekcTya/mHo: pyaapcKo Ofiero, LleM, TaMIla ¥ TyMeHe 4u3Me, 3alITUTHO
MHZYCTPUjCKO OfETIO U LiMIIe/Ie, ACTUPCKM IITAI U TPAH3UCTOP, MOIIEeR.

J3a cBera Tora, KOHIIENT NpeACTaB/batba NpefaBuheH 3a HOBY CTaIHy IO-
craBky EM, ma moroM HepeanmnsoBaH, uMma oppeheny objenumanajyhy cBpxy,
MOryhHOCT fla 3a0Kpy>k1 ¥ IOTI[pPTa YIPaBO pasMaTpaHe IMpeTXOJHe KOpake,
kao u 6yayhu npojekar ,HapopHor npuspebusama...“. Ipyne npegmera kojuma
Cy KJby4YHe pedy OICTajambe, Er3YCTEHIIN]ja, TPajabe, €KOIOTMja, CTaTyC, CUMHEP-
TMja ¥ UJIEHTUTET, 3aUCTa NPEJCTaB/bajy aHTPOIOIOMIKO-MY3€0/IOUKN MPOC-
TOp Y KOMe CY CaJp>KaH!, CjefUIbeHN ¥ KOHTEKCTYaTHO MONUTHYTY Ha BUIIN
HVBO CBY IIPETXOJHO HaBeJleH! KOpaly y IpOMeHaMa eTHOIpadCKO-My3ejCKOT
HOMMakba, TyMaderba I BUIIEeC/I0jHOT KoMyHuIpamwa Kyntype npuspebusama.
Y TakBOM OKpy>Kemby Ce OCBPT Ha IpeheHe Kopake, Kao U MHTerpanuja Komy-
HUKallije IyTeM CefilaM Ipylla IIpefMeTa y caM IyT IpOMeHa UCTPAXUBaba U
tTymadewa Kynrype npuspehusamwa y EM, mory mocmarparu Takohe kao jeman
of Kopaka Ka, kako To Ilerap [leknh kaxxe, eTHorpaduju myseannoctu ([e-
knth 2012, 6). AHTPOIIO/IOLIKO-MY3€0/I0IIKa ayTopedeKcrja, Koja IpefcTaB/ba
CP>X OBOT pajia, CTOTA je Kao jefjlaH of LM/beBa MMajla Ha3HaYaBaIbe jOIII jeJHOT
o]l pyKaBalja MaTUYHOT TOKA My3€jCKe JIeTaTHOCTH, KOj/I Y OBOM CIIy4ajy BOJU
Ka yoO/mmyaBarmy aHTPOIOIOMIKOT My3eanHor npexameta (Vcto).

Jpyru mpaBal, aHTPOIOJIOMIKO-MY3€O/MOIIKOr TyMadera Be3aH je 3a
oy 3Ha4yaj Kynrype npuspehusama y caBpeMeHOM OKpy>kemwy eTHoOrpadc-
Ke My3ejcKe JiemaTHOCTU. UnmbeHnIia ja CMO CyodeHu ca OpOojHMM, 3HAYajHIM,
IPeBaCXO/IHO eT3UCTEeHIVja/THIM ITPOMeHaMa Koje lepUHIIITY YNTaBY IVIBYUIN-
3aIMjy, CBaKaKo IPeJICTaB/ba M13a30B 3a My3ejCKe CTpyUmaKe Ia U caMu obpare
HNa)Kby Ha BUX U YK/by4Ye UX Y CBOja IIpeficTaB/bamba U TyMadelha HapofHe Ky/l-
Type.?® YumeHnia 1a, JOCIOBHO, CBaKM YOBEK IPBO Tpeba Aa OCTBapU CBOje
OCHOBHe NOTpebe: XpaHa, mhe, CMpOBMHE 3a OfieBabe ¥ CTAHOBAIbE; KAKO O
KPEHYO y COIICTBEHY, IIOTOM HaJrpajiiby CBOje 3ajeflHNIle, YNTABOT IPYIITBA,
a HaCIIOCTIETKY M eKyMeHe, jaCHO FOBOPM y IPWUJIOT 3Hauyajy HapofHe KyAType
npuspebusama. [llupokn 3axBati y mpoMeHe IOMMama M TyMadema aHTPO-
IIOJIOIIKO-MY3€e0/IOIIKOr 10j/ba Kyntype npuspehusama mory fa 6yny nHKIy-
3MBHM 4YMHMIAL Ha OCHOBY KOTa MYy3€jCKa He/laTHOCT HOJIasK 10 M3BAHPEZHO
BeJIVKOT Opoja IpuIajHIKa pasIndnTIX LMbHUX rpymna (ynopenyu Ames 1990,
61), Te Tako Oyfe yK/by4eHa ¥ Y CaBpeMeH! KOHLIEIIT OfIp)KMBOT pa3Boja arpap-
Hor Hacneha (CrojanoBuh 119-140). JpymrseHo-My3ejcku gujanor o Kynry-

35 UikomoBa fedpuHmMivja feduHMIIe My3eje KaO MecTa Ha KOjUMa Ce OfiBUja KPUTUYKU
Aujasor mpouytocTu u 6yayhHOCTH, Te Ha Taj HAYMH OHM Ofipa)kaBajy M OaBe ce CyKoOOM-
Ma ¥ uszasoBuMa cajammoctu (https://icom.museum/en/resources/standards-guidelines/
museum-definition, npucrympero 10.10. 2024.)


https://icom.museum/en/resources/standards-guidelines/museum-definition
https://icom.museum/en/resources/standards-guidelines/museum-definition
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pu npuBpebuBama Ha 0CHOBY, u3Meby ocTasor, n3710>KOEHNX KOHIENTyaIn3a-
1ja, MOpPyKa M YNTaBMX IIPOjeKaTa, y CBAaKOM CITy4ajy nmpubmmnkasa onpebene
elleMeHTe y AVMCUMIUIMHAPHOj BU3WjM M MMCMjU KaKO aHTPOIIOJIOTHje, TaKo
U MY3€0/I0THje, a TO je fla MOJUTHE BU/BMBOCT ITOCTOjalba PA3INIUTOCTU U
IpOXVMama KyITypa M ApymTBeHNX 3ajennuna (Omohundro 2008, 361). Y
CBAaKOM CITy4ajy, Aa 61 CBU IIPETXOJHO HaBefleH! M3a30BM OV/IM IpeBIalaHM,
a IM/beBM OCTBAPEHN, M3BAHPEJHO je 3HauajaH KaHa/ IPeHolIea ITOpyKa -
usnox6a. KoHnenTyanmusauuje 13 NpeTXOZHO HAaBEEHOT YeTBOPOYIIA TyMa-
yera Kynrype mpuBpebuBama, a koju 3a0Kpyxyje (HeocTBapeHM!) KOHTEKCT
»y MehyBpeMeHy", Koji je mpefiMeT OBOT pafia, y CBAKOM CITy4ajy IOAVDKY/IO-
UIIe Cy KBAaUTET KOMYHUKalMje KOjoM MopykKe (0 jemHOM, IO JOCafaIlmbUM
TyMademMa [OCAJHOM ¥ MaprUHaIM30BaHOM eTHOIPadCKO-My3e0/IOIKOM
JIOMEHY) MOCTajy 3aHMM/bMBE, IIPUjeMUNBE U ,,KyITYPHO ,,JIeT/bUBE" 3a I[I/bHE
rpyme (Sola 2011, 128), a Ha Taj HAYMH MOTOTOBO APYUITBEHO MPOAKTUBHE U
peneBaHTHe y jaBHOM aucKypcey (Vcro, 11).

3aK/pydak

[TyToBame Kpo3 eTHOrpadCKO-My3ejCKy KOHIENTyaln3alujy U aHTpo-
IIOJIOIIKO-MY3€0/IOIIKY Ha3HayeHe IIOMaKe KOjeé YMHM Hepeann3oBaHa KOH-
TekcTyanusanuja Kynrype npuspehuBama, y cBakoM CIy4ajy je MCKby4n-
BO HAa3HAYM/IO OTBOpPeHe MOTYhHOCTM y IpUMeHU eTHOrpadcke My3eosoruje
(TaBpunosuh 2004, 320-325, Jakovljevi¢-Sevi¢ 2014, 149, nanomena 1) y EM.
Ha raj HaunH Kynrypa npuspehuBamwa nmpeBasiuiasu ycioB/baBamba perpeseH-
TAaTVBHOL, CTapOT, BPEMHOT, KA0 ¥ OCTAa/IMX OBEUITAINX M HeTpUPUKOBAHUX
kpurepujyma (TaBpunosnh 2007, 70) 3a mpencTaB/bambe HapofHe KynType.>
Yumennna na npuspehupame y ceockuM 3ajefHunaMa u gaHac y ogpeheHoj
Mepy OCTaje IPMMEePEHO CUCTeMMMa, MOJEIMa U IpOoLefypaMa OCNOmbEHNM
Ha OHe U3 HapojHe KYIType, oTBapa MoryhHoctu ga — y oppebhenoj mepu ra-
OyucaH eTHOrpadCcKO-My3ejCKY IPOCTOP TyMaderwa KyIType Y APYyroj IMOI0B1-
un 20. Bexa®’” - Gyje 03HaYeH U MOJUTHYT HA BUIIM HUBO yrpaso Kynrypom
npuspehusama.’® Ha taj naunu Kynrypa npuspebhusamwa moxe, n Tpeba ma

36 Kako Tujana Jaxosmesuh-Illesuh rosopy, ,,Izdvajani su oni (mpegmern, MC) koji su bili
reprezentativni prema svojim estetskim karakteristikama, nacinu izrade i ukrasavanja.
Prema upotrebi odnosili su se na stanovanje, odevanje, privredivanje, zanate, obicaje iz
li¢cnog i porodi¢nog ciklusa.“ (Jakovljevié-Sevi¢ 2014, 151)

37 O ToMe y mnpeM KOHTEKCTY TOBOPM 3aHEMapUBatbe HOBMX APYLITBEHNX IPYIIA Y BpeMeHY
colyjam3Ma 1 3HavajHIUX npeobpaxaja HapopHe kynrype (Crojanosuh 2024, 171-193)

38 Hacmpamuo Kynrypu npuspehnBama je uumeHuna fa, peuymo, HapofHa KyITypa ofe-
Barba: HApOJHE HOIIbe ¥ KOCTVMMI, JaHAC IIPEBACXORHO JXMBY y PEKOHTEKCTyaM3aluja-
Ma 1 Ha QONKIOpHMM MaHudecTanyjaMa (CMOTpe, TaKMUUYeHa KyITyPHO-YMETHMYKIX
ApyuITaBa 1 mpodecroHamHNX QOIKIOPHUX aHCaMbr1a), Te y GoIKIopusanmjama u 310y-
noTpe6aMa peTpaguumoHanusanije. To HI y KOM CIy4ajy HMje OMeNo HaCTaHAaK caBpeMe-
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npesasube Hekafallmby eTHOrPadCKU My3ejCcKM MAean HEIPOMEHBMBOCTU U
IlyTor Tpajamba HapopHe (WIM, Apyradymje MMEHOBAHO, TPAAMIVIOHAIHE) KyJI-
Type, Teé CaMUM TVMM ¥ IEHUX TyMadema Y MCTOM, NMeTPUPUKOBAHOM K/bYdy
(Gavrilovi¢ 2007a, 179). Cemam ofe/baka Koje IpPefCTaB/bajy MpeAMeTH VN
TpyIie IpeMeTa ca yjeAUbeHUM 3Ha4eheM, OlleT, PeYMTO roBope 0 MoryhHoc-
TVMIMa ¥ CMEpOBMMa Y KojuMa je Moryhe TymaumTy jyde-gaHac-cyTpa Kynrype
npuspehusamwa y EM* na npenosna, HasHadaBa 1 IIpeicTaB/ba MOTUBE 1 KOH-
TEKCT BULIENELIeHNjCKUX UCTPAKIBalba HAPOIHE KyAType U TPaAuLIMOHAIHIX
3ajegHuua. VicroBpemeHo, MehyTrM, TakaB IPUCTYN HYAM TyMadema eTHOTI-
padcKux Mys3ejcKMX IpefMeTa Y HOBOM, HaMa IIPUMEPEHOM OKpPYXKemY, a Io-
TOM M KYJITYPHOM TPEHYTKY, Te IIpeMa beMy OOINKOBAaHOM jaBHOM AUCKYPCY
0 HapOJIHOj KyNTypu. JJaHallliby TPEHYTAK je OHAj Y KOMe MY3€jCKI CTpy4Yiba-
IV Ha jeJHOj, a Ha JIPyroj CTpaHM M My3ejcKa IyO/nuKa, Te CTAHOBHMLM OBe
IpKaBe, NIPECTAB/baMO CBOjEBPCHE ABOCTPYKe MHcajaepe’? cyouene ca xmu-
MAaTCKUM IIpOMeHaMa, AenomynanyjoM Cpouje, MIEHTUTETCKUM IIPOLiecyMa 1
peTpaguimoHamm3anyujoM. Ha Taj HaurH HOBM IpUCTYTI 6U pe3y/nITOBAO IOAM-
3ambeM BUIUBMBOCTH O IOTpeOU 3a OOHaB/babeM IIVPET, IPOAKTUBHOT YK/bY-
4MBarba CBECHMX IIOjeMHALIA Y Ofp>KaBambe U 3allTUTy eTHOrpadckor Hacneba,
a TIOTOM U Ca MHOTO TOTa JPYTOT IITO MOXe OMTY YUYUTAHO y Hepeann3oBaHU
KOHIIENIT U Cajp>kaj Koju je oOpasoxeH y oBoM pany. KibyduHe peun 3a cBakn
eKCIIOHAT a/ITepPHATUBeE U3/I0KOEHOT TyMadera Ky/IType npuspehusama jacHo,
U, PeKIo OU ce, MHTEPAaKTUBHO ofipeDyjy KOHIIeNT HaMemeH MOACTULAkY MI-
CAaOHNX, BO/bHUX 1 ocehajHMX peaknyja LwbHUX rpyna my6mmke. Ha Taj Ha-
YMH Ceé HApOJHA KYNITYypa, KOHILIENT, MACHja U BU3Mja HEKAJALIbUX UCTPAXKN-
Bamba U MY3€jCKUX UCTPAKMBAYa, KOJera KycToca 13 IpeTXOJHNX TeHepalyja,
TPAHCIIOHY]y ¥ CABPEMEHO OKDY>Kelbe, T€ OKMB/baBajy Hallle JuIeMe U 13a30-
Be Be3aHe 3a er3VCTeHLMjaTHM 3Ha4aj KynType npuspebmBama. Cakako cy
y ofe/pluMa 0 eTHOrpaduju 1 eTHOrpadCKoj My3eoJIorHjyi Ha3HaueHe OCHOB-
He KOHTEKCTya/lusalje, HO, ICTO TaKO Ce Ha HeK) HauMH MOTY OO/IMKOBAaTH
»K/IacTepu” 13 KOjuX je IoToM Moryhe KOHIIeNTya/ln3oBaTi HOBe M3TIOKOeHe
IpOjeKTe U CNefICTBEHA YNTama KynType npuBpebuBama. [Inkmen, cre, Komi-
HILIe 1 IIpejihe CTPaHe KOLIHNUIIA OU Y TAKBOM, CBOjeBPCHOM ,,0TBapamby KOH-
TeKCTya/mm3anyja“ ropopuay o Moryhuoctuma EM 3a msnox6eny memaTHocT

HUX eTHOTrpa()CKO-MY3€O/IONIKUX TyMadelha TPAANIMOHATHOT/HAPOJHOT Y HaIlleM JKMBOM
u My3ejckoM oKpykewy (Papmucasmesnh 2022, 105-111)

39 V3 cuHomCHCa 3a IVTaHMPAaHU U3TI0XO6eHN Ipojekar ,,Kynrypa npuspehusama y apyroj mo-
noBunn 20. Beka“: ,IlocTaBKa 0 KynTypu npuBpehrBama y HApOJHOM XXMBOTY Of Apyre
nonosuHe 20. Beka he mapaenHo mokasaty pydHo u3pabeHe amaTke U CIpaBe HacIIpaM-
HO ofpeheHnM nHmycTpujcky uspaheHnM MamMHaMa U amapatuMa. JeIHOCTaBaH IpUMeD,
penymo, mapanenHe yrmoTpebe pana M MOTOKYITUBATOPA, »bpe3e’, Ha U3IOKOH Yy yr1o3u
eKCIIOHATa, PeYNTO TOBOPY O ITIPOIeCHMMa ¥ MPOXMMAmbMMa y HAPOJHOj KYATYpU TIpH-
BpebuBama o mpyre nomosuse 20. Beka“ AyTop mpojekra, KaTanora 1 nocraske Mapko
Crojanosuh, ErHorpadcku mysej y Beorpany.

40 O KOHIeNTy JBOCTPYKOT MHCajiepa KoHcynroBaTu Haymosuha, mako cBakako y jpyra-
41jeM KOHTEKCTY, alu MCTOM MpaBLy TyMadera (Naumovi¢ 1998, 101-120).
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yCcMepeHy Ka YK/by4MBamby Yy YHeCKOB KoHLenT arpapHor Hacneha (CrojaHo-
Buh 2020, 119-140), a moToM cre u Ipoxy>KeHu cpir o ToMe kako (hemo) ce cy-
OYNTY Ca CBOjeBPCHUM PEeCTPYKTYpUpareM IPUPOJE, IeHOT KYITYPHOT OKpPY-
XKerba, Kao ¥ OHUX Koju 6u Tpebaso fja ux npeobpaxanajy. CBe Mamwe 3ApaBuUX
TeKyhux Bofa, 40BeKy HaK/IOWEHNX KIMMATCKMX YCIoBa 1 He3araheHor Tia, a
HAIOC/IETKy HEYMUTHO HecTajyhe CTAHOBHUIITBO OKPEHYTO IIO/bOIIPUBPENI,
CUTYPHO Cy 13a30B) TaKkobe 3a eTHOrpad)cKy My3ejCKy JIe/TaTHOCT.

U, nocne cBera, Tpeba pehu u TO Aa je M360p eKCIOHATa IO Ipylama
IpeCTaB/bao M CBOjeBPCTAaH MOIVIENl YHA3a/ Ka MOIITOBAHUM KOJIETMHMIIAMa
U KoJleTaMa, Koju Cy HabaBuIu, yBelu y My3ej M IIPBY TyMauuIu eTHorpadc-
Ke npexgMete y 1o/by Kynrype npuspebhuama. Y oBoM pagy obpasiarana je u
MOTYhHOCT fia, 13y3€B OCHOBHOT YMTama, CI0jeBUTO IIOCTaB/beHa KOMYHUKa-
I1ja MOXe fia - ,KJIacTepyMa“ MpefcTaB/bamba, TyMadewa U eTHOrpapCcKo-My-
3€0/I0IIKO-aHTPOIO/MOMIKMX 3HAYeha HOBUX IPYIIa IpeMeTa, YjefHO IIOCTaHe
CMepHUIIA 32 HOBe, Oyayhe myTeBe My3sejcke [IeTaTHOCTU BUXOBUX HACTIENHI-
ka 1 kycroca EM. KonoksujanHo roBopehn y ayropediekcuBHOM K/by4y, OHa
npy»a MoryhHOCT HaMma, jeflHOM pedjy YyKyHyHy4Yaay eTHorpadcke Mysejcke
IeTaTHOCTM, [ja HACTAaBUMO Jla “4yBaMoO BaTpy /by0aBly, 3Hama ¥ Ca3Hama O
HapOJiHOj KyITypu npuBpehnBama Kpo3 BpeMe 1 IPOCTOP.
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Reinterpreting the Museum Context
of Folk Livelihood Culture: A New Perspective

Abstract: Within the scope of established ethnographic museum practices and the gen-
erally accepted museological perspectives at the Ethnographic Museum, the exhibition
contextualization of cultural artifacts from the folk livelihood culture has typically fo-
cused on presenting the concepts of chronological and technological progress, or the
regional characteristics of natural environments—such as mountainous, flatland, and
river basin areas. This approach has also served to illustrate key themes from other
aspects of folk culture. However, during the last decade up to the present, the pres-
entation and interpretation of the role and significance of the culture of livelihood has
taken a different course. This is clearly evident from exhibition projects such as “This
is Us — Traditional Professions in Serbia,” “With the Umbrella Along the Path,” as well
as the planned project under the working title “Folk Livelihood - The Second Half
of the 20th Century” The reflections in this paper reflect my professional transition
as the curator of collections in the field of Culture of Livelihood at the Ethnographic
Museum, which developed as a natural extension of the first two projects and serves as
a precursor to the forthcoming one. The paper concerns the concepts, approach, and
contextualization of folk culture of livelihood (in a museum setting), which was never
realized in an exhibition format. The discussions are presented in a hybrid approach,
blending ethnographic-museological and anthropological-museological perspectives,
with the aim of offering a case study on how to bridge new and traditional views of
ethnographic cultural heritage within the field of livelihood culture research.

Keywords: ethnographic museology, exhibition displays, Ethnographic Museum, cul-
ture of livelihood, alternative approach.
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MIGJENI: A TALKING SPIRIT:

A TEXTUAL (N)ETHNOGRAPHIC OVERVIEW OF
BIOGRAPHICAL ACCOUNTS ON

ETHNIC BACKGROUND OF THE POET
MILLOSH GJERG]J NIKOLLA?

Abstract: Millosh Gjergj Nikolla — Migjeni, the acclaimed Albanian poet and short sto-
ry writer (1911-1938), often referred to in popular discourse as poeti i mjerimit (Alb.
for the poet of misery), is celebrated for his innovative impact on Albanian literature,
his poetic uniqueness, and his daring exploration of controversial and taboo societal
issues in Albania at the time. Raised in an Eastern Orthodox family in the Albanian
city of Shkodra (Skadar in Serb.), Migjeni received all his formal education in Serbian
(in Shkodra, Bar, and Bitola) and published his poems and short stories in Albanian.
This article examines divergent biographical narratives from Albania, Montenegro, and
Serbia regarding his ethnic background—something that Migjeni himself, according
to the available records, never discussed. The article also provides an overview of cur-
rent online discourses surrounding Migjeni’s persona, his literary activity, and the post-
WWII and contemporary receptions of his legacy in Albania and the region, including
speculations about his ethnic identity. The conclusion is that these discussions reveal
the persistence of an exclusive identity politics in the Slavo-Albanian domain of inter-
action and offer an insight into certain internal rifts in Albanian society.

Key words: Migjeni, Albanian literature, Albanian-Slavic relations, identity politics,
ethnicity

1 slavisa.rakovic@gmail.com

Arshi Pipa, Albanian literary critic, in his 1978 book Albanian Literature: Social Perspec-
tives, written in English, referred to Millosh Gjergj Nikolla - Migjeni as an Albanian speak-
ing Slavic soul/spirit — shpirti sllav qé flet shqip. I did not have the English original at hand;
therefore, I here translate the translation which I saw in the book Pér Migjenin: tri ese, con-
sisting of three essays about Migjeni by Arshi Pipa (from 1944, 1945, and 1978), prepared
by Myftar Gjana, and published by PRINC in 2022 in Tirana. This Slavic label’ by Pipa has
been a source of controversy ever since Pipa published the said book in 1978. I use a talk-
ing spirit in my title here only to refer to the everlasting relevance of Migjeni as a figure in
identity politics discourses in Albania and the region.
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Millosh Gjergj Nikolla - Migjeni (1911-1938) was a poet and short story
writer from Albania. Reading about this author from various biographical
accounts, which began to appear shortly after his death and continue to this
day, the following commonalities can be deduced: He was a poet born in
Shkodra to an Eastern Orthodox couple originating from what is now southern
Montenegro and the borderlands between northern Albania and north-western
parts of North Macedonia.’> He was educated in his home town in Albania,
in Bar in Montenegro and in Bitola in what is now North Macedonia. His
education in his hometown of Shkodra, as well as in Bar and Bitola, was in
the Serbian language. After graduating from the Christian Orthodox seminary
in Bitola in 1932, he returned to Albania and worked as a teacher, first in the
village of Vraka, where a Slavic minority lived, and later in another village called
Puka, with a stint in a Shkodra high school in between (Alb. gjimnaz). His
first literary works were published in 1934 in the magazine Illyria, in which he
continued to publish until his death - even managing to have one of his works,
Vargjet e lira (The Free Verses),* banned by the state censorship of the Zogu
regime. All his known literary works are in Albanian. Having suffered from
tuberculosis for several years, Migjeni died at the age of 27 in Italy, where he had
gone for medical treatment. Although he attracted attention of educated circles
in Albania during the years of his literary activity, it was only after his death,
and especially after the World War II, that his work gained wider recognition
in society, and has remained popular to this day (sources: Pipa 1944; Luarasi
1956; Ceka 2002; Jasovi¢ 2018; Zlaticanin 2019). Outside Albania, in the region
of the former Yugoslavia, Migjeni first became known through Petro Janura,
an Albanian language teacher from Skopje (Sinani 2012: 119-120), and Vojislav
Dancetovi¢, an Albanian language teacher from Belgrade (Pordevi¢ 1996: 141),
both of whom were familiar with the literary life of the pre-war and post-war
Albania.®

3 Many Migjeni’s biographies state that Upper Reka in North Macedonia (Mac. Gorna Reka,
Alb. Reka e Epérme) is the area from which his paternal grandfather’s ancestors hail. Upper
Reka is a region of ethnographic interest due to its history as a place of close contact be-
tween Albanians, Slavs and Aromanians (Vlachs). There are Slav-Albanian divergent views
and even disputes about the ‘original’ ethnic origins of the populations of the region. More
at: Smiljani¢ 1925; Trifunovski 1983; Mirchevska 2005; Pajaziti, Selimi, Zuferi ed. 2014.

4 All translations from Albanian into English in this text are mine. The original Albanian
language versions, for accuracy, are placed in the footnotes in italics.

5 Petro Janura (1911-1983) was born in Fier in Albania in 1913. His family migrated to Ro-
mania, where he studied law. In Italy he did his doctorate studies with the thesis Prezenca
e zakoneve popullore né kodin civil shqiptar/ Presence of Customary Laws in the Albanian
Civil Code. After World War II he lived in Yugoslavia (Skopje, now North Macedonia), and
worked in the field of Albanian Studies at the University of Skopje (Mustafa 2024).

6 Vojislav Dancetovi¢ (1905-1974) was a Serb from Kosovo who studied French literature
in Croatia, Switzerland and France who, after World War II, took over teaching Albanian
at the University of Belgrade because of his knowledge of the language (Markovi¢ 2022:
59-74). He renewed the work of the Seminar for Albanology (academic year 1948/49), and
later was head of the Department of Albanian Language and Literature (Krijezi 2022: 15;
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From the beginning of his rise to fame, which gained momentum almost
immediately after his death, Migjeni was celebrated for his significant innovative
impact on Albanian literature, his poetic uniqueness, and his daring exploration
of controversial and taboo societal issues in Albania of the time. Unlike many
pre-war Albanian intellectuals, who were banned by the communist regime
after the WWII for their alleged reactionary stance (mostly for being perceived
as anti-communist and anti-revolutionary), Migjeni’s legacy endured and was
even embraced by the post-war regime as socialist literature (Elsie 2001; Sinani
2012; Leka 2016; Luka 2017). This acceptance was largely due to Migjeni’s work
addressing the deep poverty and injustices experienced by most Albanians back
then. Because of the themes and tone of his work, Migjeni came to be dubbed
poeti i mjerimit (Albanian for ‘the poet of misery’) in public discourse.”

Some scholars claim that Migjenis popularity began to wane with the
collapse of the communist regime in Albania and that this “can be linked to
the prominent position he held in the communist literary canon” (Ersoy et al,
2010: 306-307). Nevertheless, Migjeni’s cultural significance persisted through
the regime change, the subsequent democratization, and the post-communist
opening of Albanian society. Academic research about him continues, and
public discussions about his impact on Albanian literature still seem to occupy
the cultural space in Albania and elsewhere. Shkodra named its theatre after
Migjeni, although he wrote no dramas or plays. In Albanian-speaking areas,
many educational institutions bear his name (including two primary schools in
Serbia’s P¢inja District, for example). His popularity is such that the acronym
Migjeni has become a personal name of many Albanians, as a simple Google
search of the term Migjen will reveal.

In addition to Migjeni’s continued presence in the cultural life of Albanian-
speaking areas, almost a century after his death, through his contribution to
Albanian literature, another issue often associated with his name has gained
traction, especially with the advent of online media and the digitization
of knowledge. This issue revolves around Migjeni’s ethnic origin, and thus
extends beyond the Albanian cultural sphere to Montenegro and Serbia, with

20-23). Dancetovi¢’s students were Halit Trnavci and Idriz Ajeti, both well-known Alban-
ologists in the former Yugoslavia. Dancetovi¢ also worked with Anton Cetta, Albanian folk-
lorist from Kosovo (Pordevi¢ 1996). More about the history of the Department for Alba-
nian Language and Literature at the Faculty of Philology of the University of Belgrade see
at: Mala Imami, Krijezi eds. (2022).

7  We cannot really know what Migjeni’s own economic standing was. On the other hand,
however, looking at his biography and the information about his own and his sister’s educa-
tion and travels (when only a minority of people, especially women, had access to educa-
tion and out-of-country travel) as well as at the family photos (for example, the portraits
of his grandparents from the beginning of the XX century when having a photograph of
oneself made was not available to everyone or the many photos of Migjeni with his family
and friends published in the Dokumente section of the 2002 edition of Vepra), we may not
be wrong to conclude that poeti i mjerimit - the poet of misery himself came from a family
that did not suffer from poverty as did the characters of his poems and short stories.
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discussions and claims that Migjeni was of Montenegrin or Serbian origin,
respectively (Pipa 1944; Shuteriqi 1948; Elsie 2001; Luka 2018; Jasovi¢ 2018;
Zlaticanin 2019). In contrast, most Albanians claim that he was ethnically
Albanian (Luarasi 1956; Thaci 1969;% Ceka 2002; Jorgo 2008; Sinani 2012),
some suggesting that his Slavic name Millosh (Serb. Milo$) came from his
Christian Eastern Orthodox background. It is also claimed by some that
Migjeni’s fall from grace after the collapse of the communist regime had to do
with Migjeni’s Orthodox Serbian background as some nationalist publicists
have gone so far as to deny his ‘Albanianness’ (Ersoy et al, 2010: 306-307).

Migjeni remains a figure of social interest, inside and outside Albania,
not only for his unclear ethno-national belonging, but also because of his
personality - there are still discussions about whether he was a communist
sympathizer or not (Jorgo 2008; Sinani 2012; Luka 2017 and 2018), about
his religious attitude (Pipa 1944; Sinani 2012; Jorgo 2016), even about his
emotional and sexual life (Luka 2017). In the following pages, I will examine
several biographies of Migjeni, published in Albania, Montenegro, and Serbia
at different times (from the immediate post-war period to the present), which
provide insight into the receptions of the poet as a phenomenon of ethnic
interest in these three countries. In addition to looking at the biographies
published in books (on paper), I will engage in textual (n)ethnography’ on
Migjeni, i.e., by using online texts as anthropological evidence. I will present
an analysis of ‘a dialogue’ between different texts on the subject, including the
narratives about the matter on Albanian, English, and Serbian Wikipedia,'®
which, in this article, is considered as an ethnographic intertextual live-editing
field of discursive exchange (Bruckman 2022; Jemielniak 2014).1!

The purpose of this research is not to determine Migjeni’s ethnicity,
nor to test the accuracy and factuality of the claims that he was Albanian,
Montenegrin or Serb. The aim is to present what has been written about the
ethnic background of a poet and short story writer who was one of the two
leading figures of literary modernism in Albania (along with the poet Llazar

8  The family name Thagi (referring here to Hilmi Thagi, translator from Albanian to Serbian)
is written throughout this article in Albanian orthography. However, on the cover of the
book with translations into Serbian of Migjeni’s poems and short stories from 1969, Thagi’s
family name is written Thaci, an unusual combination of Albanian and Serbian orthogra-
phy (this version is used in the list of references).

9 Nethnography - ethnography on the Internet which, to quote Robert Kozinets, reveals “in-
teraction styles, personal narratives, communal exchanges, online rules, practices, and ritu-
als, discursive styles, innovative forms of collaboration and organization, and manifesta-
tions of creativity” (Kozinets 2015: 3).

10 Ilook at Wikipedia here not as a source of information, since it is open to editing by any-
one, but as an ethnographic field of intertextual communication in real time. Wikipedia has
led me to many reliable sources of information when I started researching Migjeni’s life and
work in September 2023.

11 On Wikipedia as an ethnographic field, see more at: Rakovi¢, Slavisa. 2023. “Wikipedia as
object of research, ethnographic field and source of information (?): Nethnography of the
most popular online encyclopedia”. Papers in Ethnology and Anthropology, 34 (23), 29-50.
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Gusho), and who himself never spoke of ethnic feelings or national pride
(Ersoy et al, 2010: 306-307).!2 T will start off with the first written accounts of
Migjeni’s life and work - from 1944 and 1945 - written by his contemporary
and acquaintance Arshi Pipa,'® the famous Albanian intellectual who spent
most of his adult life in exile after fleeing communist Albania in the 1960s.
In addition to Pipa’s insights, I will examine what is probably the best-known
account on Migjeni’s life and work, written by Skénder Luarasi,'* the well-
known Albanian cultural figure and Migjeni’s brother-in-law (married to his
sister Ollga). Luarasi published one of the earliest biographies of Migjeni (1956),
which seems to be the basis for much of the information about the poet now
available online. When it comes to data on Migjeni written in Serbian, I will
present the biography by Hilmi Thagi, who in 1969 translated most of Migjeni’s
known works into Serbian and published them in Belgrade. I will also examine
the more recent one by Golub Jasovi¢, a Serbian university professor who in
2018 published a bilingual, Serbian and Albanian, collection of Migjeni’s short
stories. From Montenegro, we have Migjeni’s biography by Blagoje Zlati¢anin, a
Montenegrin from Albania — who now lives in Montenegro and is active around
the issues of ethnic Montenegrins in Albania. In 2019, Zlaticanin published a
text about Migjeni’s alleged Montenegrin ethnicity in the magazine Identitet in
Montenegro.

In addition to these biographies, I will present a relatively recent online
representation of Migjeni’s legacy and life, starting with Wikipedia, and look
at online disputes - focusing specifically on the online exchange over Migjeni’s
ethnic background between Agron Luka and Petro S. Luarasi, the respective
sons of Gjovalin Lukal!® (who attempted to publish Migjeni’s work in 1954), and

12 “Ainuk u deklarua etnikisht” - “He never declared ethnically’, was the comment of my Al-
banian language teacher from Tirana when, in September 2023, I asked her about Migjeni’s
family background (I thank American Councils for International Education, the organiza-
tion where I work, for sponsoring my Albanian language learning and supporting my aca-
demic research). It was not the first time I heard of Migjeni, but it was the first time I had
the opportunity to learn about him from a literary critic and literature teacher at university,
herself from the city of Shkodra, who dedicated a part of her individual lecture to me to
talk about Migjeni’s biography and the reception of his legacy from the late thirties of the
XX century until our times.

13 Pipa, Arshi (1920-1997). Albanian scholar and writer. More at: Elsie 2010: 356-357.

14 Luarasi, Skénder (1900-1982). Albanian public figure and translator. More at: Elsie 2010:
284-285.

15  There is not much information about Gjovalin Luka on the Internet. From the writings of
his son Agron Luka, a historian, we know that Gjovalin Luka was denounced by the com-
munist regime in the mid-1950s and was never fully rehabilitated (Luka 2017: 43-44). A
biography of Gjovalin Luka can be found on an unedited Wikipedia page, although it is
unverifiable as there are no references. From this biography we learn that Gjovalin Luka
was a communist before the Second World War and was arrested by the Zogu regime in
1939. After the war he played an active role in the cultural and political life of the country
until 1955, when he fell out of favor with Hoxha, was sent to a psychiatric hospital and then
lived in isolation in Zvernec, from which he and his family were not released until 1977,
according to the biography. In 1979, the regime is said to have admitted certain wrongs
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the aforementioned Skénder Luarasi — which testify to how politically charged
and exclusive identity politics can be. As a concrete illustration of such politics, I
will briefly present a (psycho)analytic reading of the issue of Migjeni’s ethnicity
through the interpretation of one of his poems, as presented by Kristaq Jorgo,
a contemporary Albanian philologist. The concluding remarks will draw from
the socio-political context of Migjeni’s life and work depicted by Arshi Pipa in
an article published in 1978, and from the remarks about Migjeni’s background
by Ismail Kadare, the world-famous Albanian writer.

Migjeni: an overview
of the most prominent biographical narratives

It is almost certain that all biographies of Migjeni address the question
of his ethnic origins. Some state the author’s belief about his ethnicity, while
others offer detailed analyses, arguing that Migjeni belonged to one ethnicity
rather than another. These narratives are reflected in the first online source that
appears when searching for Migjeni: Wikipedia.'®

The English Wikipedia entry on Migjeni provides some insight into his
ancestry, noting that his paternal grandfather was from the Upper Reka region
(now North Macedonia), his paternal grandmother was from the Kuci region
(and tribe) in Montenegro, and his mother was from Kavajé (Albania), from the
Kokoshi family. It states that “some scholars believe that he was of Serbian origin
and further speculate that his first language was Serbo-Croatian”. However,
it also quotes Angjelina Ceka, Migjeni’s niece (daughter of Ollga Nikolla and
Skénder Luarasi), who claims that Migjeni spoke Albanian as his mother
tongue and only learned Slavic later. The entry mentions that Migjeni attended
an Orthodox school in his hometown, later moved to Bar (Montenegro) to
attend school (where his sister Lenka lived), and finally to Bitola (now North
Macedonia), where his uncle Jovan Kokoshi was a teacher. It also states that his
passport name in 1932 was Millosh Nikolic,!” which was changed to Nikolla in

done to Gj. Luka in the post-war period and asked him to write his own biography so that
the state could guarantee him a pension, which Gj. Luka did. In January, Gj. Luka fell ill
and an ambulance was called: “The doctors who were called (surprisingly, there were 4 of
them) injected him with some kind of medicine which, after 3 hours, unexpectedly brought
our father to an alarming condition, which made him leave his legacy and, having done so,
he closed his eyes forever/ Doktorat qé u thirrén (cuditérisht 4 prej tyre), i injektuan atij njé
loj ilagi, ilag i cili pas 3 oréve e solli babain toné, fare papritur, né gjéndjen mé alarmante
pér lénjen e amaneteve té tija dhe, pasi la ato, ai i mbylli syté pérjetésisht”. Source: <https://
sq.wikipedia.org/wiki/P%C3%ABrdoruesi:Adrian_Gjovalin_LUKA/Gjovalin_Luka> Acce-
ssed: 24 July 2024

16  See footnote 9.

17  Albanian orthography would require that family name Nikoli¢ in Serbian be written
as Nikoliq in Albanian. The version Nikoliq was used in Migjeni’s passport from 1932
(Zlati¢anin 2019).
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1933 in a document issued by the Ministry of Education, and this new surname
appeared on his revised birth certificate in 1937.18

The Albanian Wikipedia entry, under the subtitle “Prejardhja/Origins’,
dedicated to his ethnic background, says that according to a close relative,
the family was of Albanian origin, but according to Arshi Pipa, their origins
were Slavic. This section states that Migjeni, together with his sister Ollga,
attended a Serbian primary school in their hometown. It also mentions that he
was educated in Bar (Albanian: Tivar) and that his uncle, referred to as Jovan
Kokosheviqi, secured a scholarship for him to study at the Orthodox seminary
in Bitola.!

The Serbian Wikipedia entry says that Milo§ Derd Nikola was an Albanian
writer of Serbian origin, born in Vraka, who wrote in Serbian, Russian and
Albanian, and is now considered a reformer of Albanian literature. This entry
reads that “Mideni’s talent, rebellious in nature, broke Albanian poetic and
prosaic traditionalism by introducing a new style and forms in poetry and
narrative”?? It is interesting that the Serbian Wikipedia section for external
links leads towards the article by Blagoje Zlati¢anin who claimed that Migjeni
was Montenegrin by origin. 2!

As for pre-internet biographies, Arshi Pipa, mentioned in the Albanian and
English Wikipedia entries, provided literary reviews of Migjeni’s work as early as
1944 and 194522 from which we know that Migjeni’s work was published during
his lifetime in journals Iliria and Bota e Re, despite Migjeni’s poetic criticism of
the regime of the time. His biographers from our times, as we shall see, note
that the Zogu authorities disapproved of his portrayal of Albanian society, and
claim that state censors banned publishing of his collection Vargjet e lira in
1936.23 Nevertheless, just three years after his death, Migjeni was included
in the textbook Albanian Writers, Part II, From the League of Prizren to the

18  Migjeni:<https://en.wikipedia.org/wiki/Migjeni> Accessed 25 July 2024

19  Migjeni: <https://sq.wikipedia.org/wiki/Migjeni> Accessed 25 July 2024

20 Munoum_TBeph_Hwukoma: <https://sr.wikipedia.org/sr-el/Munom_THeph_Hukoma> Accessed
25 July 2024

21  Ibid.

22 In this article I used Pipa’s views and testimonies about Migjeni from a book prepared for
publishing by Myftar Gjana (published in 2022 in Tirana) — “Arshi Pipa Pér Migjenin: tri
ese” — which contain three essays by Pipa: “Historija e dhimshme e ‘shpirtit e ri’/ A pain-
ful history of a ‘new spirit” (5-39), published in 1944 in (Gheg) Albanian; “Pérkujtim i
Migjenit/Memories of Migjeni” (40-60), published in 1945 in (Gheg) Albanian; and “Miti
i Peréndimit né Poeziné e Migjenit/The Western Myth in Migjeni’s Poetry”, published in
English in 1978, translated into Standard Albanian by Myftar Gjana.

23 Arshi Pipa, in his article “Historija e dhimshme e ’shpirtit té ri’/ A painful history of a “new
spirit”, claimed that “Migjeni cancelled publishing of the book, therefore the incomplete
book, printed in one thousand pieces, remained back then and to this day in the ware-
houses of the printing house ‘Gutenberg’”/Migjeni e pezulloi botimin, dhe libri i paplotsuem,
shtypun njé njimij copé, mbeti atéheré e deri sot ndér depot e shtypshkronjés ‘Gutenberg”
(Pipa 2022, 5)
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Present,®* edited by Ernest Koligi?® and Karl Gurakuqi?®, prominent Albanian
literary figures. Koligi and Gurakuqi were later condemned by the post-
war Albanian communist regime as supporters of the old regime and fascist
collaborators. Their recognition of Migjeni shows that shortly after his death he
was regarded as a significant figure for Albanian literature even by those who
were perceived as his ideological opponents. In his articles on Migjeni from the
1940s, Pipa claimed that Migjeni himself had stopped the publication of his
Vargjet e lira in 1936 (although a few copies were circulating informally among
those who respected his poetry). In both articles, Pipa claimed that Migjeni’s
knowledge of Russian and Yugoslav literature influenced his writing. As for
Migjeni’s Albanian, in the 1945 article Pipa wrote:

“I got to know Migjeni. I got to know him in Puké during the summer of
1936. At the time he was a teacher at the village’s primary school... It has
been many years since; my memories are foggy. However, I clearly remember
his sharp and fine face, and his clear, gentle eyes. I also remember the way
he read, with a somewhat different accent from what was usual. This could
be explained by the fact that Migjeni was raised and educated outside the
homeland. He went to Yugoslavia as a child, where he nearly forgot the
Albanian language during his emigration time” (Pipa 2022: 40-41)27

More than three decades later, in his book Albanian Literature: Social
Perspectives, published in 1978 in exile, Pipa wrote about Migjeni’s ethnic
origins:

“Born Albanian to a family of Slavic origin, then educated in a Slavic cultural
milieu, he made contact again with Albania and the Albanian language and
culture as an adult. The language he spoke at home was Serbo-Croatian, and
at the seminary he learned Russian. He did not know Albanian well. His texts
swarm with spelling mistakes, even elementary ones, and his syntax is far
from being typically Albanian” (Pipa 1978, quoted in Elsie 2001)%8

Pipa argues that by examining Migjeni’s poetic form, we can gain insight
into his diverse cultural background. According to Pipa, Migjeni stands out
from other Albanian writers due to his unique poetic approach and his strong
preference for hyperbolic and eccentric metaphors, which deviate from the

24 “Shkrimtarét Shqiptaré, Pjesa I, Prej Lidhjes sé Prizrenit deri sot”

25  Koligi, Ernest (1903-1975). Albanian prose writer, scholar, and public figure. More at: Elsie
2010: 234-236.

26  Gurakugi, Karl (1895-1971). Albanian scholar and translator. More at: Elsie 2010: 177-178.

27 “Un e kam njofté Migjenin. E kam njofté né Puké, gjaté verés sé vjetit 1936. Aso kohe ai ishte
mésues né shkollén fillore té katundit.. Kané kalue shumé vjeté catéheré e shumé gjana mé
kujtohen si nepér mjegull. Por mbaj mend fétyrén e tij té hajthét, timte, syt e tij té qarté e té
buté. Mbaj mend edhe si lexonte, me nji thekés paké té ndryshém prej theksit té zakonshém.
Dhe kjo spjegohej: mbasi Migjeni ishte rrité e shkollue pérjashta atdheut. Ai kishte shkue qysh
i vogél né Jugosllavi...Gjuhén shqipe thuejse e kishte harrue gjaté kohés sé mérgimit”

28 This quote was taken from an online article avilable at: <http://books.elsie.de/2004-1986/
b24.html> (Accesed July 25, 2024)
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Albanian literary norm. Pipa goes further by claiming that the distinctive feature
of Migjeni’s work is its messianic tone, which contrasts with typical Albanian
attitudes but resonates more with Slavic psychological traits. Consequently,
Pipa continues, although Migjeni wrote in Albanian and contributed to the
Albanian literature, his style and mindset show strong Slavic influences (Pipa
2022: 67-70). In addition to these qualifications of Migjeni’s ethnic origin and
literary style, Pipa wrote in 1978, in disparity to what he wrote in 1944, that
Migjeni’s collection of poems had indeed been confiscated by the Zogu regime
in 1936, and that his Vargjet e lira saw the light only in 1944 (Pipa 2022: 64).2°

One of the first attempts to collect Migjeni’s work in one volume with
a critical overview was made in 1948, on the tenth anniversary of Migjeni’s
death, by Dhimitér Shuteriqi, ** the well-known literary historian and one of
the founders of the Albanian League of Writers and Artists, who had written
about Migjeni as early as in 1938 (Zeqo 2016). In another attempt, a book with
the title Vepra (Alb. for the complete works of a writer or artist) was supposed
to be published in 1954, edited by Gjovalin Luka, a pre-war anti-fascist who fell
out of favor with the communist regime for reasons unrelated to the book. This
had the side effect of halting the circulation of the book (Luka, 2018). In 1956-
57, an edition with the same title (Vepra) appeared, this time edited by Skénder
Luarasi, an intellectual figure from a prominent Albanian family. Luarasi wrote
an unfavorable review of Gjovalin Luka’s 1954 edition, criticizing Luka for his
editorial shortcomings and interventions (Luka, 2018).

Migjeni collaborated with Luarasi during his lifetime. Luarasi later had
married Migjeni’s sister Ollga, making him Migjenis brother-in-law. The
Luarasi edition included a biography of Migjeni, which still seems to be the
main source of information about the poet and is still cited by Migjeni scholars
and enthusiasts (with or without attribution to Luarasi). The Luarasi edition
from the 1950s was republished in 2002 by Angjelina Ceka, daughter of Skénder
Luarasi and Ollga Nikolla, but this time with family photos of Migjeni and his
closest relatives and friends, as well as transcriptions of his correspondence
with them (Ceka 2002).

Skénder Luarasi wrote Millosh’s life story in 1956, painting a picture of
the poet through the testimonies of his sister Ollga and his friend from the
Bitola seminary, Theofan Popa. From Luarasi we learn that Migjeni was born
in Shkodra, né méhallén e Freténve (a part of Shkodra),’! and was appointed
to teach in Vraka after the Albanian state had taken over all the schools in the
country and the language of instruction in minority schools had been changed
from minority languages to Albanian. Migjeni’s appointment coincided with

29  The 1944 edition, this time through the efforts of Ollga Nikolla, expanded to include poems
written shortly before his death (Ceka 2002: 258).

30  Shuteriqi, Dhimitér (1915-2003). Albanian scholar, literary historian, and writer. More at:
Elsie 2010: 417.

31  Golub Ja$ovi¢, the editor of the bilingual Lepota koja ubija-Bukuria qé vret, claimed in the
foreword that Migjeni was born in Vraka (Jaovi¢ 2018: 7).



38| Antropologija 24, sv. 3 (2024)

what Luarasi claimed had been an effort by the Yugoslav consulate to bring
Migjeni to Belgrade to study theology or to send him to Vojvodina to become
a priest (Migjeni himself wanted to study literature and was expecting a
scholarship to realize his plan). To the Yugoslav consulate, allegedly, “Millosh
replied in the language of a patriot, saying that as an Albanian he wanted to
serve his country and his people”3? (Luarasi 1956: xv). The Yugoslav consulate
blacklisted Migjeni and withdrew the Yugoslav state scholarship from his sister
Ollga, who was studying at the Gymnasium in Sarajevo at the time. A few years
later, the Yugoslav consulate refused to grant Migjeni a visa to go to Slovenia to
treat his lung problems in a sanatorium (Luarasi 1956: vii-xxv). This biography
does not mention that the surname of the family up until 1933 was Nikoli¢/
Nikoliq.

As mentioned above, Luarasi’s edition continues to serve as a source of
information for Migjeni’s biographies to this day and seems to have been the
basis for biographies written by Hilmi Tha¢i (1969), Golub Jasovi¢ (2018),
and Blagoje Zlaticanin (2019).3> We have seen that Luarasi had first-hand
information about Migjeni’s life and work through the family network. Through
these connections he was able to establish himself as a specialist in the field of
Migjeni studies — providing an authoritative view on Migjeni’s legacy, including
the views on the poet’s ethnic background and ideological inclinations. On the
other hand, there are views that Luarasi used Migjeni’s legacy to reassert his
own position in the apparatus of official cultural politics, from which he was
expelled, for several years, by the Hoxha regime in 1950 (Luka 2017, 2018).
For example, we have already mentioned Luarasi’s reaction to the edition of
Gjovalin Luka from 1954, who was also denounced by the communist regime
but, unlike Luarasi, never managed to get rehabilitated. Luarasi also used
Migjeni’s literary career as a backdrop to denounce the emigre Albanian
intellectual Ernest Koliqi, who helped publish the poet’s works in Illyria in the
mid-1930s, because, according to Luarasi, Koliqi wanted to “secure at all costs
Migjeni’s cooperation” (Luarasi 1956: xvii).>* Luarasi’s alleged ‘appropriation/
privatization’ (Luka 2018) of Migjeni and the controversies surrounding it
outlived him and were passed on to the generation that followed his own -
which I will present after addressing briefly the biographical receptions of
Migjeni in (post) Yugoslavia.

32 “Milloshi iu pérgjegj me gjuhén a njé patrioti, duke théné se, si shqiptar qé ishte, déshironte té
vihej né shérbim té atdheut e té popullit té tij”.

33 Some details from Migjeni’s biography presented by Thagi, Jasovi¢ and Zlati¢anin were for
the first time published in the Lurasi 1956 edition of Vepra, therefore I assume that the said
details were taken from there.

34 “ta siguronte me ¢do kusht bashképunimin e Migjenit”. In 1974 Koliqi wrote a text Migjeni
and I/ Migjeni dhe uné (Shéjzat XVIII, published in Rome, Italy) in which he reflected on
Luarasi’s allegations, claiming that at the time when Migjeni’s poetry came out in Illyria, the
magazine could not have been considered as aligned with the Zogu regime. On the con-
trary, Koliqi claims, with each new edition to come out the magazine had difficulties with
the Ministry of Interior of the time. <https://www.kultplus.com/libri/migjeni-dhe-une/>
Accessed: 24 July 2024
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Migjeni in (post) Yugoslavia

Migjeni’s work was known in Belgrade in the early years of communist
Yugoslavia thanks to Vojislav Dancetovi¢, who taught Albanian at the University
of Belgrade. Upon his visit to Albania shortly after the end of WWII, Dancetovi¢
brought back many works by Albanian writers, including writings by and about
Migjeni (Pordevi¢ 1996: 141). Perhaps one of the first written mentions of
Migjeni in Serbian was in 1950 by Hasan Kaleshi, Yugoslav oriental studies
scholar (of Albanian origin). Kaleshi wrote an article titled “New Inspirations
of Albanian Writers”, Literary Gazette No. 40, p. 2, in which he argued that
“Albanian literary critics from before the war were reluctant to mention Millosh
Nikolla-Migjeni, one of the few Albanian poets from between the two wars
who had the courage to address the pressing social problems of Zogu’s Albania”
(Kaleshi 1950).3> In Skopje, home to the second-oldest Albanian language
department in Yugoslavia, Petro Janura published several articles on Migjeni in
the 1950s. In 1982, a year before his death, Janura published a 325-page critical
edition of Migjeni’s works (Sinani: 2012; Neziri 2012).

In 1968, Migjeni’s Vargjet e lira were translated for the first time into
Serbian (then Serbo-Croatian) in Pristina. The translator was Esad Mekuli, a
well-known Kosovo Albanian poet (born in Plav, Montenegro) and editor of the
journal Jeta e re (Thagi 1969: 160). In 1969, the Belgrade based Rad Publishing
House (Biblioteka Rec i misao) published a collection of Migjeni’s poems and
short stories, selected and translated by the Yugoslav Albanian scholar Hilmi
Thagi. In this edition, titled Prekinuta melodija/Interrupted Melocly,36 Thaci
wrote an afterword which included Migjeni’s biography.?” In a footnote he
mentioned Migjeni’s ancestry — writing that the poet’s paternal grandmother
“was an Albanian from the Kuci tribe in Montenegro’, his paternal grandfather
was from Debar, and his father was born in Berat. Thagi wrote nothing about
Migjeni’s mother and her ancestry (Thagi 1969: 157-160).

35 In this article, Kaleshi wrote about the literary politics (or rather the politicization of lit-
erature) of the immediate post-war period in Albania in which he informed the Yugoslav
public that the League of Writers and Artists of Albania had withdrawn the membership
of several well-known literary figures of the time: Sejfulla Meléshova, Skénder Luarasi, Mi-
trush Kuteli and Andon Frashéri. Kaleshi wrote that Sejfulla Maléshova was excluded, even
though the post-war Albanian literary critique, politicized in Kaleshi’s view, thought that
Meléshova had “opened the stage for new literature in Albania”, that “a pedestal should be
erected for him... his picture should be placed next to that of the greatest Albanian poet,
Naim Frashéri’, and in the preface to the book of Maléshova’s poetry, it is said that Migjeni
compared to Maléshova looked “like the pale light of a candle to the dazzling light of an
electric lamp” (Kaleshi 1950).

36  The title to the collection was given after one of Migjeni’s famous poems Melodi e Képutun/
Prekinuta melodija consists of 24 short stories and 40 poems which made it be a collection
of almost the entire work of Migjeni - in the words of Thagi.

37  Danilo Ki§, acclaimed Serbian author and journalist and Mirko Kadi¢, interpreter and, ac-
cording to Thagi, Migjeni’s close friend he went to school with, worked on this edition of
Migjeni’s works (Thagi 1969: 160)
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Almost fifty years later, the Literary Society of Kosovo and Metohija/
Knjizevno drustvo Kosova i Metohije published a bilingual Serbian-Albanian
collection of Migjeni’s prose (25 stories) Lepota koja ubija — Bukuria gé vret3
- selected and translated by Golub Jasovi¢, who also wrote the foreword to
the edition (JaSovi¢ 2018: 7-14). As for Migjeni’s name on the title page, it is
written in both Serbian and Albanian orthography - Milo§ Nikoli¢/Millosh
Gjergj Nikolla Migjeni. From the preface we read that Milo§ Nikoli¢ was
born in the village of Vraka, near Shkodra (Skadar in Serbian), to the family
of Porde Nikoli¢ and Sofija Kokosevi¢, and that the family spoke Serbian at
home. In support of the assertion that Serbian was the language of Migjeni’s
family, Jagovi¢ cites Vehbi Bala’s 1977 book Migjeni — Portert-monografi, which
confirms this claim, and states that Migjeni wrote his first verses in Serbian
(pages 11 and 26 in Bala’s book).*® JaSovi¢ also writes that Migjeni’s first verses
in Albanian, Vargjet e lira, were published in the literary magazines Illyria and
Bota e re, and that the editors were not really looking forward to publishing his
writings because of their satirical tone and content, which was critical of society
of the time. JaSovi¢ suggests that Migjeni’s ethnic origins must have played a
role in the marginalization of his work during his lifetime, and that his efforts to
hide his origins under the pen name Migjeni did not do much to help him gain
recognition. Jasovi¢ also writes in his foreword that, to his knowledge, Migjeni’s
prose had not been translated into Serbian before the publication of Lepota koja
ubija/Bukuria qé vret, while at the same time in the footnote he states that Hilmi
Thagi had already translated Migjeni’s stories and poems back in 1969 (Jasovi¢
2018: 11). Indeed, several stories translated by Thagi in 1969 were also translated
by Jasovi¢ and published in the 2018 book - including the title story Bukuria gé
vret.*0 From JagoviCs foreword, we learn that Migjeni’s sister Olga (Alb. Ollga)
was by his side when he died, and that she herself was involved in literature,
writing about her brother and her family (Jasovi¢ 2018: 7-8).

The most recent biography in the post-Yugoslav regions is probably that
of Blagoje Zlati¢canin, Montenegrin born, raised and educated in Albania,
who in 2019 wrote an article published in the magazine Identitet - “Albanski
pjesnik Migjeni je Crnogorac Milo§ Nikoli¢”. The article is largely dedicated
to proving that Migjeni was of Montenegrin background, that his surname
was Nikoli¢, based on Orthodox Church documents and the passport issued
in 1932. Zlati¢anin writes that in the early thirties of the last century, Migjeni
aspired to study literature in Belgrade and, while waiting for a reply from the

38  “The killing beauty”

39 Idid not have an opportunity to obtain Bala’s book from 1977, therefore could not confirm
Ja$ovic’s claims. In another article on Migjeni, Ja§ovi¢ claims that Skénder Luarasi, Migjeni’s
brother-in-law, in the book Vepra e Migjenit from 1958, confirmed that Migjeni, while at
Bitola seminary, wrote not only in Serbian but also in the Russian language (Jasovi¢ 2019:
170-171).

40  For example: Napaceni Sokrat - ili zadovoljni krmak (Thagi)/Napaceni Sokrat ili zadovolj-
na svinja (Jagovi¢); Ili ili; Gospodine, Zelite li uglja? (Thagi)/ Zelite li ¢umura gospodine
(Jasovi¢); Mali Ljulji etc.
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Yugoslav authorities, applied to become a teacher in Albania, and it was only
when he was appointed as a teacher in Vraka, near Shkodra, his surname was
changed to Nikolla.*! According to Zlati¢anin, the Albanization of Migjeni’s
surname took place at the time when the Albanian King Zogu, with the help of
Mussolini, began to implement the project of creating a Greater Albania. One
of the consequences of this project, Zlaticanin writes, was the closure of the
school in Vraka and the expulsion of Vidosava and Lazar Brajovi¢, the married
couple who served as teachers and taught in “our language” Migjeni came
to Vraka to teach after his application for a scholarship to study literature in
Belgrade was rejected by the Yugoslav authorities. He was offered by these same
authorities to become a priest in Vojvodina or to study theology in Belgrade.
Migjeni rejected this offer because of his rebellious nature and chose to become
a teacher in Albania. Zlati¢anin also claims that Migjeni’s refusal to accept the
Yugoslav authorities’ offer had put him on their blacklist, and that his sister
Ollga’s scholarship to study in a Sarajevo high school was withdrawn as a result.
According to Zlati¢anin, Migjeni stayed in Vraka for a year, teaching in “our
language”, and then taught for some time at a high school in Shkodra. At his
own request, because of his poor health, he got transferred from Shkodra to
the village of Puké, where the climate was more favorable to his health. From
this article by Zlati¢anin we also read that Migjeni’s remains were transferred
with state honors to the Orthodox cemetery in Shkodra in 1956, but that they
had to be transferred again in 1967 when the cemetery was destroyed for the
purpose of building a hospital. According to Zlaticanin, Migjeni’s remains were
moved to the municipal cemetery by his nephew Porde Peri¢ (who also moved
the remains of Migjenis father, Poko), and it was only afterwards that the
state authorities decided to move Migjeni’s remains to a special section of the
cemetery dedicated to prominent Albanians (Zlaticanin 2019: 40-44).

Zlati¢anin, similarly to JaSovi¢, speculates that Migjeni also had writings in
“our language”, but that he could not publish them because the period of his literary
activity coincided with the Zogu regime’s accelerated assimilationist policy. Migjeni
allegedly gave these writings to Jordan Mi$ovi¢,*? a friend of his from Shkodra with
whom he also studied at the seminary in Bitola. Zlaticanin adds that there were
several theories about what happened to his non-Albanian writings. According to
one theory, they were given to Ollga Nikolla by a priest who rescued them from
Misovi¢’s house during the war.*3 Zlati¢anin claims that Migjeni’s correspondence

41 The article by Zlati¢anin is accompanied by the photos of Migjeni’s baptism certificate
(Serb. krsteno pismo) and his passport from 1932 which state his family name as Nikoli¢/
Nikolig.

42 'WWII partisan hero, called Jordan Misja in Albanian.

43 The 2002 edition, prepared by Angjelina Ceka, of Migjeni’s Vepra, the chronology provided
at the end of the book tells of an event from 1942 ,,during the siege of Jordan Misja by the
fascist militia in Shokdér, the manuscripts, which Migjeni had entrusted to Misja for safe-
guarding, were also burned”/”gjaté rethimit té Jordan Misjes nga milicia fashiste né Shokdér u
dogjén edhe doréshkrimet e Migjenit, t¢ cilat ja pati besuar pér i ruajtur” (Ceka 258). How-
ever, Agron Luka, son of the previously mentioned Gjovalin Luka, claims that Admirina
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with his friends from his hometown, “who were all Montenegrins’, was exclusively
in “our language”. Zlati¢anin concludes his article by saying that great poets do not
have a nation, adding that in 1985 he was invited to translate some documents
from Serbo-Croatian into Albanian when an exhibition was organized in Migjeni’s
honour in Tirana, and that he saw two books by Migjeni, one in “our language”
and the other in Macedonian. “If you ask about them now, you will be told that
they do not exist” (Zlati¢anin 2019: 44-46).4

On Migjeni’s origins in contemporary Albania

As mentioned above, Luarasis 1956 edition of Migjenis Vepra was
republished by his daughter Angjelina Ceka on the 90" anniversary of the
poet’s birth and included previously unpublished letters from the poet to his
family and friends, as well as the photographs of Migjeni and his family and
friends (of all the letters, the only facsimile included in the book was the one
of a letter from 1936 Migjeni sent to Skénder Luarasi). This 2002 edition had
a significant impact in Albanian cultural circles. The family legacy was, once
again, examined through the narration of Migjeni’s life by Ceka, who, as the
portal Kultplus wrote, “is very concerned about all the malicious things that
have been said against Migjeni in the last ten years. She has carefully studied all

the articles written in the press of our time”** In the afterword, Ceka lamented

Pegi ,,rediscovered the authentic manuscripts from the former Archives of the Central Com-
mittee...in the Migjeni File, no. 1 (170), preserved in trust by the martyr Jordan Misja, and
which were handed over by Haki Llazani on August 16, 1956/ i rizbuloi nga ish Arkiva e KQ...
né Dosjen Migjeni, nr. 1 (170), doréshkrime autentike té Migjenit té ruajtura me amanet nga
déshmori Jordan Misja nga Haki Llazani, qé i kishte dorézuar mé 16 gusht 1956” (Luka 2018).

44  Zlati¢anin is not the only one to hint that not all the work of Migjeni is known to the pub-
lic. Shaban Sinani recalls the claims of Kaplan Burovi¢ and writes: ,,It cannot be considered
that Migjeni’s work is completely published... A part of the correspondence is missing...
Some researchers — among them Gertruda Iosifovna Eintrei... have also mentioned a diary
from his years in the seminary. The disappearance had to do with a visit of Migjeni to the
Soviet Union, about which has not ever been talked about. On the other hand, writer K.
Burovi¢, in some notes of his from 1972, recalls memories of some manuscripts of Migjeni’s
early poems, which he saw in 1962 in the hands of dr. Petro Janura, head of the Albanology
Department in Skopje. These manuscripts probably were from the years at the seminary of
St. John the Theologian in Bitola and were written in Serbian/ Vepra e Migjenit nuk mund
té konsiderohet e botuar plotésisht...Mungon njé pjesé e letérkémbimit... Nga disa studiues -
midis tyre dhe Iepimpyga Uocugosna SMHTPEN...éshté pérmendur dhe njé ditar i viteve té
seminarit. Zhdukja e tij éshté lidhur edhe me njé vizité té Migjenit né Bashkimin Sovjetik,
vizité pér té cilén nuk éshté folur kurré. Ndérsa shkrimtari K. Burovic, né disa shenjime té vitit
1972, kujton disa doréshkrime té poezive té hershme té Migjenit, qé i kishte paré né vitin 1962
né duart e dr. Petro Januras, shef i departamentit té albanologjisé né Shkup. Kéto doréshkrime
duhej t'i takonin viteve té seminarit Shén Gjon Theologu té Manastirit dhe ishin shkruar né
serbisht” (Sinani 2012: 119).

45 “..éshté mjaft e prekur nga gjithcka dashakeqe qé éshté théné kundér Migjenit kéto dhjeté
vitet e fundit. Ajo i ka ndjekur me shumé kujdes t€ gjithé artikujt e shkruar né shtypin e ké-
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the neglect of Migjeni’s legacy by the Albanian state and society, but also the
“lowest slanders” (Alb. shpifje mé té uleta) that “it is written that he was not
Albanian and that the family was of Slavic origin, ignoring the facts presented
in Skénder Luarasi’s biography, which testifies the Albanian blood of the poet
from the Nikolla family of Dibér and from the Kokoshi family of Shkodra46
(Ceka 2002: 265).4

The publication by Ceka in 2002 was, over the years, followed by a series of
online articles discussing the question of Migjeni’s ethnic origin. For example,
Moikom Zeqo, an Albanian scholar who has studied Migjeni’s work, praised
the new edition, saying that “some additional notes in the book dispel the myth
that Migjeni’s family was supposedly of Serbian origin... Mrs. Angjelina Ceka
has done a commendable and very useful job”48 (Zeqo 2010). It is true, however,
that the 2002 edition of Vepra, just as the one from 1956, did not mention
anywhere that the surname of the family up until 1933 was Nikoli¢/Nikoliq.
Agron Luka, Gjovalin Luka’s son, kept reacting over the years following the
2002 edition of Vepra, to what he saw as the perpetuation of injustices against
his father. He also pointed to inaccuracies and fabrications originating, as he
claimed, from the Luarasi family- about Migjeni, his ethnic origins — which
all started by Skénder Lurasi’s ‘privatization” of Migjeni’s legacy and continued
by his son Petro Luarasi and daughter Angjelina Ceka.*® Agron Luka did not
question Migjeni’s belonging to the Albanian nation - since Migjeni’s known
public literary work was only in Albanian, and the themes and setting of his

tyre kohéve”. Source: <https://www.kultplus.com/libri/migjeni-dhe-dashuria-e-perfolur-me-
kusheriren-e-tij/> Accessed 25 July 2024

46  “..éshté shkruar qé nuk ishte shqiptar dhe se familja e tij kishte origjiné sllave, duke injoruar
faktét e paraqitura né biografiné e Skénder Luarasit, qé déshmojné gjakun shqiptar té poetit
nga familja dibrane e Nikollave dhe ajo shkodrane e Kokoshéve’.

47 It was mentioned here that, upon the fall of communism, the Albanian literary critique
started to view Migjeni in a manner free of state control, and that the post-communist
nationalism had some impact on the societal perception of Migjeni’s legacy. Even in our
times there are views that Migjeni does not get due respect (Ceka 2002; Luka 2017). Here
is an interesting take by Artan Lame, Albanian public figure and publicist, about the status
of Migjeni in his hometown: “The people of Shkodra do not love Migjeni. I am not talking
about ordinary people... Migjeni is not loved by those who have education and who think
of themselves as academics and the elite of the city... They didn't even love him when he
was alive... even Shkodra people of today do not love him. Otherwise, there is no way of
explaining that they are almost fearful to mouth his name; that more than once they at-
tempted to remove his name from the theater; that his bust was broke, and that his grave
got forgotten in the dirt of the city/ Shkodranét nuk e duan Migjenin. Nuk them pér njeréz-
iné e thjeshté... Migjenin nuk e duan ata qé kané shkollé e gé i mbajné pér té dijshém e pér
elité té qytetit... As e kané dashur né té gjallé... edhe shkodranét e sotém nuk e duan Migjenin.
Ndryshe nuk ka si shpjegohet qé gati druhen t'i zéné emrin me gojé; qé mé tepér se njé heré
kané dashur t'i heqin emrin nga Teatri; qé i kané thyer bustin, e i kané harruar varrin midis
plehrave té gytetit...” (Lame 2019).

48  “...disa shénime pércjellése té kétij libri hedhin poshté mitin se gjoja familja e Migjenit ka pasur
origjiné serbe...Zonja Angjelina Ceka ka béré njé puné té lavdéruar dhe shumé té dobishme”.

49  In this article I focus on Luka’s texts from 2017 (in a hardcopy publication) and 2018 (online).
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literature were Albanian. However, Luka argues that the attribution of Albanian
origin to Migjenis family, initiated by Skénder Luarasi, was a fabrication
without evidence - for example, Migjeni’s paternal grandmother’s surname was
changed from Milani¢ to Milani; Luarasi also failed to mention the fact that
Migjeni’s own surname was Nikoli¢, and was only changed to Nikolla when
the governmental pressure (early 1930s) to de-slavicise certain surnames began
(Luka 2018).

For these claims, Agron Luka was accused of fabrications by Petro Luarasi,
the son of Skénder Luarasi, who had collected his father’s manuscripts and
letters several years before this online exchange with Agron Luka, with an aim
of shedding light on some aspects of social, political, and cultural life in Albania
in the post-WWII period and the role of his father in it, in particular on the
1948 exchange between Skénder Luarasi and Dhimitér Shuteriqi regarding
the legacy of Migjeni. In online media, Petro Luarasi gave an interview about
these manuscripts, which was titled Migjeni in the Procrustes’ Bed,* naming the
poet’s alleged historical Procrustes and a contemporary one:

“I can mention Karl Gurakuqi, Dhimitér Shuteriqi, what Arshi Pipa said on
two occasions in 1944 and 1945. Robert Elsie, a trustworthy researcher, but
in the case of Migjeni, he stepped on a rotten board by saying that Migjeni
was of Serb origin and that he did not know the Albanian language” (P.
Luarasi).”!

Speculations about Migjeni’s ethnicity, as we have seen, provoke discussions
and generate assertions, some of which are more careful, and some less so,
about the facts and sources of information. Among the scholarly accounts that
specifically address Migjeni’s ethnic background, one stands out for its attempt
to prove Migjeni’s Albanian blood’ through an interpretation of one of his
poems. In 2008, Kristaq Jorgo, an Albanian philologist and university professor,
wrote an article Mbi identitetin etnik té¢ Millosh Gjergj Nikollés / Migjenit (1911-
1938) pérmes njé leximi té ri té poezisé Kangé né vete / On the ethnic identity
of Milosh Gjergj Nikolla / Migjeni (1911-1938) through a new reading of the
poem Kangé né vete, in which he goes to great lengths to prove that Migjeni was
Albanian (Jorgo 2008: 145-176).

In this article, Jorgo offered his own thoughts on the hidden messages of
the poem Kangé né vete, and provided an overview of where other Albanian
scholars and writers placed Migjeni ethnically. In short, Jorgo stated that Skénder
Luarasi, Petro Janura, Rinush Idrizi, Moikom Zeqo and some others insisted
that Migjeni was undoubtedly Albanian, while Dhimitér Shuterigi, Gjovalin
Luka, Arshi Pipa claimed that he was undoubtedly of Slavic origin (Jorgo

50 “Migjeni né shtratin e Prokrustit” (2014).

51 “Mund té pérmend Karl Gurakugqin, Dhimitér Shuteriqin, ¢faré ka théné Arshi Pipa né dy
raste né vitin 44 dhe né ’45. Robert Elsie, gjithashtu, njé studiues skrupuloz, por né kété rast
ka shkelur né dérrasé té kalbur, duke e cilésuar Migjenin me prejardhje serbe dhe se nuk e ka
ditur gjuhén shqipe”
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2008: 157-158). But there was also someone who knew Migjeni personally —
Andrea Stefi — who claimed that Migjeni’s ethnic origin was unclear, despite his
undoubted “Albanian national aspirations™:

“As is known historically, Millosh Gjergj Nikolla was born in Albania to
parents living in Shkodra, but systematically was culturally brought up in
Yugoslavia. I don’t have any data of significance to prove that he was Albanian
by blood, and this is since it was not my interest directly or indirectly back
then, and because he was from within our bosoms, with Albanian national
feelings and aspirations”.>? (Stefi 1954: 4, quoted in Jorgo 2008: 158)

As for the hidden messages of Kangé né vete, the core of Jorgo's
interpretation was the verse kojshité e mi qé i kam fare fis, (a loose translation
from Albanian could be - neighbors with whom I share blood and tribal
affiliation), i.e. about what neighbors Migjeni is talking about (Albanians from
Albania or Albanians from Montenegro or Slavs from the North with whom, as
some claim, he shared ethnicity).> Jorgo also focuses on the word Véri (Alb. for
the Norther, wind from the north) and tries to interpret what the Norther that
blows stands for. So, Jorgo asks who the people the poet calls neighbors are, and
what the Norther, which creeps into their houses and is greeted by them, stands
for, and asserts that: “The Norther represents an aggressive force. The text, in
our opinion, allows the identification of the Norther with Serbization — which
aimed and aims at the religious and ethnic acculturation of another community.

>

.... The ‘neighbors'.... have been subjected, under the aggressive pressure of the
Norther, to religious acculturation, ethnic acculturation to a greater or lesser
extent, and linguistic acculturation to a certain extent™>* (Jorgo 2008: 169-170).
Jorgo concludes that Migjeni is “not the ‘Slavic spirit that speaks Albanian’ (A.
Pipa); he is a great poet, descendant of the once half-Slavicized Albanian spirit
that is being fully Albanized again; a hero, as we said above, a superhero, as we
say today - of Albanianism™> (Jorgo 2008:176).

52 “Si¢ dihet historikisht Millosh Gjergj Nikolla u lind né Shqipni nga prindér qé banuen né
Shkodra, por u kulturue sistematikisht né Jugosllavi. Me vértetue fiziollogjikisht gjakun shqip-
tar té tij nuk disponoj asnji t€ dhanun té konsiderueshme, pér faktin se atéhere as jam intere-
sue direkt o indirekt, sepse e shifje né gjiun toné me ndjenja e aspirata kombétare shqiptare”.

53 It might be interesting here to mention that fare fis translates into Serbian as seme i pleme,
which does exist as an expression and is used in vernacular, especially in offensive swear
words. The verse could be translated as I susedi moji koji su mi seme i pleme. Back in 1969,
however, Hilmi Thagi translated the said verse as I susedi moji, moj rod svaki — loose trans-
lation into English would be my neighbors, all of my kin, which does not factually translate
the poet’s line gé i kam fare fis.

54  “Véri pérfaqéson njé fuqi agresive - teksti, sipas nesh, mundéson identifikimin e saj me serbi-
zmin - qé ka synuar e synon akulturimin fetar dhe etnik té njé bashkésie tjetér....Njé pjesé e
kojshive .... i jané nénshtruar, nén presionin agresiv té Vérit, krejt akulturimit fetar, mé shumé
a mé pak akulturimit etnik dhe njéfarésoj atij gjuhésor’.

55  “..nuk éshté pra shpirti sllav qé fletshqip’ (A. Pipa); ai éshté poeti i madh, trashégues i shpirtit
shqiptar dikur pérgjysmé té sllavizuar qé shqiptarizohet i téri sérish; njé hero, thamé pak mé
lart, njé kryehero, themi tani - i shqiptarizmit’.
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Conclusion

We saw above that Jasovi¢ and Zlaticanin claimed that Migjeni was of
Slavic origin, drawing such a conclusion from his first name, religion and place
of origin, the places where he was educated and the language these two authors
believe the poet spoke at home. We also know that some Albanian authors also
claim that Migjeni was of Slavic origin, although the language of his works and
the themes he dealt with in his poetry and short prose make him a full member
of Albanian literature. Many Albanian intellectuals deny any connection of
Migjeni’s family history with Albania’s northern and eastern Slavic neighbors,
and many delve deeply into the issue to prove that the poet was of pure Albanian
blood, which can be the subject of a separate study dealing with the issue of
purity of blood of members of a particular community and the socio-political
implications of this kind of identity politics propagated by public intellectuals.

However, Migjeni himself, to our knowledge, did not talk about his ethnic
origin, nor was he interested in it, if we study his works. He did not write about
nation and ethnic pride. He wrote about misery, about destitute women who
sold their bodies for money, about hungry village children, about hypocrisy
of patriarchal morality, in a word - about corruption of human dignity in the
times in which he lived. Literary critics often quote Ismail Kadare, who once
wrote that Migjeni’s arrival as a writer was like a hurricane, unfortunately
interrupted by the poet’s untimely death (Kadare 1988, republished in 2015).
The uragani i ndérpreré (Albanian for interrupted hurricane) is praised to this
day, both inside and outside Albania, for the uniqueness of his poems and short
stories, which, in the words of literary critic Gazmend Krasniqi, continuously
require lexime te reja/new readings for their everlasting impact on Albanian
literature (Krasniqi 2013). Kadare had an interesting view on the matter of
Migjeni’s belonging:

“The case of Migjeni shows that the Albanian universe together with the
Albanian language, the universe and the language that we habitually trample
over, has an extremely strong power to absorb and integrate. Migjeni, by
origin, by education, and by language could be a Yugoslav writer. The
neighboring country could give him space and an opportunity apparently
greater than what could give him the harsh, poor and rebellious Albania. But
he, regardless of all that advantage, even against his own interests, made his
choice” (Kadare 2004: 59-60, quoted in Jorgo 2008: 145).°°

If we examine the historical context of Migjeni’s arrival into the Albanian
cultural life, we will see that it took place at a time of socio-political and

56  “Rasti i Migjenit tregon se universi shqiptar bashké me gjuhén shqipe, ai univers e ajo gjuhé qé
ne e kemi béré zakon ta shkelim me kémbé, ka fuqi thithése e integruese tepér té forté. Migjeni,
pér nga prejardhja, pér nga studimet, e pér nga gjuha, mund té ishte njé shkrimtar jugosllav.
Vendi fqinj mund t’i jepte atij hapésiré e mundési, né dukje, mé té madhe se Shqipéria e serté,
e varfér dhe kryenege. Por ai, jashté ¢do pérfitimi, madje kundér tij, e béri zgjedhjen e vet”.
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economic turbulence in Europe. In his 1978 essay on Migjeni, written in exile,
Arshi Pipa noted that Migjeni’s return home after his studies in Yugoslavia
coincided with political changes in Albania and the rise of nationalism led by
the Zogu regime, and that Migjeni found himself caught between the two sides:

“His first year of teaching, 1933-1934, coincided with the politics of
nationalism and laicization of the school system in Albania. The poet
completely agreed with the politics of laicization, but nationalism created a
problem of conscience for him. By teaching in a Serbian enclave following
the guidelines of the new policy, he came to become a tool of the government
to denationalize (i.e. assimilate, S.R.) the enclave. The Yugoslav consulate
in Shkodra, which pressured Migjeni not to accept the teacher position,
could only see this as a betrayal from one of their former scholarship
holders, himself of Slavic origin, who damaged the nationalist interests of
Yugoslavia> (Pipa 2022: 86)

Arshi Pipa’s words about Migjeni shpirti sllav gé flet shqip/Slavic spirit who
speaks Albanian (Pipa 2022: 61-71) have been frequently quoted by those who
trust Pipa’s judgment (about the poet’s links with the Slavs) as well as by those
who deny such links. As noted above, Migjeni himself did not seem to have had
as much interest in the subject as those who came after him onto the cultural
scene, both in Albania and in neighboring countries. Nevertheless, the interest
in him and his legacy shows that he has been shpirti gé flet/a talking spirit all
this time, whose name, by mere invocation in the public sphere, opens the door
for society to talk about itself and about others. Migjeni, therefore, remains a
cryptic figure because of the cacophony of public discourses about his poetic
legacy tangled with disputes over his ideological, religious, and above all,
ethno-national belonging, which not only reveal how exclusive identity politics
still is in the Slav-Albanian domain of interaction, but also provide an insight
into the rifts within Albanian society — be they political, ideological or rooted
in class and ethnicity - which can be a separate subject of study.
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biografskih prikaza etnickog porekla pesnika
Milosa Derda Nikole

Milos Perd Nikola - Mideni, poznati albanski pesnik i pisac kratkih pri¢a (1911-1938),
u popularnom diskursu ¢esto nazivan pesnikom bede (na albanskom - poeti i mjeri-
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Mideni je odrastao u pravoslavnoj porodici u Skadru, a formalno obrazovanje sticao na
srpskom jeziku (u Skadru, Baru i Bitolju). Pesme i kratke pri¢e objavljivao je na alban-
skom jeziku. Ovaj rad se bavi razli¢itim biografskim narativima o Mideniju napisanim
u Albaniji, Crnoj Gori i Srbiji, a u vezi sa njegovim etnickim poreklom - o kojem sam
Mideni, prema dostupnim izvorima, nikada nije pri¢ao. Rad pruza i pregled savreme-
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iskljuc¢ive politike identiteta u slovensko-albanskim odnosima, ali nude uvid i u neke
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Emnoipagcku Mysej beoipag

KYJITYPHO HACJTEBE Y OYHKI NN
N3A3NBAIHA U1 OIIPJKAIbA KOHOJINKATA
Y MYJITUKYITYPHUM JPYUITBMMA

Ancrpaxkr: [lonasehu of MunUbema jeHe CTPyje KPUTUUKU-OPYUjeHTUCAHUX ayTOpa
" aKaJeMCKuX febara Kajia Cy Iperopopyu o KyITypHOM Hacrlehy 1mo cpenu, oBaj pap
npeucnutyje MmoryhHocT ynorpebe kynTypHor Hacneha xao memujyma moMmmpema
U VHCTPYMEHTa IIOCTKOHQINKTHe cTabwamusanuje. Y pajy ce Ha IpUMepy IeBamba
y3 Iyc/le Ka0 eTHUYKY aTpUOYMPAHOM eIeMEeHTy KOje pasnuunTe 3ajeSHule mpuc-
Bajajy Kao cBoje Hacmehe u umMjuM ce ynmucom Ha YHeCKOBY Pelpe3eHTaTUBHY IMCTY
HeMaTepyja/HOT Ky/ITypHOT Hacleha yoBewaHCTBA KOHCTpPYHMCala pernoHamHa Kyl-
TYPHO-IIOTIUTMYKA adepa [0 MUTAKY BACHUINTBA HaJ, CAMUM €leMEHTOM, YIasu y
[Mjasor ca CaMyUM CHCTEMOM 3allTUTe U O4yBama KyITypHOT Hacineba, monmurukama
MHJIEHTUTETa U IPOrPaMCKOM ITOTMTUKOM MehyHapomgHUX opraHusaluja, a Kyniryp-
Ho Hacnebe McTOBpeMeHO IocMaTpa Kao CPelCTBO 3a CTBapame M pelllaBame KOH-
¢dbnukara.

: (HeMaTepujanH NTypHO Hacnebe, MeHTUTET, KOHQMKT, [IeBalb
Kmby4ne peun: (HemaTepujanHo) K o Hacnebe, nze eT, KO KT, [IeBaIbe Y3
rycrne, Tpajunyja, YHECKO, My/ITUKYITypaau3aM, MHCTPyMEHTanu3anmja

VYBop

KynrypHao Hacnebhe gecto ce mocmarpa kao MOCT KOju IOBe3yje 3ajeHM-
Iie, IPOMOBMIIIE TOJIEPAHLIN}Y M HOIPUHOCK Mupy. MehyTum, y mocrkondmmx-
THUM JPYIITBUMA, OHO MO>KE IIOCTaTy CPEACTBO 33 MOIUTUYKY MHCTPYMEHTa-
NM3alUjy U U3BOP HOBUX KOH(IMKATa, HAPOUMUTO Kafia Cy eneMeHTM Hacneha
eTHUYKM aTpubymnpann. OBaj paj UCTpaxyje Mapafokc KyITypHor Hacneba y
TaKBMM KOHTEKCTMMa, GoKycupajyhm ce Ha caydaj meBama y3 Iycie, Koje je
ymucano Ha YHECKO-oBy PenpeseHTaTuBHY TUCTY HEMaTepUjaTHOT KYITYp-
Hor Hacneha yoBevancTBa 2018. rogune.
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ITeBame y3 rycie, Kao eJleMEHT HeMaTepujaHOT KylITypHor Hacneba, nrpa
BaXHY YOIy Y KOHCTPYKLIMjM HALMOHATHOT MJEHTUTETA, a1y MICTOBPEMEHO
IpefiCTaB/ba U TpeaMeT MONUTU3AIMje U MHCTPYMEHTaNu3aluje y IMOCTKOH-
¢bmukTHMM #pymTBMMa. IbuxoBa McTOpMja y OBOM KOHTEKCTY MOKa3yje Kako
KYITypHO Haclehe Mo>ke IOCTAaTy CPefCTBO 3a jadyame eTHUYKUX I'PAHUIA U
u3asyBamwe HOBMX KOoH(pukaTa. On BpeMena KpapeBune Jyrocnasuje 1o co-
IMja/IMCTUYKOT IIePUOfa, Iycle ¢y Oue IoJ KOHTPOIOM Ap)KaBe, Koja MX je
KOPMCTIWIA Kao ajiar 3a popMupame HaLMOHATHE CBECTM U KYITYpPHE jefVH-
crBeHocTu. Y nepuony usmeby 1924. n 1934. roguse, TycnapcTBoO je MHCTUTY-
IIIOHA/IM30BAHO KPO3 Ap>KaBHE IPOTpaMe ¥ TaKMIYeHa, Koja Cy TPOMOBICaIa
Hal[MOHAJTHe MUTOBe U MUCTOpUjy. MehyTuMm, y TomM mpouecy, rycie cy takobe
HoCTajle ¥ CUMOOJ OfiBOjeHOCTH, KopyucTehy Ky/ITypHe pasimke Kao pasjior
nofiena yHyTap Jyrocnasuje. Y caBpeMeHMM OalTKaHCKMM KOHQIMKTUMA, TyCiIe
Cy IIOHOBO TOCTajle MHCTPYMEHT 3a NMONMUTHU3ALNjy U/IEHTUTETa, MOCeOHO Y
KOHTEKCTY HallMOHAMUCTUYKUX NoKpeTa. Yiuc Ha YHECKO-oBy nucty 2018.
TOJIMHE M3a3Ba0 je pervoHaaHe TeH3Mje, jep je TYCIapCTBO IMOHOBO IOCTAsIo
TeMa KOja je MOJCTaK/Ia PasIuunuTe MHTepIpeTanyuje u noneMuke. Heke semmbe
Cy OBO CXBaTWIe Kao MOTBPAY KYITYPHE CYINEpHMOPHOCTH, LITO je [OBENO [0
HOBJVX CyK00a U IpOIaraHfHNX paToBa.

Mako cmarpaHe cuM60/IOM TpaAMIMOHANTHOT KYIATYpHOr Hacieba, oc-
Tajy By6oko ycabeHe y monmrTiuke u eTHUYKe KOHGINKTE KOjU U Jla/be TPajy
Ha bankany. Ibuxoso yxmbyunBame Ha YHECKO-By nucty camo je moHOBO
HOJICTAK/IO CTape IOfese, alyi MCTOBPEMEHO HYAU MOryhHOCT 3a IOHOBHO
pasMaTpame Kako KyITypHO Hacnebe moxe 6utm xopuimheHo 3a MUpHY KO-
er3MCTeHINjy, a He 3a IpofybmuBame KoHGMMKTa. Ip nctpaxknsama je ma
ce KpUTUYKY aHaIM3Mpa KaKo KYJITYpHO Hacnehe Moxe IMOCITY>KUTU U Ko VH-
CTPYMEHT KOH(IMKTA U NOMMpEba, Ca MOCeOHNM OCBPTOM Ha HOMUTU3ALV]Y
upeHTnTeTa N MehyHaponHe MexaHu3Me 3aIlITUTe KyITypHOT Hacneha. Pokyc
je Ha cnepehum nuTamuMa:

- Koju cy mexanusmu monmrusanmje KyaTypHor Hacineha y mocTkoH-
(GIUKTHUM ApYIITBUIMA?

- ¥ xojoj mepu mebhynaponne oprannsanuje, nonyt Y HECKO-a, ycne-
Bajy /la yMare KOHQIMKTHM ITOTeHIMjan Hacneha?

- Jla mu je xyaTypHO Hacnebe, mOmyT meBama y3 rycie, OTOfHUje 3a
OYyBame UJEHTUTETA UM Kao OKBUP 3a JUjasior?

Paji ce ocmama Ha TeopujcKe IPUCTYIIE ,,HEAECTPYKTUBHOT KOHCTPYKTHU-
BU3Ma“ U MHCTPyMeHTam3Ma GOKYCHPaHOT Ha Pa3Boj, OHOCHO Ha upeje Mu-
nenkoBnha (Mmnenkosuh 2021, 2022, 2023, 2024) u capaguuka (Ryxosuh
2023, IInmes 2021, banosuh 2024), Hynehu KpUTHYKM YBUJ, Y HBUXOBY IIPK-
MEH/BMBOCT y KOHTEeKCTY bankana. Kpos aHanmsy MemMjcKUX M MOMUTUYKNUX
IUCKypCa, paji MIPeNCInTYyje MapagoKc KyITypHOr Hacmeha kao cpeicTsa 3a
JICTOBPEMEHO CTBapame I peliaBarbe KOHQIMKATA.
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HemartepujamHo Kyn1TypHO Hacnehe

Ka0 MHCTPYMEHT IIOMUpema:

ITporpamu mehynapopuux opranusaiuja
u MelyyHapomHu yroBopu

Iocnepmux meneHnja, y OKBUPY MOjadHOT MHTEPECOBarba ¥ HAlMIOHATHUX
Ap>kaBa 1 MehyHapomHUX opraHmsanyja Ka MHTepIpeTalyji U yIoTpeon Ky-
TypHOr Hacnmeha y cmy>k6m mocTmsama Mupa, pelllaBara Cykob6a y MOCTKOH-
GMMKTHMM JpYLITBYMA U IIOPACTy TonepaHiuje MeDy 3ajegumiiama, mebyHa-
pOJHa 3ajeHNUIIA HACTOjU Ia KYJITYPHOM Hacaehy NpUCcTyIM Kao MHCTPYMEHTY
HOMMTUYKOT TIOMUpEa ¥ OKBUPA YHYTap KOjer U IyTeM Kojer je Moryhe ocT-
Baputu MebykynTypHy TonepaHuMjy M QyHKIMOHAMHUjM MMOeparTHO-eMO-
KpaTCKM NOpefiaK.

Kpos pap Bomehux rmob6anHux/eBpoOICKMX OpraHuM3alyja 4uju Cy CTpa-
TEIIKN I[V/bEBU YCMePeHU Ka ofjpkaBamy MehyHapomgHor Mupa u 6e36emHocTy,
Ky/ITYpHO Hacnehe mocraje MHTerpasaH feo KyITypHe IUIJIOMAaTyje Ha OCHOBY
Kojer ce 0TBapa IPOCTOP 3a MOCTKOH(IMKTHY CTaOMIM3aLNjy, OfpKambe 1 pas-
BOj MMpa Y HAIMOHA/THUM U Ha/IHAIMOHATHMM OKBMPUMA U IOPACT CTaHAApAa
IipXkaBa U 3ajefHNIA YK/bydeHNX Y MehyHapoiHy KyITypHY capajimy. Ycrocra-
B/bakbe MIpa U IOMMpelbe, pasBoj ocehaja 3ajenHuinTsa Meby cyko6/peHNM CTpa-
HaMa, 3all04Mbatbe JMjajiora, CBe €y To QyHKIMje Koje ce KyITypHOM Hacneby
IpU/ajy Y HOCTKOHQIMKTHUM [PYLITBUMA, II0 IIPABIITY MyITHETHNYKUM (Mu-
nenkoBuh 2021, 1151). Y ToMe ce y mpBOM peny u3fiBajajy MehyHaponHe opra-
Hu3anyje: YjemumeHe Hanyje (mocebHo YHecko u Ilporpam 3a passoj), OEBC,
EBponcka ynuja, Caer EBponie, HATO, Cercka 6anka, ITakT 3a crabumHOCT
Jyroucroune Espone u gpyre (Munenkosuh 2021, 1151). Cama 3amrura HeMa-
TepUjaTHOT KyITypHOT Hacneha y Penmy6mumm CpOuju Bpum ce IOf, OKpubeM
Yrecka n Casera EBpomne u npema cMepHuijaMa Koje IpeTeH/yjy Ha HeTOBambe
MMPOBHOT Kapakrtepa Hacneha. ¥ jokymeHTIMa 06e 17106a/1He/€BPOIICKe MHCTH-
TyIMje, Ha3HA4YeHO je HacTojame fa ce 06e30eny ynoTpeO/bMBOCT HeMaTepuja-
HOT KyITypHOT Hacnebha: y TypuaMmy, y eKOHOMCKUM IIPOLIECHMA, Y €KOTOLIKIM
pedopmama, pelaBarmy KOH(IMKTA 1 OIILITEM IT060/bLIAKY KBAUTETA )KUBOTA
YHyTap HeKe 3ajefHMuLie (Cukovi¢ 2019, 1209).

Kao HajBayKHUjU JOKyMEHT y MpeXu 3amrtute u odysama HKH, YHeckosa
KoHBeHIMja 0 04yBamy HeMaTepujaTHOT KyITypHOr Hacneba, ycBojena 17. ok-
To6pa 2003. roguHe Ha [eHepaTHOj KOHepeHIUj1 YHeCcKa MMa 3a LN/b OYyBatbe
»KIBOT Hacmeha“ Ha JIOKa/HOM, HAIIVIOHATHOM, PEeTMOHATHOM 1 MebhyHapon-
HOM HMBOY, Y3 Mel)ycoOHY capaimy 1 akTUBHO ydyelrhe CBUX 3aMHTepeCOBaHMX
CTpaHa, TIOAM3abe CBECTV y Be3V ca HeMaTepujalHUM KyITypHUM Hacriehem,
amu 1 06e36ehnBarbe MOApIIKe 1 CPeACTaBa 32 peaM3oBarbe TaKBe 3alITuTe.!
Mebhy OpojHMM IOMUTUYKUM HACTOjamMMa Jla ce KylITypHO Hacnehe craBu y

1  Ynan 2 KoHBeHIMje O OuyBamy HeMaTepujalHOI KyITypHOT Hacmeba doBedyaHCTBa,
YHecko, 2003. roayHa: https://ich.unesco.org/en/convention
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GbyHKIMjy TToMUpema U pasBoja u3aBajajy ce OmepaTvBHe CMEpHMIE 33 MM-
IJIeMeHTalMjy YHecKkoBe KoHBeHIje 3a 3alITUTY HEMaTepUjaJHOT KyATYPHOT
Hacneha u3 2018. roamHe, a Koje MMajy 3a IW/b IIyHO YK/by4MBame 3ajefiHIIIA,
HEB/IaIMHUX OPTaHM3alMja U APYTUX He-YIPAaBHUX aKTepa y MpoleC 3alITuTe.
Takobe cagpxe kpurepujyme m pgedpuHNUIIy Iporefype 3a BUIIEHALMOHATHE
HoMmuHanyje enemeHara HKH u nmogctnay yvemrhe crpydmaka u ucTpakusad-
Kux mHCTUTyIMja pu npuMenn Kousennuje (Munenkosuh 2021, 1152). Cme-
pHuIle 06yXBaTajy HeKe Off HayYHMX KPUTHKa M3HeTuX y MelyBpemeny, moce6-
HO KPUTHKA KOje Cy yCMepeHe Ha IONy/aluje Koje Cy MCK/bydeHe U3 Ipolieca
OamTnmbema (Kao LITO Cy, IO IPaBUITy, eTHOKOH(eCHOHamTHe MamyHe) (Mu-
nenkosuh 2021, 1152). ¥V nocnenmweM NOTIOIABIBY ,,HemarepujamHo Kyn1TypHO
Hacnehe v myp“ Harmamasa ce sHayaj HKH 3a gpymTBeny xoxesujy, npeBeH-
IIVjy ¥ pelllaBaibe CIIOpOBa, OOHOBY MMpa, ca MOCTU3ameM TPajHOr MMpa Kao
KOHAYHVM LIMJbeM LIeJIOKyITHe mpuMeHe (Mmnenkosuh 2021, 1152).

Capapma Meby 3em/paMa y pernoHasHUM perarjama takobe je feo mnmre-
paTuBa YCIOCTaB/bambha CTAOMIHOCTY — PETMOHATHO YMpeKaBaibe IPefiCTaB/ba
K/by4aH (akTop AyropouHor ouyBama Mmupa (IlaBmoBuh Anexcuh, 237-239).
Y pernoHyuMa cBeTCKe 3ajeffHMIle YCIleX YCIOCTaB/batba IIapTHEPCTBA y 06paso-
Barby O TOJIEpaHLVjI, IPeMa YHECKOBMM IIPOrpaMyMa 3a Pa3Boj KYAType MUPa,
y Hajeehoj Mepu 3aByICH Off ay[[1I0-BU3YeTHMX IIPOTpaMa U capa/ibe ca IOKaTHIM
Menujuma. [IpycTyn jacHoj m MCTMHUTOj MHGPOPMALNjI, IpeMa 0BOj II0OATHO]
MHCTUTYLMjU, TPeACTaB/ba K/byd 3a IMPOMOBNCalbe KynType mmpa (Pavlovic
Aleksi¢ 2018, 255). Kaxko je jemaH of \beroBux CTpaTelIKNX I[Y/beBa pa3Boj MUP-
HOJIOIICKMX jaBHUX IIOJINTHKA, YHECKO Bepyje fia he ce myTem MHAMBMIyamHMX
opraHmsanyja 1 y3 momoh npyBaTHMX U HEBIA[MHUX MHULIMjATUBA U aKLujaMa
3a Mup, ,,Mup noctuhu raxo mwrTo he ce fenoBaty Ha IPOMEHY CBECTH JBYAU CBUX
reHepaiyja, To ject >kxuBoTHUX foba“ (Pavlovi¢ Aleksi¢ 2018, 251).

Crparernja EBponcke Yuuje Kynitiypno Hacnehe 3a 21. eex us 2017. rogu-
He y cBoM Iporpamy mamel)y ocrasor, mogcTide yK/bydnBame CBUX aKTepa Ha
~Ipomonujy Hacineha kao Mecta cycpera 1 cpefcTBa 3a MebykynrypHu puja-
JIor, MUp U TonepaHnyjy . CrpaTeruja ce 3acCHuUBA Ha OCHOBHMM BPeJHOCTUMA
Caseta EBpomne: eMokpaTuju, IOITOBakY /bY/ICKUX IIPaBa ¥ OCHOBHUX CJIO-
6opa, iujanory, Te Mehyco6HOM yBakaBamy.

OEBC, kao mpeBacxofHO 0e30e[HOCHO OpUjeHTMCAaHAa OpraHM3alIyja,
KYITypHM MAEHTUTET CMaTpa jemHuM ofi (okyca cBoje memarHocty, 6ymyhu
fia ce ocehaj yrpo>keHOr KO/EeKTMBHOT U/IEHTUTETa CMaTpa IJIABHUM IIOKpeTa-
4eM Hacwuba, Pacu3Ma, KceHopoOuje ¥ eKCTPEMUCTUYKOT MOHANIAmba YOIIIITe
(Munenxosuh 2021, 1153). ,,beuku 3axpyuHr TOKyMeHT u3 1989. 3axTeBa of
IipXKaBa ydecHMIA fa obe3befe Ja MarmbyHe Ha HUXOBOj TEPUTOPU)U ,MOTY Ha
OfIp)KaBajy M Pa3BMUjajy CBOjy KYATYPY Y CBUM HbeHUM acleKTUMa, YK/by4yjyhn
jE€3MK, KIbVDKEBHOCT M DEINIWjy; M Ia MOTY O4yBaTU CBOj€ KY/ITYPHO-UCTO-
pujcke cnomenuke u npeamere” (CSCE, Concluding Document of the Vienna

2 https://www.open-heritage.eu/the-european-cultural-heritage-strategy-for-the-21st-century/
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Meeting).3, Jokymentu u3 KomenxareHa“ mpomy6/byjy Harmacak Ha 3Havaj
IpU3HaBamba KOJEKTUBHUX/KY/ITYpHUX IIpaBa Kao ,,0uTHOr dakropa 3a mup,
IpaBAy, CTAOWIHOCT U JIEeMOKpATHjy y Ap>KaBaMa ydecHuuama“, HaBogehu ma
ipXKaBe yueCHMIle IPU3HAjY ,,/ja je TOLITOBabe IIpaBa IPUNAfHIKA HAL[VIOHAI-
HUX MamJHa Kao [ie0 YH/UBEP3a/JHO IPU3HATUX JbY/CKUX ITpaBa 6utaH dakrop
3a MMp, IIPaBAY, CTAOVIHOCT M JIeMOKpaTHjy y Ap>kaBama ydecHuuama’ (30),
Koje ce 06aBesyjy fia ,yCIIOCTaBe U OAp>Ke HeoMeTaHe MeDhycoOHe KOHTaKTe
YHyTap CBOje 3eM/be, Kao M IMpeKOrpaHN4YHe KOHTaKTe ca rpabaHmma gpyrux
[ip>KaBa ca KojuMa Jiefie 3ajeflHNYKO eTHIYKO YUIY HAllMOHA/THO MOPEKIIOo, K-
TypHO Hacnebe mmu Bepcka yBepemwa“ (32.4) Kao u Aa ,,Y KOHTEKCTY HacTaBe
UCTOpHUje U KYIType y 00pa3oBHMM yCTaHOBaMa, BOJE padyHa O MCTOPUjU U
KYITYpU HauMoHanmHuX MamwuHa“ (34). (Munenkosuh 2021, 1154).

Joxrpuna CBeTcke 6aHKe O yIpaB/bamby CYKOOMMa KpO3 pa3BOjHY HOJN-
TUKY Cafip>K¥ OIILITe OffpefiOe, Off KOjUX CY [0 MUTAbY IePCIeKTUBA KYATYPHOT
nacneha najpaxxunjn ,,EEC8: Kynrypuo nacnehe a koje peduunmy nacnebe
Ha OCHOBY IbETOBUX JpylITBeHuX ¢QyHKuMja. [IpeMa HaBefeHUM onpenbama,
KyITypHOM Hacinel)y Tpe6a mpucTynmaTi Kao MHTEIPaTHOM acIeKTy OfipXKUBOT
Pa3Boja; y3 yK/byuMBabe CBUX 3aMHTEPECOBAaHMX CTPaHa; IPOMOBMCaIbe IIpa-
BUYHE IIOfieNie KOpuUcTu of kopuirhewa KyniTypHor Hacneba; aHamusy Haumo-
HA/THOT 3aKOHOZIaBCTBA M IIPOIINCE 3a YIIpaB/baibe KyITypHUM HacneheMm.

Pasmarpajyhn papy u Hactojama MebhyHapogHMx opraHusanyja y Ho3u-
TUBHOj MHCTPYMEHTaIM3aLuju KyITypHOr Hacineba, Mwmenkosuh, mpemza
ysuMa y 063up apupMaTuBHe yunHKe napapurme ,,Hacnebe 3a mup u passoj
IpU3Haje fla je y HallleM PeruoHy ,oHa (je) oTBopmIa HU3 mpobaema, MOMyT
pacrpaBe 0 €THUYKO]j MIN Ap>KaBHOj aTpubyuju Hacneba, koja HaM TOHOCK 1
HajBehu 6poj mprumepa HOBMX KOHQIMKATa OTBOPEHNX YIIPABO MHCTPYMEHTOM
KOjU je MMao 3a Wb fa ux npeseHupa (Munenkosnh 2021, 1154).

MexaHu3Mu NOIUTU3aje KyITypHOT Hacleba y
MOCTKOH(IMKTHUM APYLUITBUMA

Ynpkoc pactyhoj morpeby 1 I0jauHOM MHTEpPECOBaY M HAIMOHATHMUX
fip>kaBa 1 Mel)yHapogHMX opraHM3anuja Ka MHTEPIpeTalujy U yIoTpeou Kyi-
TypHOr Hacneha y cmy>x6m moctmsama Mupa, pellaBama Cykoba y IIOCTKOH-
(GIUMKTHUM APYLITBMMA M OPACTy Tonepannyje Meby sajenHunama, kpajem 20.
U y NpBOj JelleHuju 21. BeKa y aKafleMCKMX KPYroBMMa JJOlasy /IO 3HadajHe
NpOAyKIMje KPUTUYKM OPUMjeHTHCAaHUX CTyAuja Koje IPEUCHUTYjy, Te Heru-
pajy ucuempyjyhn kamanmrer Hacneha. Oncexxan 6poj KpUTUYKM yCMepEHMX

3 https://www.osce.org/mc/40881
4 https://documentsl.worldbank.org/curated/en/743151530217186766/ESF-Guidance-Note-
8-Cultural-Heritage-English.pdf



56 | Antropologija 24, sv. 3 (2024)

pafioBa TULAO Ce, UITAK, MaTepPMja/IHUX CBEJOYAHCTaBa KY/IType, IPBEHCTBEHO
MeMOpMjaTHUX CIIOMEHNKa U CIIoMeH-obenexja Koju mupom Espore, kao n y
Cjepumenum AmepnykyM JIp>xkaBama fo6mjajy 3amax, MehyTm, ncrpaxmsa-
9) HaulHa Ha Koje ce Hacyehe ¥ ueHTNTeT KOHCTPYMINY IIyTeM perHTepIpe-
TUPparba MPOIIOCTY MOHYAM/IN Cy 3HaYajHE aHATUTUYKE IIOjMOBE M KOHIIENTe
Kao LITO Cy: AMCOHAHTHO Haciebe, Temko Hacnebe, HamMepHO M36MMYaBambe,
MeMopHjajHa MaHuja.

['ycmapcTBo, Kao u3Boladka yMeTHOCT U yCMeHa Tpajylinja, JOXKMBENIO je
HEKONMKO TpaHchopMaluja y CKIafy ca MPOMEHOM HMOMUTHYKOT MopeTKa. Y
TypOyneHTHO] aTMocdepy, y Ay>keM BPeMeHCKOM IIepMOAy, YHyTap Tyciap-
cTBa (yKpydyjyhn u meroBy peneniyjy) popMupanyu Cy ce Iperno3HaT/bUBU
MOJIe/IN: HerMpame 1 Ofj0alyBare OBOT eJleMeHTa HeMaTepyjaTHOT Ky/lITYPHOT
Hacmeha, pegykumoHusaM y usBobemy Hpaxce, Te IOIyIapyusanyuja U Beu-
Jyame eleMeHTa — aKljyje Koje yKa3yjy Ha IOIUTU3alNjy, MHCTpYyMeHTa1n3a-
IMjy ¥ IOpeoOMMKOBambe MEHTUTETa M HeMaTepMjaTHOT KyITypHoOr Hacnmeba
Ka0 HEroBOT MHTPUHCUYHOT oberexja.

Tepeca Jleomony ykasyje Ha TO Ja OHaj KOju ympapba Hacmehem mma
HajBehy yTuiaj Ha meroBy MHTEpIpeTAIVjy, M TO KPO3 HauMH Ha KOjU OfLIy-
gyje mra he ma o6yxBary, a mra ombany Kao Hermoxke/bHO. Canpskaju ITHUTE
cehama Koja crry>ke ofpKamy/KOXe3Uji jeffHe TPyIle Ha OCHOBY IeHMX KOpeHa
y npomutocTu. TakBa MecTa MMajy HOMUTUYKY QYHKIW)Y, yoTpeby 1 370y-
noTpedy off CTpaHe Jp)KaBa U IPOU3BOfe ¥ OSHUTHE ¥ MajurHe MOCTefyIie
(Leopold 2007,1). Y Behunm cryuajeBa, fp>KaBe aHTaXyjy ayTOpuUTeTe y MH-
TepIpeTHpamy UCTOPUje, M3MUIIbakY TPAfIUIINje U C/IaB/bery Hacreha Ha Ha-
4)He KOju CIIyu muxoBuM nHTepecuma (Logan and Reeves 2009).

ITojam HamepHOr MsobmmyaBama yBopu Connerton kako 6u o6jacHNO
n300/M4aBame KOMeKTUBHOT cehama off cTpaHe Ip)KaBHOT PYKOBOJICTBA Koje
je cTpaTelIKM yCMepeHO Ha MaHMITy/Iucambe Ipah)aHrMa 1 TO Tako ITO ce Ma-
HUITy/IMIIE HBUXOBOM MCTOPUjOM JIOK MM Ce MCTOBPeMEHO OHa ,o0jalrmaBa’,
y Wby fo6Mjarba MOMUTUYKE HOAPIIKE VM OfpKalba CBOje XeTeMOHVCTIYKe
MohM y aKTye/lHOM [IpyIITBEHOM HOPETKY — IIpoliec KOju CBOje IpaBo JIMIle
HajyBep/bMBMje IIOKa3yje y HaLMOHAMMCTUYKMM Njeonorujama. JVIsBprame
IPOIIOCTY U MUTOJIOTM3ALIMja YECTO CE jaB/bajy U y MIOCTKOJIOHMjA/IU3MY Tfie
je Hy>XKHO CTBapame HAalMOHAJTHOT UJCHTUTETa Kako 01 ce obOesbemmia mo-
nuTrYKa 1 KyntypHa xoxesuja (Connerton, 1989). Ilyrem mmronorusamuje,
Te M7IeoNIoTM3aIyje, KOHCTpyuIle ce Hacnehe, kao 1 y3 moMoh jokanHoOr mo-
HOCa, POMaHTMYAPCKMX MPeCTaBa, WIN jefHOCTaBHO MapkeTtuHra (Schouten
1995, 21 npema Cukovi¢ 2019, 60). Kako o6jammasa Haymosuh, y Hactojamy
fla yTU9y Ha MOMUTUYKO MOHAIIamke 6Mpada, 3aTOBOPHMIY CKOPO CBUX IIOJIM-
TUYKUX UJEOJIOTHja CE€ OC/Iarbajy Ha PasIuyuTe TUIIOBE ITOUTUYKE PETOPHUKE,
KOja Kao jefjaH Off [e/loBa MOXE Jja YK/by4yje MHCTPYMEHTaIu3anujy pasiu-
YNTHX elleMeHaTa TpajMIjije HeKe NPYLITBeHe TPyIle, a y TaKBOj aTMochepn
HEMMHOBHO Ce CyO4aBaMO MM Ca TPAJUIMOHATMCTUYKOM, WM HEOTPajy-
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IIVIOH/IMCTUYKOM MOMUTUYKOM petopukoM (Naumovi¢ 2009, 20). Ynorpeba
(mommTNyka) KynTypHe opMe IpefcTaB/ba Mokpuhe 3a JPYyIITBEHO feambe,
OJIHOCHO KOHTPOJIa HaJi KyITypHOM (GopMOM oMoryhaBa rmourpaBame KyaTyp-
HoM cazpxnHoM (Hercfled 2004, 24).

Kapa je y muramy rycmapcTBo, Koje ce IOCMaTpa, Ia 1 opuUIujaaHo Jie-
¢buHMIIe Kao ciloj ucimiopujckoi lamherva Konekimiuea u MpaguyoHanHe mMy3uuke
éelitiuHe, XpOHOIOLIKM ITPET/Ie]] IeTOBOT pa3Boja yryhyje Ha KpeaTMBaH OTHOC
HOMUTUYKUX CTPYKTYpa IIpeMa TPAAMLUjI U ca BJM II0Be3aHNM (peHOMeHNMa.

Tako ce mmpa fpymTBeHa yHoTpeba IyclapcTBa jaB/ba y IIEPHORY Of
1924. no 1934. ropune u ybucTBa Kpaba Anekcanapa Kapahophesnha, xama
0Baj CerMeHT KYITYpHOT Hacleha Ha Be/uka BpaTa ynasu y jaBHy chepy pyHk-
nyonniyhy kao mMozmen macoBHe KomyHuKanuje. Ilpema Jlajuh Muxajnosuh,
y TOM IIepUoAly BOMa3M [0 CTaHAApAM30Bama ydenrha ryciapa Ha OKyIUbambl-
Ma JIpyluTBeHe enuTe Ha ABopy y Lpnoj opu, mTo je KynMuHMpano MHCTU-
TYLIVIOHA/IN3AIjOM ,,ABOPCKOT Tyc/lIapa‘, a ca pyre — IpoQecroHaIns3ammjom
TyC/IapcKe JIe/IaTHOCTM Kpo3 yBoDhemwe HoB4YaHe HajokHage 3a Hactyn (Jlajuh
Muxajnosuh 2011, 183). Ilobegunim oBMX TaKMuYerma Cy HACTyNaIM U U3-
BaH TpaHuIle 3eM/be, IIpe cBera y UexocnoBadkoj, Ifje UM ce IOK/Iamaa Io-
ceOHa ITa’KIba, @ IBUXOBA Y/IOra TUIIA/IA Ce IPOMOIIMje jyTOCIOBEHCTBA JI0 Mfeje
naHcmaBuaMa (Jlajuh Muxajnosuh 2011, 187). I'ycmapcke yrakmmiie Cy UCTO-
BpeMeHO MMaje QyHKINUjy OKyIbaba U yTBphuBama KONEKTMBUTETA, AN CY
U MOACTULIANIA VHAVBULYATHOCT U CYPEBHUBOCT (Hath MI/Ixaj}IOBI/Ih 2011,
187), koja he moctaTu Bup/buBa HEIITO KacHMje ¥ O3HAYEHA KAO IPETHa 09y-
Bamy eneMeHTa. bynyhu fa je Ha jemHOM off TakMuyema 1933. ropune, y Ko-
Jlap4eBoj 3a4yXOMHY, Y Y1031 IpefcesHuKa xupuja 6uo cam Kpasp, rycmap-
CKa TaKMHU4Yemwa Cy y TOM Hepuofy yHnorpeO/beHa off CTpaHe eCTabIMIIMeHTa
Kao TOJIMTOH 3a IPOMOLIM)Y aKTyelnHe IOMUTUYKEe UEOTIOoTNje — CTBOpEHa je
»HOBa Tpaguuuja“ (Jlajuh Muxajnosuh, 187). ¥3 mogpumky crpykrypa mohn,
y MehypaTHOM mepyopy rycmapcka TakMUderha MOCTajy MY3UYKM CIIEKTAKI U
MOZICTUYY Pa3BoOj IyC/IapCcTBa Y 3eM/bY, Tako fa je 1940. rogune u y beorpany
OCHOBAHO IPBO rycnapcko apyurso (JIajuh Muxajnosuh, 187).

Kako tymaun Haymouh, aktuBupame MexaHM3ama ICeymOTpagUIIMOHa-
Jm3Ma OMI0 je KOMIIAKTHO M YHOTPe6/bUBO Y TOKY JIpyror cBeTCKOr para u
KacHMje, y BpeMeHIMa HOMUTHYKe TPAaH3MIMje M YCIOCTaB/balba HOBUX CO-
ujamHux CTpykrypa. Kako ayrop objammaBa, ,TOMe je HECYMIBMBO IIOTO-
IoBajla ¥ OYYBAaHOCT (ONKIOPHMX MaTpylla Kao KOMYHMKATUBHOT MOferNa,
omoryhaBajyhu mommMTuykoM AMCKYpCy MIMPOKO OCNamame Ha CUMOONUUKU
jesuk koju Hygu tmpaguyuja“ (Naumovi¢ 2009, 17). ®onknopHo cTBapamani-
TBO IIOCTAJIO je CPeACTBO AMCTPUOYLMje IOXKE/PHUX CTaBOBa M IIPEACTaBa y
pasHuM ¢asama pyLITBEHO-UCTOPUjCKOT pasBoja, Oyayhu ga Tpapmimja xao
»CKYII HaBJKa, cehara, HOpMM ¥ BpeTHOCTH Koje, C 003MpOM Ha CBOj KOHTMHY-
UTET, UMajy K/bY4HY Y/IOTy y CAMOPa3yMeBalby U UJIEHTUTETY jefjHe NPYIITBe-
He TpyIe, MOXe Ja IpPefiCTaB/ba U ,MeMjyM JIETUTUMU3aIyje CTBAPHNX VIN
¢bukTUBHUX HaMepa nonuTnykux akrepa“ (Naumovic¢ 2009, 13).
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Y TOoKy M HakoH [Ipyror cBeTCKOr para, y JyrociaBuju je yCIOCTaB/beH,
YHyTap NapTHjCKO-KOMYHUCTUYKE KOMEMOpaTHBHE IIPAKce M PUTYyasia Koju Cy
j€ IpaTu/u, Xepojcku cucitiem y KoMe Cy HapOJHM XePOjy IPEJCTAB/bA/IN ,CUM-
604Ky BOjCKY M MUTCKY HemoOeauBy cuiy y ogbpanu TekosuHa HapomHo-
ocnoboaunauke 60pbe, Kojy je MpesBOAMO TPOCTPYKM HAapOXHU Xepoj Jocum
bpos Tuto (Luci¢ Todosi¢ 2019, 1223). Bpeme y KoMe je HacTajao KOHLIENT Ha-
POLHOT Xepoja 6U/IO je UCTOBpeMeHO BpeMe HaOWjeHO BeMKUM IONMUTUIKIM
U [PyLITBEHNM TEH3MjaMa, OFHOCHO M360p JIMKOBa HApOJZHUX Xepoja Hella-
Bao ce y BpeMeHuMa apyurBeHux gpama (Turner 1983 mpema Luci¢ Todosi¢
2019, 1223)° Kaja je PyKOBOACTBY 3eM/be OMIO CTAjIO fla MOKaXe y 4eMy ce
HaJ/la3} HberoBa CHara 1 ofaxie LpIM HO3ULNjy ¥ ayTOPUTET. Y TOM IepUOLY
[TapTyja je Kpo3 Ky/ITYpHY HOMUTUKY LIMPWUIA CBOjy UAEONOTHjy, yTuayhu Ha
ceect /pyau (Dimi¢ 1988, 28). Mameby 1948. u 1950. ropune y 3arpebdy, be-
orpagy n MaxkeoHuju ONAsu NO MAacOBHUjE I0jaBe KyNTYPHO YMETHUYIKUX
IpYLITaBa, KOja Cy MMaja CeKlMje 33 HApOIHy UIPY, XOPCKO IleBaibe, Kao U
IPaMCKy CeKIMjy. Y TOM IIepUOfy, TyCIapy Cy HACTYIaaMu y CKIONNY YMETHNUY-
KUX JpYyLITaBa Ha IpyupendaMa ¥ KOHIEPTVMA, a HBUXOBY HACTYIM OWIM CY
OO/IMKOBAaHM CH)XHUM YTHUIIdjeM MHCUCTUpPamba Ha KOMYHUCTUYKO-COLMja-
JIMCTUYKUM HapaTUBUMA.

[Tpema Jlajuh MuxajnoBuh n Hophesuh benuh, 3ajenro ca monurmyxkum
U TpUBpPeJHUMM IIpOME€HaMa y HOBO] JyrociaBMjy, IPOAYKLMja TyCTapCKUX
I/I0Ya M3 COLVja/IMCTUYKOT Nepyofia je HeCyMIbMBO OWIa ,,Ap>KaBHU IIpoje-
kat“ (JIajuh Muxajnosuh, Hophesuh bemnh 2022, 225). Tycne ce HakoH fpyre
nonoByuHe 20. BeKa I10jaB/byjy Kao ,MelNjyM IIOMUPEHa CXBaTamba elMKe Kao
3aoctasor Hacneba u3 mepcrektuBe 6parcTBa ¥ jeMHCTBA U Hacneba koje je
HOTEHIIMja/THO KOPUCHO y OHOCY Ha epMKACHOCT y GOpMUpary Ky/lTa JInd-
HOCTU 1 mpomonuju upeonoruje (Muxajnosuh, Hophesnh bennh, 225).

YBopehn mojam memopujanne manuje, Viejo-Rose maje mpernen pactyhe
olcecuje MUTambMMa IPOIIIOCTH, cehamwa 1 ncTopuje u ypreHTHe norpebe ma
Ce MMTama ca WbUMa MOBe3aHa M3pase U NOTBP/ie Y BUI/BUBUM jaBHUM KOH-
TekctuMa. JuckyTyjyhm o Heycarmamenoctn msmebhy mojma cehama kao mc-
TUHE U Tpakce cehama 0 K0joj ce MOXKe IperoBapaTii, 3aK/bydyje Ja je Takpa
TeH3Mja I0CeOHO BMU/bMBA TOKOM IIepyOfa MOMUTIYKe TPAH3NUIMje, Kajja ce O
IPOLIJIOCTY U HAYMHY Ha KOjU Ceé OHa IPeJiCTaB/ba BOJE CBE OTBOPEHUjU TIpe-
rosopu (Viejo-Rose 2011, 465-480). VicTopujcky peBU3MOHNM3aM y IIPOMEHN
HIPUCTYIA UCTPAXUBAILY IPOIIIOCTY IOfpa3yMeBa CTAHOBUILTE 11O KOjeM je
JIOTafJAlllibY OFHOC IIpeMa IIPOLUIOCTY HeTadyaH, M IpeBacxofHo onrtepeheH
UEOIOTHjOM, JOK Ce IO3MIIMja HOBE, PEBM3MOHUCTMYKE IIapajjurMe O3Ha-
YyaBa Kao MICTMHUTA U y NOTHYHOCTM pacTpeheHa mpeonornjomMm m 3acHOBaHa
Ha HayuyHUM uumeHunama (Milosevi¢ 2013, 43). 3a 6uBIIe coLmjanUCTUIKe
3eM/be KapaKTepUCTUYAH je ,,CBOjeBPCHU IIPOTOH MAapKCUCTMYKOT IPUCTYIIA
y MICTpa)KMBalby IPOILIOCTY KOjU Ceé CMaTpa MJeOJOIKUM KOHTaMMHAaIMjaMa

5  Turner, Victor. 1983. Od rituala do teatra. Zagreb: August Cesarec.
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TOOO>KIbeT IIPaBOT HAYYHOT MUII/beka: KIACHOEKOHOMCKA IapajurMa Ipora-
IIeHa je 3a MJEO/OLIKY, TOK je HallMOHATHA II0CTala CACBMM JIETUTVMMHA YaK
U OHJIa Kajia ce MaHu@ecTyje Kao HajorobeHuju HauyoHammsam . (Milosevi¢
2013, 43). Maxko cy ce y cBoM mporpamy u3 1958. ropuHe jyrocioBeHCKM KO-
MYHNCTH ONpEefieININ 3a KpeTame IpeMa ,,COLMjaTNCTUYKOj jyTOCTIOBEHCKO]
CBeCTH, Y YCTIOBMMA IPYLITBEHOT 3ajefJHULITBA Hapopa“, Beh paHux Imespece-
TVX 3BaHMYHA ITOJINTHKA je of0aluia ,l10jaM jefHe CBeoOyXBaTHE jyrOC/IOBEH-
cke HanmoHanHoctu“ (Ribi¢ 2007, 219). IloyeTKkoM Ie3fgeceTUX roguHa, gosa-
3u 70 n3HeHahyjyhux apyImITBeHO-IOMUTHYKMX IPOMEHA KOje CTBapajy ycioBe
3a jauame HeCPIICKUX eTHOHAIMOHA/MN3aMa M PelyOIMuKyX MapTUKyIapusama
(Ribi¢ 2007, 221).

Jlo mesgeceTux ropyHa ApkKaBa je MMaja alCOTyTHY KOHTPOIY M Ha
~IpOlieVBambeM  Kyn1TypHor Hacneha. Ca cormjamismoM fomasu o yomaxa-
Bama MIEOJIONIKOT YC/IOB/baBabha, I Cy Ce Y TONePMUCAHOj ,CUBOj 30HU (DOJIK-
nopa“ cee venthe Mor/u cpectu u cTapu Harmonanuu cum6bomu® (Cali¢ 2013,
293-294). ,3BaHMYHM CTABOBU " IIpeMa TPAJUIMOHATHO] KYJITYPU TOKOM IIp-
BUX JIBajileCeTaK TOfMHA ,M3TPajiibe COLMjamM3Ma“ HIUCY OWIM CacBUM KoOXe-
penTHu. KOMIIOHeHTH momynmsMa y UAEOTIOTHjU VIMIIOHOBAIO je (ONKIOPHO
CTBapa/alliTBO, HAPOUUTO ,HAPOAHe Urpe“ U ,M3BOpHA (HapopgHa) My3mKa“
To je 6umo u mo/be Ha KOM Cy Ce Hajaakile MO OpPraHM30BaTU KYITYPHO-
IpOIaraHfiHM paj 1 3abaBa HApPOJHMX Maca, TIOCeOHO Ha Ceny, Koju cy Takobe
uMam U QyHKUMjy mpeonouike nHpokTpuHanyje (Jamerosuh 2010, 64). Ca
[ipyre CTpaHe, TPAfULMjU Ce MPUCTYIANO KaO0 HedeMy je IPUMUTUBHO, IIpe-
BasubeHo, IITO MOXXe OICTPyupaTu cTBapame HoBuX BpegHocTu (ITaBuhesnh
1970, 134 npema Jawerosuh 2010, 65-66). Konauno, kopuithewe ¢onkaopa
je YK/bY4MBa/IO ¥ OIIACHOCT Off MHTEH3VBHMUjET aKTVBMpPamba Hberope eTHIIKe/
Hal[MoHaHe KoHoTauuje. bynyhu fa je neBame y3 rycie eTHUYKM arpubynpas
e/IeMeHT, jaBHO u3Boberbe OBe IpaKce OKYMMPATIO je BeMUKY Maxkmy Ilapruje.
ITpBa conujamucTryka II04a ca nepambeM y3 Tyciie IojaBuia ce TeK 1963. ro-
[IVHe U Off CeflaMfieceTVX TOAMHA JoOMja 3aMax, IITO Cyrepulle Aa je y TOM
HepUofy IOCTOjao TIO3UTUBAH ,,P>KaBHY CTaB" 10 MuTamwy rycaapcrsa (Jlajuh
Muxajnosuh, Hophesnh bemmh 2022, 12). Mnak, no cehamuma rycmapa koju
Cy CHUMau IUIoYe, ,Ha 00MM 1 OO/INK IPOAYKIMje IPeCy/aH YTULlaj Cy UMa-
JIN TIOjeIMHMIV Y MEeHalIMEeHTIMa M3/laBavykux Kyha, Koju cy y 3Ha4ajHOj Mepn
CaMOCTaJIHO CEIeKIIVIOHMCA/IN TyC/Iape M perepToap, KOHTPOIUCAIN U L[eH3Y-
pUcanmy TEKCTOBE, Tj. OOIMKOBAIN ¥ MIPUMEHBIUBAIN KPUTEPUjyMe TIPEKO KOjuX
ce MpPOAYKIMja caobpakaBaia M/EOONUIKO-TIOINTUYKOj KIVMY U 3aXTeBUMa
tpxxuinra“ (Margenuuanh 2016 npema Jlajuh Muxajnosuh, Hophesuh Bennh
2022). Y moMMTHYKOj KM Y KOjOj je M3HOIIeHe ,,HAIMOHAMNCTIYKNX  Jeja
6uno noreHyjanHo Kaxmwuso (Hukonnh 2008: 486) mmoye cy, Kao ,,fp>KaBHa
usfama’, bune u ,0e36efaH” HauMH 3aJJ0BOJ/bAaBaIba KYITYPHUX (HAIMOHAT-
HO-MJEHTUTETCKMX) ToTpeba. MehyTum, ykonmuko ce y 063up y3me eTHMYKa
aTpuOyMpaHOCT TYCIApCTBa, pelleNluja IycIapckux usBohemwa Mebhy mmpom
nyO/lIMKOM IpefcTaB/bajla je 3alpaBO HAYMH OTK/IOHA Off jYTOCIOBEHCKOT
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upenturera. KoHayHo, ,,ryclapcke IIode yKasyjy Ha YHyTpalllibe IapajoKce
jyroCIoBEeHCKOT coLlMjammM3Ma, Ha packopak usMelhy ogHoca mpema ,,ipo6ema-
TUYHYM Hal[MOHa/IHUM Hacinehyuma y oduipujesHOM MieonIomKoM JUCKYpCy
M peaTHoOT CTaTyca TPaJUIMOHAMTHNX KyITYpHNX Ipakcn. [ycmapcke mmode cy
¥ IOKasaTe/b IIPOMEHA y OfHOCY Brafajyhe mapTuje nmpema TpajyLMOHaTHUM
Ipakcama, oce6HO OHMMA Koje Cy yK/byuuBaie Oyheme HapaTuBa 0 HallMOHA.
nmauM upentutetuma’ (Jlajuh Muxajnosuh, Hophesuh bermh 2022).

OcampeceTx TofyHa JIBafleceToOr BeKa, KaKo je Ap)KaBa IIOCTajala CBe
JielleHTpa/M30BaHyja, pelybuKe Cy MOACTUIIAHE [a jadajy CBOjy HallMOHAJ-
HY opujeHTalyjy y okBupy ¢enepanuje. To je 3Ha4MIIO, UCTO TAKO, fia Cy Ce
aCUMMIATUBHUM M MHTETPAaTUBHUM IIPOL[eCHMa OTe/IOB/beHNM Y UAMOMY IaH-
jyrocmoBeHcke yHMMKanuje CympoTCTaBUIN MPOIECH eTHWYKOT/HAallMOHA-
HOT HapTuKynapusma u ocoberocru. ¢ HaumonanHa ocehama, koja cy mog
COIVjaNUCTUYKUM CUCTEMOM IIPMKPMBEHO OIICTajaja, Ila U HerOoBaHa, Iovera
Cy Y jaBHOCTM CTTOOOIHO [ IMPKY/ININY HAKOH TUTOBE CMPTH, YeMy Cy IOTo-
I0BaJIV YC/IOBU CBeoIIITe ApyluTBeHe Kpuse (Bykuhesuh 2023, 476). Yopeno
ca TUM, HOMUTHUYKA AMHAMUKA IPOM3BOMY U U3[IBajambe ,IPHOTOPCKE CTpyje”
U3 CPIICKOT I'yC/IapCcTBa.

»Packorn Meby rycmapuma ce Ha Kpajy 3aBpLIMO ca ofjBajambeM ¥ HaMjellTe-
HUM pedepernyMoM KojuM ce Llpna Topa ogsojuia op Cp6uje, mox popmom
HesaBucHoctu. Ca Ilprom Topom m3 Casesa rycmapa, OTHMIIUIM Cy Tyc/Iapyu
KOjU Cy CMaTpa/M Ja He MOTY OCTaT! HU Y KaKBOM cCaBe3y, KOjl y CBOM Ha-
3MBY HOCHU OffpefHULY ,cprcku’. OBu rycmapu Cy KacHHje OCHOBAIN CBOj
Cages rycmapa Llpue Tope, ann y cymrusm, o je Manu 6poj ryciapa KOH-
LeHTPUCAH y HEKOJIMKO ApyLITaBa. Y >Ke/by fIa IPUA0OUjy HaKTOHOCT LPHO-
TOPCKUX BJIACTH, IPUXBATUIN Cy YTULAj T3B. »,L[pHOropcke LpkBe“ 1t moCTa-
JIV JIVO HUXOBUX MPOTPAMCKMX aKTUBHOCTI

HaroBemrraj jader u oTBOpeHMjer IMpofopa HanuoHanHor muta y Cpbujy
OTIIOYEO je ca ecKasalijoM HallMOHATHNX CYK00a, KpajeM ocaMIeceTyX rofM-
Ha 20. Beka (Nedeljkovi¢ 2006, 161). IToctenennm pacniagom COP] 1 y omirroj
IPYLITBEHO-IIONIUTUYKOj aTMOCPepH Koja ce IOK/Ialnana ca paToBuMa BoheHnm
TOKOM JIeBefIeCTVX TOfIMHA, IIeBambe Y3 Iyc/e Kao e0 TPaAMLMOHATHEe KY/ITY-
pe IoCTaje MHCTPYMEHT npeosnabyjyhe apymTBeHe peTpammimoHanmsaryje.
ToxoMm para koju je obenexno pacnag COPJ, neBamwe ys3 rycie je fo6umo HoBu
BeTap y jeba, jaBMBIIM ce Kao cacTaBHU [ie0 MHOTO Lyper GeHOMeHa pailiHol
donknopa, y KoMe cy TeMarusoBaHM porabaju M 3HavyajHe TMYHOCTU PATHUX
porabama (Tpy6apar, Maruh 2018, 20). I'ycime u rycmapcka mpakca Kao Me-
IVjyM yTeMe/blBalba KOCOBCKOT MUTA CY Ceé TAaKO HAIIlIe Ha >KeCTOKOM YHapy
KPUTVKA MHTEJIEKTya/lHe e/IATe, a IMXOBJ CTAaBOBYM MOOWINMCAIM CY U jefaH
fieo jaBHOT Mibemva (Tpybapan Maruh 2018, 19).

6  Epur Ilerposuh, 215 Bupn y Pubuh,Bragumup. 2005. Iloxemena Hanuja, beorpag, Cpricku
reHepaIolKy LeHTap: 221.
7 AyTOpkmHO ucTpaxusame. VsBop nndopmanuja: Crnasko Jekuuh, HapogHu ryciap.
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Haxon notnucusama Jlejronckor (ITapuckor) MyupoBHOr cniopasyma Cp-
6uja je Moria ma ucKycu, Kako to uMmeHyje Haymosuh ¢pasy csagmueoi mupa
Koja je Tpajana ox 1995. mo 1998. roguHe, Kana, IPUMUTUBHY HAL[MOHA/IN3aM
»PaTHO IPOQUTEPCTBO U JPYTU HOBOOTKPMBEHN IIOPOLM MaJajy MOJ, )KeCTOK
yz#ap Braafajyhe mapTuje v beHMX caTelInTa, MICTUX OHMX KOjU Cy OV Hajono-
TOBOPHMjU 3a HacTaHak TakBux mnojasa (Naumovi¢ 2009, 58). HeratuBHe ko-
HOTallMje Koje Cy Iodene Jja ce IMPUINCYjy eNCKUM IleCMaMa HacTaauX TOKOM
IeBefleceTUX TOAVHA IpeNIe Cy Ce U Ha LIeTIOKYIIHO I'yClIapCTBO.

Hanocnerky, ymucom mnepama y3 Iyclae Ha YHecKoBy PempeseHTaTuBHY
JINCTY HeMaTepyjaTHOT Ky/ITypHOT Hacleha YoBe4yaHCTBa KOHCTPYNCaHa je pe-
luoHanHa KynmypHo-onumuuka agepa iiog nasuseom Yuje cy y cisapu iycne?
4yMe Cy pexabMIMToOBaHM eTHUYKY KOoHGuKTY usMely Hanyja koje oBaj ere-
MEHT Ky/ITypHOT Hacneha joxx1B/paBajy Kao MCK/bYYUB UAEHTUTETCKI MapKep,
IpU 4eMy je MAeHTU(DUKOBame ca HBUM HOMCTOBeheHO ¢ BIACHUIITBOM Haj
BJM, IITO je, Kako objammasa Jlajuh Muxajnosuh ,onrosapano jacHoj Hame-
pu fa ce mUMe MaHMIynuine y nonutudke cepxe” (Jlajuh Muxajmosuh 2022,
59). Omnyka o ynucy JodeKkaHa je ,Ha HOX“ Y PerroHy, IIpU 4eMy CY jefHY Of
K/bYYHUX yJI0Ta OJUTPA/IN JTOKaTHY U IP>)KaBHYU MeIVju.

Tan6puy u Acsopt (Tunbridge & Asworth 1996), kpo3 mojam AMCOHAHT-
Hor Hacrel)a HacToje fja yKaKy Ha Hec/larame MHTEPeCHNX IPyIia OKO TOra Kako
cy eneMeHTH Hacneba mHTepIpeTnpann y cafaumocti. [Ipema muma, Hacnehe
je IVICOHAHTHO OHOJIMKO KOMMKO IIOCTOjM PAasIMYNTUX COLMjaIHUX TPyIla Koje
UIMajy MHTepecC 3a wera, pa3sujajyhu pasnnunta Bubema mpounocTu Kojoj Taj
e/IeMeHT NPUIIAJA: Y CaMO je[THOM eJIeMEHTY MOTy Ce CYKOOMUTV MHOIUTBA VH-
Tepriperanuja u ynorpe6a (Aykan 2014, 9 npema Cukovi¢ 2019, 59). Huco-
HAaHTHOCT je TIoC/IeAnIia KapaKTepyCTKe Hacaeha a MMa Tako akTUBHY Y/IOTY
y CTBapamy, NPeoONNKOBakY U JETUTUMU3ALUjYM KY/ITYPHUX/eTHUYKIX/Ha-
umonamuux ugenturera (Cukovi¢ 2019, 59). Kako HaBofe ayTopu ,,0HO IITO
jemHM IepLUNMpajy Kao e/leMeHT Haclaeha BpefaH 4dyBama, WM C/IaBaH [eo
UCTOpHje, APYIM MOTY CMATpaTyl IepPUOAOM 00eCIpPaB/beHOCTH M €IeMEeHTOM
cykoba u pemnpecuje. TakBe Hofiene Mposypokyjy Aabe MapTUKyIapU3Me KOju
ce KOHCTPYMILy Ha OCHOBY CTaBa Koju ce 3ay3MMa Ipema oppeheHnM npgeHTI-
TeTcKuM cuMmbommma“ (JIpaxkera, Rykosuh, Munenkosuh 2021, 87).

[IpeMa MHCTPYMEHTAIUCTUYKMAM TeOpUjaMa €THUYKOT TaKMUYeba, IIpH-
HAaJHULY eTHUYKMX TPyIa ,He 61Bajy Kao TakBM ofpeheHM Ha OCHOBY CBOje
HeloOpOBO/bHE NPUIIAHOCTY M HECBECHOT yCBajarba IPYIHUX BpegHOCTH, Beh
ce, HAIIPOTMB, eTHIYKeE Ipylle 00pasyjy Kaja MojeaHIM >Kerle ia 3a500ujy of-
pebena no6pa (6orarcTBo, BlacT, IpecTiK), 1O KOjUX He yCIeBajy Aa pobhy mo-
Mohy MHAMBUAyamHUX cTpaTeruja“ sannMama (Bakic¢ 2006, 238). Baxkan Mome-
HAaT Ha KOjeM je IIOTpeOHO 3ayCTaBUTH Ce y pa3MaTpamy eTHUIKOT TaKMIYIerha
OKO HEKOT eJIleMeHTa HeMaTepjaTHOT Ky/ITypHOT Haceha, Tiye ce muTama mra
[p)KaBe WIaHNIle [O0OMjajy ca YIMCOM HEKOI efleMeHTa Ha PerpeseHTaTMBHY

8  Ilpema peunma fp [lanke Jlajuh Muxajnosuh.
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nucty. Ha MHOTMM CBeTCKMM IpuMepuMa, Kako oTkpusa Rykosuh, youeHo je
fla je cTaHZApJ 3ajeJHMIA/[pXKaBe IOPAcTa0 HAKOH ydernha y mpoljecuma 3am-
TUTE HeMaTepMjaTHOT KyITYPHOT Hacneha — pasmmunre akTMBHOCTU KOje IIpU-
IaJiajy TUM IIpoLiecMa HyfuIe Cy 3alollbelbe, fobap ocehaj n moHoc y Besn
ca CBOjUM MICHTUTETOM, MeyHapOoHO, OHOCHO CBETCKO yBa)kaBambe U IIPH-
suame (Cukovi¢ 2019, 74). ETanuxa TpyIa HUje HUIITA APYTo A0 306up mojenu-
Halla U pe3y/ITaTa BJXOBUX PAIVIOHATHUX Jie/lalba C 003MPOM Ha IIOCTaB/beHI
Wb KOjU Ce CAacTOjU Y 3afo0ujamy peTKux fobdapa y CUTyalyju eKOHOMCKOT
Y TOMUTUYKOI TaKMMYema, Ipy 4eMy he caMo TakMudemwe OUTYU YTOIMKO
VHTEH3VBHUje YKOJIMKO IPUIIAJHMLM eTHUYKUX TPyIa IpeTeH[yjy Ha HUCTa,
yMeCTO Ha pasnuunTa 3aHuMama (Baki¢ 2006, 238). Kako xoHcraryje Maruh,
»y 30MpYy ca I0jeHOCTaB/beHVM CXBaTambeM KY/ITYPHUX PasIMuuToCTH, op-
MUpame JUCTe 3alITheHNX HeMaTepujalHUX KYATYpHUX (peHOMeHa je KO
HEeKUX [Ip>KaBa CTBOPUIIO ,M3BECTAH TAKMUYAPCKU OYX Y Mepemy BpefHOCTHU
samTheHnx KyITypHMX (peHOMEHa, I1a YaK 1 CBOjeBPCHO YTPKUBambe Y TOMe
ko he mpe fa 3aIITUTM HEIITO IITO MOXJA M HYje MCK/bYYUB, ayTEHTUYAH U
3a IaTy Ky/ITypy IPerno3HAT/bUBY UACHTU(PNUKALMOHN KYITYpHU (HeHOMEH. Y3
TO, YKO/IMKO Ce y3Me y 0031p Ja ce IOf ay TEHTUYHVM IOfpa3yMeBa Ky/ITYpPHU
(heHOMEH KOji je y HeKOj KyATypM HAacTao M Y HOj KUBY, TAKBO IIOjeHOCTA-
B/bEHO CXBaTambe JIONPUHENO je [ia ce Iporianiemhe GeHOMeHa HeMaTepuja-
HOT KYITYpHOT Hacleha yjefHO ysuMa Kao IpoIyallere CBOjeBPCHOT 00/MKa
BracHumTBa“ (Maruh 2011, 127). Y okBupy febara y Be3au ca KOHQIMKTHOM
»IIpuponoM“ Hacreha, MOTPeOHO je Yy OBOM KOHTEKCTY PasMOTPUTH ¥ IpUMe-
H/BMBOCT YHECKOBUX MUPHOJOICKUX ITOJIMTHUKA, KOjeé je, KaKO je TOpeHaBe/eHo,
Moryhe ocTBapuTH ,,Tako ITO he ce enoBaTH Ha IPOMEHY CBECTH JbYAU CBUX
reHepanuja, Tj. >kuBoTHMX goou“ (Pavlovi¢ Aleksi¢ 2018, 251). Kpos ananusy
wyiaHa 64. YcraBa Perry6rmuke Cp6uje, Munenkosuh (Milenkovi¢ 2008, 53) maje
IpyMep MO3UTUBUCTUYKOT NTOMMaa UfleHTUTeTa Kao garoctu. C TMM y Besn,
KaKo je Moryhe memoBaTy Ha IPOMEHY CBECTY CBUX IeHepaluja y APYIITBY Koje
U3HOBA IIPOM3BOAY CBaKy HOBY TeHepallljy Ha HauMH KOjU ce MOXKe OLICHUTH
Kao CYIPOTaH MbepanHoO-AeMOKPATCKIM BPeJHOCTUMA 1 crnobopama?

3ak/pydak

Kao mro je Beh mpe HekonmKo JelieHMja KOHCTAaTOBAHO Ja MYITUKYII-
TypHe IOJUTMKE HUCY yCIele Ja IpOM3BeAy IUTaHupaHe edeKTe, IOrOTOBO
y KOHTEKCTY KOH(IMKTHMX ¥ MOCTKOH(IMKTHUX APYLITaBa, TAKO Ce U CaMO
KyITypHO Hacnehe kao OKBUp 3a OocTBapuBame MehyKyITypHOT yBakaBama,
IeMOKPATCKMX BPeHOCTY ¥ MOpacTa CTaHAapAa APYLITaBa U 3ajegHUIA, I10-
Ka3aJI0 Kao IO/IMIOH 3a IIPOM3BOJIbY NMApTUKyIapyu3aMa 1 Iofie/la Hajpas/iu-
YUTUjUX BPCTA, @ IOCEOHO Y KOHTeKCTy BehMHCKO-MamMHCKMX ofHOca. [Ipn
TOMe, INUTale KYITyPHE PasHOBPCHOCTU Kao jefHe Off IpeMIuca MYITUKYI-
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TYPHUX IIOJIMTMKA ¥ XePUTOJIOIIKe IapafiurMe yoIlllTe, YKa3ajo je Ha TeH3Ujy
usMeby pemaruBusMa koju opmbaryje MoryhHocT 6mmo KakBe caMep/bMBOCTHU
KY/ITypa ¥ YHUBEP3a/THMX BPETHOCTY 3a CBe.

Kaxo HMjegHO ApYyLITBO HMje XOMOT€HO, [a /N je MOTyhe 3ay3eTu yHUBep-
3a/IMCTUYKY NEPCHEKTUBY U TOBOPUTHU O 3ajeJHMYKMM BPEJHOCTMMA 32 CBe?
Vnak, nako ce YHecko Ipe floHolleka KoHBeHIIMje 0 ouyBamby HeMaTepuja-
HOT KYITYpHOT Hacrleha, OKpeHyo Off YHMBep3anyM3Ma Ka pelaTUBUCTIYKOM
HoVMamy Ky/IType, aKaJieMcKe febaTe ykasaje Cy Ha TO [ia aKTye/lHa Ipakca
y MpeXu odyBama (HeMaTepujaaHOT) KyITypHOT Hacieba cBemoum o pemyk-
IIVIOHMCTUYKOM IIPOLeHMBakbY OfipeheHNx KyITypHUX LiepeMOHMja, pUTyana u
o6uuaja, mo mopeny ,,omo3ro“ Ha gone.” Cama KaTeropuja KyniTypHOr Hacieha
yuyhyje Ha pasmmunrtocT Mehy kynrypama. Ta pasmmuuTocT mabe ykasyje Ha
TO Jla CBaKa 3ajeHMIIA NIPETEHAYje Jia Iocenyje KyATypHe eleMeHTe Koje Tep-
nummpa (1 Fpyruma npefcTaBba) Kao ayTeHTUYHE U Ha OCHOBY KOjuX ce Gop-
MUpa UIEHTUTET caMe TPyIIe, a/Ii ¥ YCIOCTaB/ba O[HOC Ca OCTAa/IUM 3ajelHMLIA-
ma“ (Puctuojesuh 2014, 136).

[IpobneM ca KOHKPETHUM IpeAMeTOM MCTPaXXMBambha MHTEPIPETUPAHNM
y OBOM pajiy TUYe Ce Hajlpe OfHOCa p>KaBe ¥ K/bYYHMX IOMUTUYKUX aKTepa
npema Hacneby. Kao mrTo je mokasano, mommidka ynorpeba Tpaguiuje, Ima
U y OBOM CMUCIy CBMX KYITypHMX (OpPMM KOje ce JOBOZe y Be3y ca Tpaju-
1L[M1jOM, 3HAaTHO je cTapuja of YHeCKOBOT CUCTeMa 3alUTUTe U peTxoau My. OHa
je TIocTojama 1 IOCTOjU He3aBUCHO Off Hera, CaMo cafia ¥Ma JIeTMTMMaH 61po-
KPaTCK/ OKBMP y KOjeM MOXKe fla Jielyje Ha PasauymuTe HauyMHe, puaaroha-
Bajyhu ce mommtiakom TpeHyTKy. HakoH ycBajama, KonBeHnuja o ouyBamy
HKH Moxxe ma mOCTy»M caMO Kao Ba/baHM OKBMP Ja Ceé MCHTPYMEHTajIu3a-
Ija M3BPIIN, IITO He 3HAYM Jja Ce MHCTPYMeHTaIM3aluja He 61 u3Bpiumia 6e3
KonBeHnuuje u 6mpokpaTckor cucrtema samrute. JpymTBeHn Hemupy, 6ypHa
HONMUTNYKA JiellaBama I eKOHOMCKe IIPOMeHe Koje Cy ImpaTuie TpaHcdopma-
IMjy Ap)KaBe ofipasmie Cy ce ¥ Ha (ONIKJIOpPHe TBOPEBMHE Koje je y CBOjUM
IporpaMuMa MHCTPYMEHTA/IN30BA0 MOMUTIYKY eCTaONMMIIMEHT y LV/bY 3a/10-
6ujama nomuTnyke noppuike. [Topey Tora Kako je TpaaMiyja MOKpeTadyKa CHa-
ra ¥ MHCTPYMEHT HallMOHAIM3Ma, HeMaTepujaTHO KyITypHO Hacnehe koje ce
IPY CTaB/balby Ha JIUCTE ,,QUITPMPA“ KPO3 KPUTEPUjyM TPaLUIMOHATHOCTI
¥ KOHTMHYUTETa ca mpouuiomhy, Boau y Mpoay6/buBambe eTHIYKIX 1 HallMO-
Ha/IHUX CTIOpOBa.

Jom jemaH Buj MapTUKY/Iapu3Ma YOU/bMB Y MPEXMU 3alITUTE U OYyBamba
HKH ornena ce y ognocy usmely crpyumaka m Hocmnana Hacneha xoju ce
HepeTKO Hajla3e Ha CYNPOTHUM IIO/IOBUMA IO NMUTABY CYIITHHE Y U3BOhewmy
CaMoT eJIeMeHTa. Y3 TO, 0aB/belbe HeMaTepuja/THUM Ky/ITypHUM Hacnehem u ca-

9  Bupern y Maruh, Mumonr. 2011. KoHLenTyanmusanuja KynType y XepuTOIOIIKO]j Iapajiur-
mu: My3sejcko HapMyZapuBame ¢ MarepujanHuM. AHTponosnoruja 6p. 11 (1), 117-142; Ta-
Bpunosuh, Jbumana. 2011. ITorpara 3a ocobeHohy: 13a30B1 1 yieMe YHYTap KOHIIENTa
O4yBama U pelpe3eHTOBalba HeMaTepujamHor KyaTypHor Hacneha. ETHoaHTpomomomku
npobnemu 6, 221-234.
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pajma ca 3ajegHUIIAMa OTKpuUBa 1 OpojHa pas3fBajama YHyTap Ipyla 1 caBesa
HocmTana Hacnebha koje Tpeba yK/byUUTH! y CUCTEM 3aLITUTE M OUyBakba, a KOju
ce OI7lefiajy y M3pakeHOj MHAMBUAYATHOCTY, TAIUTUHMU, KapujepusMy U Ipe-
TEH3UjU Ka KOH3YMEPU3MY 1 CBOjeBPCHUM IIPEY3e THUIITBOM y KOMOAUTUM-
Kalyjy KyaTypHOr Hacyeba.

W3 nepcnekTuBe NnpuMer-eHe XyMaHMUCTUKE IIOCTaB/ba ce NUTame fa i
KYITYpa MOXe fia ,3IP>KI " CTaTHA IPe0OIMKoBamba yHyTap (OMUTUYKe) MH-
CTpyMeHTa/IM3anuje 1 Jja ce IOTOM II0CMAaTpa Kao BUTA/IaH U PeajiaH JpyIITBe-
HI (eHOMeH Koju Tpeba cauyyBaTu U IPeHETU HapelHNUM reHeparujama?l /I3
HepCHeKTHBe aHTPOIOIOrNje Kao JUCHUIIIMHE KOja Cé CyOouMsIa ca BUILE CTO-
TVHA AedVHUIMja Tor cBOT Hoceher mojma, TeopyjcKo-MeTOf0/MOIIKe TPOMeHe
IO KOjUX HOJasy Off fpyre IOJOBMHE ocamjeceTux ropmua 20. BeKa IOKpe-
HyJle cy jebare IO NMNUTamby OFHOCA IpeMa IpefMeTy MCTPaXMBamba 3a KOju
ce KOHCTaTyje Jja je aManraM KyJATypPHO MICTOPMjCKOT pa3Boja, Te Ja je YuTaBa
CTBapHOCT [Ie0 HENPEeKNHe KOHCTPyKIuje. Y TOM IMePUONY, Y aHTPOIIOIOTUjI
je yTeMe/beH MHCTPYMEHTAIUCTUYKI NPUCTYT UJEHTUTETY, KOjU je 3aMEHMO
CTapuje IPUCTYIle OPUjeHTMCaHE Ha 3AIUTUTY KyITypa KOje HecTajy WIM Ha
OCH@XIBame MamUHCKMX rpyna. [TocTaje jacHo ma ymorpeba mojma KyaTypa
IIOYVBA Ha eCEHIIMjaMn3My, UMja je OCHOBHA CBPXa Jla Kao yTeMebyjyhu pecypc
COIICTBA pefyKyje IOjefiMHIle Ha CKYII CBOjCTaBa AedMHICAH HEKVMM, OHOCHO
HeuyjuM IOoMuTUYKuM umbeBuma (Wright 1998, 36).

(Hemarepujanno) xynrypHo Hacnebe mocraje jeo omuiTe peBUSMOHNCTIY-
Ke MapajruMe Koja mpeobnmKyje cXBaTamba MPOIIIOCTH U JlelI0Ba IPOIUIOCTI
Koje Tpeba cadyyBaTy ¥ IpPeHeTV HapefHMM reHepalijaMa, 3ajeflHO ca pefyK-
LMOHUCTUYKMM BPEIHOBabeM U IPUCTYIIOM y CENIEKIIVjM e/leMeHaTa Kao pel-
pesenTuMa KynType. Kajja roBoprMo 0 peTpaguIMOHAIN3aLVj/ U MACOBHOM
HOBPATKY €THOKOH(ECHOHATHOM UAEHTUTETY, CYO4aBaMo ce ¢ Ipo6IeMoM KO-
pumhema Kyn1TypHOr Hacneha 1 uieHTUTeTa Y JIETUTYMU3ALMjU XMjepapXu3a-
1yje Ky/ITyPHUX TPYIIa, TO jeCT HeHUX NMPUIAJHIKA ¥ MyATUKYITYPHOM OKpPY-
xemwy (Milenkovi¢, Pisev, Cukovi¢ 2024, 379). Kako je Tpagnumja, KA0 OCHOBHA
KapaKTepUCTUKA ¥ KPUTEPUjyM KOjUM ce Ap>kaBe MoTnucHuile KonseHiuje o
ouyBary HKH Bopie mpn ogabupy oHora mro patudukyjy Kao cBoje KyaTyp-
HO Hacrtehe, CyIITMHCKY ITOBe3aHa ca IPYTUM II0jMOBMMA Koju ymyhyjy Ha ko-
JIEKTMBHU MAEHTUTET — IIONYT eTHULIMTETA 1 HAl[MOHA/IM3Ma, Haclehe mocTaje
CPeCTBO 13a3MBaba OLITPUX CIIOPOBA A IIOCEOHO Y perMoHNMa ca MCTOPUjUM
KPBaBJX €THOKOH(ECHOHATHNUX CyKoba.

Kpos pap pasnumumTux akrepa y MpeXM 3allTUTe ¥ O49yBaiba, HAPOYUTO
OHINX KOje IOCeflyjy IpaBHY-NOMUTUYKY U CTPYKTYPHY Moh, OHO ToCTaje 1 Te-
HepaTop U IIPOU3BOJ KOHCTPYKLMje JPYIUTBeHe CTBAPHOCTH Y y3ajaMHO-KOH-
CTUTYTUBHOM OfHOCY. IIpakTyHa npyMeHa MUPHOJONICKUX IIOINTUKA YHECKa
CyouaBa ce ca Ky/ITyPHUM U MOIMTUKAMA UIEHTUTETA Y APXKaBHUM OKBUPUMA.
Tume mTo MM ce mpyxa cn1obofa y CeleKunju ¥ MHTepIpeTaLji KyITypPHOT
Hacneba, Kojy cxXBaTajy Kao COICTBEHM eKCKITy3MBMTET, ip)KaBe IOTIVCHUIIE
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KonBeH1yje nocenyjy MOHOIION Ha OCTBapUBalbe /bYACKUX ¥ MaIbMHCKIX IIpa-
Ba, 2 BUXOBM IIPOTpaMI YeCTO HeMajy MO3UTHBHe HaMepe. JefHa of Mocie-
[MIa yOo4aBa ce U y MOA3aCTYI/beHOCTY MambMHCKOr Hacneha y HanyoHamHuM
perucrpuma, MTO Ce, KAKo HaBoAyu MuneHKoBuh, HepeTKO cMaTpa CpefCcTBOM
3a Cy30Mjame MambMHCKIX UAEHTUTETa Y CBPXY acUMUIalije, a IIocebHo y pe-
ruoHumMa nonyT 3anagHor bankana (Munenkosuh 2024, 3). MamuHcKe 3ajeq-
HIILe IIVPOM PerroHa 3anafgHor bankaHa Mof3acTyI/beHOCT Y HallIOHATHUM
perncTpuma Bujie Kao jollI jefjaH Tajac ryliema mwuxoBor uaeHturera (bano-
Buh, ITnies & Munenkosuh 2024, 141).

Kynrypuo nacnebe, monmyt meBara y3 ryciie, Ha/masy ce y MpOCTOpPY U3-
Mel')y YHYTapAp>KaBHOI yIIpaBj/baiba Kao YHOTPC6TI)I/IB pecypc UneHTUuTETa "N
€0 BIaAVHNX KY/ITYPHUX IIOINTHUKA, aJI ¥ KaO OKBMD 3a ,E[I/[ja)'IOI‘ " peniaBame
CIIOpOBa KOju Hafulase M CaM IPefMeT paclpaBe YKOMMKO HPUCTYINMO VM-
HHeMeHTaHI/IjI/I MUPHOIOOIICKOT HOTeHIH/Ija}Ia KOjI/[ HynOe MebyHapOHHI/I yroeopun
U IpuMepu fo6pe mpakce.
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Cultural Heritage as a Means of Provoking and
Maintaining Conflicts in Multicultural Societies

Abstract: Based on the views of a group of critically-oriented authors and academic
debates on negotiations over cultural heritage, this paper reexamines the possibility of
using cultural heritage as a medium for reconciliation and an instrument for post-con-
flict stabilization. The paper uses the example of singing to the accompaniment of the
Gusle, an ethnically attributed element that different communities appropriate as their
own heritage. The inclusion of this practice on UNESCO’s Representative List of the In-
tangible Cultural Heritage has led to a regional cultural-political controversy over own-
ership of the element. This example engages in a dialogue with the system of cultural
heritage protection, identity policies, and the programmatic policies of international
organizations, while simultaneously viewing cultural heritage as a tool for both creating
and resolving conflicts.
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S KRAJA NA KRAJ:
CETVRTO DOBA U FILMU LJUBAV>

Apstrakt: Cilj rada bio je dovodenje u vezu filmskog narativa, veoma nagradivanog
filma Ljubav (2012) Mihaela Hanekea, i koncepta cetvrtog doba kao manje zastupljenog
polja proudavanja koje, u dvadesetom veku, biva konstruisano u odnosu na koncept
tre¢eg doba kao njegova suprotnost. Film prikazuje kratki i nepovratni prelaz penzio-
nisane profesorke klavira iz aktivne starije osobe koja uspe$no orkestrira sve planove
Zivota u poznijoj dobi sve do zadesne zdravstvene situacije koja je prevodi u red zavi-
snih lica od pomo¢i i nege drugih tj. u ¢etvrto doba koje ne ostavlja prostora za izbor i
odlucivanje o vlastitom Zvotu i njegovom kraju. Oslonjenost na supruga i njegovo pre-
uzimanje odgovornosti, postavljeno kao $tit od strategija koje je razvilo drustvo u ba-
ratanju problemom rastuce populacije starijih, predstavlja osnov za analizu i strategija
delovanja koje su na raspolaganju ljudima koji su rapidnim zdravstvenim uru$avanjem
pogodeni li¢no, ali i onima pred ¢ijim o¢ima se odvija patnja bliznjih. Trostepena anali-
za: produkcije, sadrZaja i recepcije, kao etabliranog metodoloskog postupka pripadaju-
¢eg antropologiji filma, postuzi¢e kao put do dijegeze koja ima za cilj bolje razumevanje
oznacenih problema u savremenom drustvu.

Kljucne reci: cetvrto doba, starost, telo, film, antropologija

Uvod

U centru antropoloske analize nalazi se film Ljubav (2012) Mihaela Ha-
nekea, snimljenog u francusko-nemacko-austrijskoj koprodukciji, koji pruza
osnov za razmatranje manje proucavanog fenomena tzv. cetvrtog doba. Film
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donosi pri¢u o bracnom paru u osamdesetim godinama koji zati¢imo u udob-
nosti njihovog stana u Parizu, kako aktivno provodi dane u penziji nakon
uspesnih karijera kao profesora klavira. Zaplet nastaje onda kada to aktivno i
uspes$no - §to su neke od klju¢nih pretpostavki tzv. treceg doba — gotovo u mo-
mentu, bude potrto mozdanim udarom glavne junakinje koji ¢e je prevesti u
one krhke, fizicki i mentalno promenjene stare ljude koji viSe ne mogu da na-
stave zivot prema ustaljenom i Zeljenom obrascu, niti da se uklope u zahteve
koje im drustvo nalaze.

Filmski predlozak posluzice, tako, kao osnov za preispitivanje strategija
koje ostaju raspolozive ljudima koji predu tu nezeljenu granicu iza koje ih ¢eka
nesposobnost da se brinu o sebi pred kraj finalne faze zivota (¢esto i nemoguc-
nost da zive u realitetu); kao i onih njima bliskih koji preuzimaju tud, gaseci
zivot u vlastite ruke. Ove strategije mogu biti oblikovane razli¢itim sociokultur-
nim faktorima i u manjoj ili ve¢oj meri uskladene sa strategijama koje su drus-
tva razvila kao odgovor na globalno rastu¢u populaciju tih i takvih njihovih
¢lanova. Prikazani poku$aj muza da se bori sa rapidnim urusavanjem zdravlja
zene sa kojom je proveo zivot, samo je jedna od mogucnosti koja se okoncava
tek jednim od mogucih ishoda - stavljanjem jastuka preko lica dezorijentisane
starice koja trpi bolove, ¢ime se okoncavaju i patnja i Zivot (za oboje). Odbi-
janje sistemskih moguc¢nosti ili njihovo samo delimi¢no prihvatanje kroz asi-
stenciju onih koji ne pripadaju datom ljubavnom odnosu i koji predstavljaju
uljeze u njihovim Zivotima, otvara zapravo brojna pitanja vredna postavljanja.
Veliki broj autora koji su se bavili ovim izuzetno zapazenim filmom iz razli¢itih
perspektiva, od one koja pripada teoriji filma, preko gerontologije, psihologi-
je, psihijatrije, filozofije, teologije itd. (videti: Vanden Bosch 2013, Quinodoz
2014, Robson 2016, Worley 2016, Hirdman Kiinstlicher 2017, Petkovi¢ 2018)
naglasava to da film iako postavlja kompleksna pitanja vezana za: ljubav, sta-
rost, dostojanstvo, patnju bliznjeg, pravo na odlucivanje, umiranje, smrt, ubi-
stvo, samoubistvo i tome sli¢no®, na njih zapravo ne daje odgovore. Upravo
ovo svojstvo ¢ini se veoma znacajnim za analizu, bududi da je njen cilj da pruzi
Siru sliku* kako bi se u, krajnjoj osnovi, bolje razumeli: i vododelnica izmedu
treceg i Cetvrtog doba, narocito iz razloga $to ona ne pociva na hronoloskim
principima (videti: Baltes and Smith 2003, 124, Gilleard and Higgs 2011, 2013);
ali i problem koji pogada vise od jednog. Taj drugi koji dobija razli¢ite uloge,
¢ini se, postaje jednako vaznim za razumevanje datih koncepata, kao i zivljenih
iskustava, bilo da dolazi iz reda blisko povezanih ili ga, pak, predstavlja onaj
kojeg je drustvo izmislilo da bi se prvim bavilo.

Kako bi bilo moguce odgovoriti zadatku, bi¢e koris¢ena trostepena ana-
liza, etablirana u savremenoj srpskoj antropologiji filma, a koja podrazumeva
pruzanje najvaznijih podataka o produkciji i recepciji, s naglaskom na dijegezi
tj. dijegetickom univerzumu (Kovacevi¢ 2015). Ovo tim pre $to se dati anali-

3 Od kojih ¢e neka biti znacajana i za ovaj rad.
4 Paikroz ono $to nedostaje.
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ticki postupak pokazao veoma plodnim upravo u onim studijama koje su za
predmet analize imale filmove i televizijske serije u ¢ijem fokusu su bili razliciti
problemi vezani za starost i starije u savremenom drustvu (vidi: Milosavljevi¢
2017, 2022, Milosavljevi¢, Bani¢ Grubisi¢ i Ili¢ 2024; Milosavljevi¢ and Staji¢
2024).

Od treceg ka cetvrtom dobu

Buducdi da je jedan od zadataka ovog rada da se kroz filmski narativ prika-
ze prelaz iz treceg ka Cetvrtom dobu, i odgovori na pitanja vezana za dostupne
strategije svih koji su pogodeni datim prelazom, najpre je potrebno uputiti u
koncepte koji predstavljaju svojevrsne konstrukte dvadesetog veka, nakon du-
gotrajnog poistovecivanja starosti i siromastva (vise u: Gilleard and Higgs 2010;
o domacim prilikama viSe u: Milosavljevi¢ 2014a), kao i razvoja penzijskog si-
stema koji ¢ini jedan od klju¢nih preduslova za promenu paradigme vezane za
starost (viSe u: Milosavljevi¢ 2014b). Naime, britanski istoric¢ar i koosniva¢ Uni-
verziteta za trece doba Piter Laslet u studiji A Fresh Map of Life (Laslett, 1989)
pruzio je osnov razgranicenja izmedu treceg i cetvrtog doba. On je popularisao
ideju o Zivotu nakon penzionisanja kao tzv. trece doba usled povecanja oceki-
vanog zdravog Zzivotnog veka i pobolj$anja Zivotnog standarda penzionisanih
ljudi $to je za ishod moglo imati daleko pozitivnije iskustvo poznijeg Zivota
nego $to je to ranije bilo moguce (Higgs and Gilleard 2014, 12). Tako, formu-
lacije ,,aktivno” ili ,,uspe$no™ jesu izrazi treeg doba i doprinose pozitivnoj
reimaginaciji starijeg doba (Adiseshiah 2023, 38). Lasletov, doprinos debati o
starosti moze se razumeti, upravo, kroz isticanje novih okolnosti u poznom zi-
votu, nakon kraja formalnog zaposlenja, kao perioda reorganzovanja oko tema
samorealizacije i ostvarenja li¢nih interesa; $to je za posledicu imalo to da je
»pojam treceg doba podstakao gerontologe da iznova razmotre pretpostavke o
prirodi poznog Zivota” (Higgs and Gilleard 2014, 12).

Jedan od ishoda ovog podsticaja, sledstveno, podrazumeva i orijentaciju
koja ide u pravcu tvrdnje da se pojava treceg doba moze razumeti kao novi
kulturni prostor koji je u najvecoj meri oblikovan potro$njom i konzumeristic-
kom kulturom (Higgs and Gilleard 2014, 12). Ove karakteristike se javljaju u
kasnijim Zivotnim stilovima® starijih ljudi gde su kombinacija konzumerizma,
kulturnog angazmana, teznje za slobodnim vremenom i angazovanje tehnolo-
predasnjih (Gilleard and Higgs 2013)”. Ovakav razvoj, sa druge strane, kako se
istice, uticao je i na to da cetvrto doba bude odredeno kao suprotnost tre¢em
koje je steklo pozitivan predznak, a ne kao direktno proishodece.

5  Misli se na starenje.
6 U istorijskom sledu.
7 Upravo odvajanjem od sveta siromasnih i prevodenjem u red penzionisanih.
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Medutim, kako sociolozi Higs i Gilard naglasavaju, da bi se razumeo pozni
zvot, potrebno je vise od dihotomije izmedu treceg i ¢etvrtog doba koja odra-
zava i dihotomiju izmedu ,,mladih” i ,starih” starijih ljudi (onih izmedu 55 i 74
godine Zivota nasuprot onima u 75 i viSe godina zivota®); te ,,nove” nasuprot
»staroj” starosti u istorijskom smislu (Gilleard and Higgs 2011, 135). Sustina je
u tome da je fragmentisanje starosti za rezultat imalo polarizaciju poznog Zivo-
ta na fluidno, bestelesno trece doba i fiksirano i duboko otelovljeno cetvrto doba
(Gilleard and Higgs 2011, 140) koje podrazumeva rizik po svakoga ¢iji Zivot
biva produzen, time i izvor straha i za pojedinca i za drustvo.

Uzroke oznacenog fragmentisanja, koje je vodilo datim konstruktima, au-
tori dovode u vezu i s ukupnim drustvenim kontekstom. U razumevanju treceg
doba kao kulturnog polja referise se, tako, na razvoj generacijskog stila Zivota
koga je moguce pratiti od omladinske kulture $ezdesetih godina proslog veka
i naglasavanja izbora, autonomije i samoizrazavanja — koje je ova generacija,
Jedan od ishoda, kako Gilard i Higs dalje zakljucuju, jeste odbacivanje svega
starog, zato $to je staro; te da je i ,,generacijski raskol” predstavljao raskid sa
starijom, predratnom generacijom. Aktivno iskljuc¢ivanje pojmova ,starosti” i
»starosne nejednakosti” uticalo je na to da kulturne i strukturalne granice tre-
¢eg doba, putem ,antagonisticke interakcije”, uticu na granice Cetvrtog doba,
¢inedi ga nekom vrstom izoblicenja u ogledalu (Gilleard and Higgs 2010, 122).

Kao jedan od uticaja razume se i pojava institucionalnih struktura koje
ucestvuju u uokviravanju cetvrtog doba, pri ¢emu se kao dominantne instituci-
je, koje nude stalnu pomo¢ onima koji su fizicki ili mentalno onemoguceni da
zadovolje vlastite potrebe, izdvajaju bolnice sa dugim boravkom i domovi za
stara lica (Gilleard and Higgs 2010, 124-125). Na ovaj nacin, kako naglasavaju
Gilard i Higs, pojava cetvrtog doba zavisila je i od promena u zdravstvu i so-
cijalnoj politici dvadesetog veka. U najkrac¢em, zakljucuje se da ,cetvrto doba
deluje kao metafori¢na ,,crna rupa’ starenja” tj. kao prelazak izvan drustvenog
sveta (Gilleard and Higgs 2010, 125).

Sumarno, ,¢etvrto doba karakteri$e nivo biokulture necelovitosti, ranjivost
i nepredvidljivost koja se razlikuje od pozitivnih stavova prema tre¢cem dobu
(mladih starih). Najstariji stari su na granici svojih funkcionalnih moguénosti,
a nauka i socijalna politika su ograni¢ene po pitanju intervencije” (Baltes and
Smith 2003, 123). Uocavanju ove ogranicenosti prethodilo je formiranje moc¢ne
koalicije — gerontoloskih nauka, socijalne politike i kulturnog, medicinskog i
ekonomskog napretka — koja je dovela, kako je ve¢ naglaseno, do znacajnog
povecanja zZivotnog veka i kvaliteta starenja ljudi, posebno mladih (onih u tre-
¢oj dobi), $to je uslovilo rast optimizma u nauci i socijalnoj politici (Baltes and
Smith 2003, 123); dok se sa druge strane javljaju i manje optimisti¢na stajalista

8 U literaturi se pominju razli¢ita dobna razgranicenja, ali se ona naj¢e$¢e svode na osamde-
sete godine Zivota.
9  Redje o nehronoloskim kategorijama, o ¢emu e biti vi$e re¢i naknadno.
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koja se saopstavaju, upravo, kao ,,ne tako dobre naucne vesti” kada je cetvrto
doba u pitanju (Baltes and Smith 2003, 127). Kao klju¢ne rizike koji se pojav-
ljuje s produzetkom Zivota, Baltes i Smit navode gubitak ljudskog dostojanstva,
ljudskih prava, ogranicene kognitivne sposobnosti, demenciju... o ¢emu i film
svedo¢i. Drugim re¢ima, ,nema sumnje da Cetvrto doba testira granice prila-
godljivosti osobe. Kada govorimo o u ¢etvrtom dobu, tada dug Zivot ima svoju
cenu sa medicinskog, psiholoskog, socijalnog i ekonomskog stanovista” (Baltes
and Smith 2003, 127), ocena je autora. Zdravo i uspesno starenje, dakle, prema
Baltesu i Smitu, ali i prema realnosti koja je ugradena i u filmsku pri¢u, ima
svoje limite, ali i tendenciju preinacenja ranije uspostavljenih vrednosti i uloga,
bilo da se radi o osobi koja je presla granicu izvan drustvenog sveta ili se radi o
njoj bliskim osobama.

Sinopsis

Uvodnu $picu u potpunoj tisini, prekida buka koju prave vatrogasci i policija
dok razvaljuju ulazna vrata jednog stana u Parizu. Ulaze s maskama na licu
zbog smrada koji se prosirio. Obijaju i vrata spavace sobe u kojoj na postelji
lezi mrtva starica u crnoj haljini. Latice su oko nje i u rukama cvece.

U narednim sekvencama, jedinim snimljenim u eksterijeru, gledalac upozna-
je stariji bra¢ni par. An (Emmanuelle Riva, 1927-2017) i ZorZ (Jean-Louis
Trentignant, 1930-2022), oboje profesori klavira u penziji, sede u publici i
slu$aju klavirski koncert njenog uc¢enika. Tramvajem se vra¢aju ku¢i kada pri-
mecuju da su im ulazna vrata obijena...

Jutro posle je i prvo jutro od kojeg njihov udoban Zivot, postaje nesto sa-
svim drugo ili cetvrto, kako ¢e biti pokazano. An za doru¢kom dozivljava prvi
udar. Najpre ne reaguje na ono §to Zorz govori, da bi posle toga bila nespo-
sobna da se seti $ta joj se zbilo. Muz predlaze da zovu doktora. Ona odbija
i dalje skepti¢na da se iSta dogodilo, ali ¢aj koji sipa i koji se preliva preko
Soljice prvi je Zivljeni trenutak njene progresivne bolesti.

U razgovoru s ocem u roditeljskom domu, Eva (Isabelle Huppert) - takode
muzi¢arka koja s porodicom Zivi u Londonu - saznaje da je An u pet odsto
pacijenata kod kojih operacija zakre¢enja karotidne arterije nije uspela. Desna
strana tela ostaje paralizovana zbog ¢ega njen Zivot pocinje da se neumitno
menja. Koristi invalidska kolica, potrebna joj je pomo¢ da sedne na klozetsku
$olju, da ustane ili legne, ali je i dalje sposobna da govori i rasuduje §to koristi
da po povratku sa operacije zatrazi od supruga obecanje da je vise nece slati u
bolnicu. Vreme provode ¢itajuéi, u razgovorima, zajednickim obedima. Zorz,
koji takode nije najboljeg zdravlja, pomaze joj u svemu. On ima problema
s ledima, nivoom Secera u krvi, pocinje sve vi$e da pusi i da se premara. U
nabavkama i odrzavanju stana pomazu im domar i njegova supruga. An i
Zorz kompletno vreme provode u stanu ¢ije se povezane prostorije polako
zatvaraju i dele na bolesnicke i ostale delove. ZorZ ¢e samo jednom izai da bi
oti$ao na sahranu prijatelja posle koje ¢e mu An saopstiti da ne Zeli dalje da
Zivi, protiv ¢ega se on pobunjuje.
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Njihovo iznudeno povlacenje u privatni prostor vodilo je i zatvaranju tog
prostora za druge ljude. Gost kojeg, na pocetku, rado primaju jeste uéenik
Aleksandar (Alexandre Tharaud!®) na ¢ijem su koncertu bili; dok najavljenu
posetu Cerke i zeta, An ne odobrava zato $to ne Zeli da je vide u promenje-
nom stanju. Zorz ¢e joj prati kosu nad lavaboom, pomagati da radi vezbe
u krevetu, presvlaciti kada se umokri u krevetu, oblaciti, obuvati, podizati s
poda kada padne: jednom s kreveta kada je slomila lampu, drugi put kada ne
uspe da se baci s prozora... U¢i¢e da vozi elektri¢na kolica i na momenat ¢e
izgledati kao da joj je bolje dok pravi sitne korake u ¢emu joj pomaze Zorz...
Eva i njen suprug (William Shimell), ipak, dolaze u posetu. Cerka vidi majku
kako lezi na krevetu dok prima infuziju. Izgleda vidno losije. No¢ni stoci¢
je prepun lekova. An samo Zmirka i tesko guta. Govori tako da je ¢erka ne
razume. Eva od oca zahteva da se ne$to ucini, ali joj on govori da se posle jo$
jednog udara koji je imala vi$e niSta ne moze. Lekar mu je objasnio da je u
bolnici ne bi zadrzali, nego da bi je prebacili na odeljenje palijativne nege to
joj je on obecao da nece uraditi.

Od tog momenta pocinje da dolazi najpre jedna, pa i druga patronazna se-
stra. Prva uéi Zorza kako da menja pelene i kupa An dok ona neprestano
doziva majku. An je, sada, ili potpuno pasivna ili odsutno govori nepovezane
stvari. Druga sestra ubrzo ¢e dobiti otkaz zbog grubog postupanja od kojeg
An ne moze da se brani, niti ga Zorz moZe tolerisati. Pocinju jo$ ve¢i proble-
mi kada An odbija hranu i vodu. Jednom prilikom ¢e ispljunuti vodu zbog
Zega Ce je Zorz o$amariti.

Eva ¢e ponovo dodi nenajavljena posto joj otac nije odgovarao na poruke.
Ljut je zbog njenog navaljivanja i obja$njava joj da nema vremena za njihovu
brigu. An sada spava danju, nocu je budna i u sve teZem stanju i vide se nista
ne moZe udiniti a da se ne izneveri dato obecanje.

I Zorz je sve logije. U momentu kada se brije, ¢u¢e kako An doziva majku.
Ses$¢e pored nje s namerom da je umiri. Ispri¢ade joj pri¢u iz detinjstva, o
tome kako je na kampovanju dobio difteriju i kako je majka mogla da ga
posmatra samo kroz staklo u bolnici. Dok joj pri¢a, miluje joj levu nadlanicu.
U momentu u kojem se ¢ini mirnom, on levom rukom uzima jastuk i davi je.
Celim telom je pritiska dok krhko telo pruza otpor. Glavom pribija jastuk na
njeno lice sve dok otpor ne prestane. Potom je obladi u crnu haljinu, odlazi u
prodavnicu da kupi cvece, sobu oblepljuje trakom da spre¢i smrad koji ¢e se
$iriti. Posto zavrsi dugo pismo, leze u krevet u sobici koja je u meduvremenu
postala njegova. Najzad, vidimo ga kako se teturavo krece ka kuhinji iz koje
se ¢uju zvuci. An, onakva kakva je bila nekada, pere sudove i kaze mu da ¢e
brzo biti gotova. Uzima kaput i izlazi napolje ¢ekajuci da se i on obuce i krene
za njom.

U prazan stan, umrlih roditelja, ¢ija su unutra$nja vrata ponovo Sirom otvo-
rena, ulazi Eva i, naposletku, seda na ocevu fotelju dok gleda ka prozoru
ispred kojeg znamo da je koncertni klavir. Odjavna $pica, potpunom tisinom,
daje zavr$ni komentar.

10  Inace, pijanista koji je prosao audiciju za film. https://screenanarchy.com/2012/12/love-ex-
posure-michael-haneke-interview.html
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Radanje Ljubavi - produkcijske okolnosti

Trodelni analiticki postupak koji ¢e biti primenjen u ovom radu podrazu-
meva, najpre, upoznavanje sa klju¢nim informacijama koje se ticu produkcije
filma a koje bi se mogle svesti na pitanja kako je i zasto film snimljen? Na ova
pitanja odgovor ce biti pruzen na osnovu intervjua koje je Mihael Haneke, kao
autor scenarija i reditelj, davao bilo u svrhu promocije filma ili kao osvrt na
neku od mnogobrojnih nagrada koje je film osvojio, ¢emu ¢e podrobnija paznja
biti posvecena u delu rada koji ¢e se baviti recepcijom, a koja, uz analizu sadrza-
ja, ¢ini ovaj trostepeni model analize. Drugi izvor ¢ine relevantni nau¢ni radovi
posveceni filmu Ljubav koji su objavljeni u velikom broju zbog ¢ega su morali
biti redukovani na one koji na najbolji na¢in odgovaraju klju¢nim pitanjima
postavljenim u ovom radu. I veliki broj intervjua, najpre, je sveden na meru
koja dozvoljava sastavljanje celovite slike o produkcijskim okolnostima koje su
se, neretko, u manjoj ili ve¢oj meri preplitale sa iskustvima klju¢nih uéesnika u
nastajanju filma. Kriterijum ponavljanja informacija uzet je za klju¢ni.

Mihael Haneke jedan je od najznacajnijih autora savremenog svetskog fil-
ma ciji se opus moze podeliti na tri skupa (Petkovi¢ 2018, 55-56). Prvi, pre-
ma navodima Rajka Petkovica, ¢ini rana trilogija o emotivhom otudenju u
modernoj Austriji u koji spadaju: Sedmi kontinet (1989), Benijev video (1992)
i 71 frangment iz hronologije slucajnosti (1994). Drugi ¢ine tzv. transnacionalni
filmovi koji su naj¢e$¢e snimani u Francuskoj na francuskom jeziku, poput:
Sifra nepoznata (2000), Profesorka klavira (2001), Vreme vukova (2005) i Ljiubav
(2012). Tre¢u grupu objedinjuje razrada motiva patoloskog naslja i ¢ine je fil-
movi: Smesne igre (1997), Smesne igre SAD (2007), Bela traka (2009)!!. Prema
podeli, film Ljubav spade u tzv. transnacionalne filmove koji obelezavaju ,,Ha-
nekeov proboj izvan granice Austrije i njegovo postupno prerastanje u super-
stara europske kinematografije” (Petkovi¢ 2018, 56). Prva vazna produkcijska
napomena, stoga, jeste da je film snimljen u francusko-nemacko-austrijskoj
koprodukciji $to je imalo za cilj lakSe sastavljanje budzeta za snimanje. Dalje,
film je ocekivano na francuskom jeziku buduci da u njemu igraju, upravo, pro-
slavljani francuski glumci. Izabel Iper, sa kojom je Haneke snimio i zapazZeni i
priznati film Profesorka klavira (2001), u glavnoj ulozi, prihvatila je sporednu
ulogu koja je bila napisana za nju'2. Zan Luj Trentinjan, takode, prihvata ulogu
koja je pisana upravo za njega'®>. Emanuela Riva, sa druge strane, prolazi ka-

11 Podela se odnosi na filmove snimljene do 2012. godine u koju ne ulazi film iz 2017. godine
Srecan kraj.

12 https://collider.com/michael-haneke-amour-interview/

13 U jednom intervjuu navodi i to da je Trentinjan pokus$ao da se ubije zbog porodi¢ne drame
te da mu je producentkinja filma rekla da prvo snimi film, pa da se onda ubije - https://col-
lider.com/michael-haneke-amour-interview/. Re¢ je o nasilnom gubitku ¢erke 2003. godine
(Quinodoz 2014, 382).
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sting u osamdeset cetvrtoj godini Zivota ¢ime je podelom jo$ nekoliko uloga,
sastavljena glumacka ekipa koja je nosila film.

Cinjenica da se radilo o glavnim glumcima u osamdesetim godinama,
istaknuta je kao okolnost koja je donosila pojedine ,izazove’!4. Riva se plasi-
la elektri¢nih kolica i Zelela je da izbegne obnaZivanje $to nije bilo moguce!®.
Trentinjan je imao poteskoca sa stabilno$¢u'®. Sa druge strane, apostrofirano je
i to da je film bio laksi za snimanje, nego za gledanje, o ¢emu ce biti vise reci
naknadno. Deo teskobe koji gledalac, neminovno, ose¢a dolazi i iz enterijera u
kojem je gotovo kompletan film snimljen. Za lokaciju, odabran je stan Haneke-
ovih roditelja!” u Be¢u. Preureden je tako da li¢i na stan pripadnika tzv. sred-
nje klase u Parizu. Karakteri$u ga povezane prostorije koje se usled progresivne
bolesti glavne junakinje, zatvaraju; kao i stvari koje pripadaju mladim etapama
njihovog Zivota dok su bili u punoj Zivotnoj snazi.

Novinari, koji su vodili intervjue, naj¢e$ce su insistirali na autorovom li¢-
nom iskustvu i motivima koji su, eventualno, pretoceni u film. Preispitivani
su i njegova ljubav prema muzici, Francuskoj i francuskom jeziku'®, ali i sam
zaplet. Kroz odgovaranja na ove zahteve, bilo je moguce do¢i i do odgovora na
pitanje s kojom namerom je snimljen film dok je njegovo razumevanje, jasno
je, ostavljeno svakom gledaocu ponaosob!®. Klju¢ni motiv koji izdvaja Mihael
Haneke je donosenje price o patnji onoga koga volimo i na¢inom na koji se sa
tim borimo??, sa ¢im se pre ili kasnije, gotovo, svako moze poistovetiti. Ono $to
namera kreatora nije bila, jeste stvaranje pri¢e o hospisima i bolnicama koju
prikazuju mnogi drugi filmovi?! (uporedi: Worley 2017, 2)?2, niti kreiranje so-
cijalne drame:

Zeleo sam da izbegnem opasnost da se film pokaZe kao socijalna drama. Ze-
leo sam da ostavim po strani bilo kakva finansijska ogranicenja, jer da je rad-
nja filma smestena u radni¢ko okruzenje, ljudi bi verovatno pomislili: oh, da
imaju dovoljno novca, stvari ne bi bile tako lo$e. Ali to nije ta¢no, nije vazno
koliko novca imate - situacija, tragedija je ista.??

14  https://collider.com/michael-haneke-amour-interview/

15  https://collider.com/michael-haneke-amour-interview/

16  https://collider.com/michael-haneke-amour-interview/

17 Ta¢nije majke i pooc¢ima koji je bio dirigent. http://www.electricsheepmagazine.
co.uk/2012/11/16/amour-interview-with-michael-haneke/

18  https://screenanarchy.com/2012/12/love-exposure-michael-haneke-interview.html

19  http://www.electricsheepmagazine.co.uk/2012/11/16/amour-interview-with-michael-
haneke/

20 U nekim intervjuima pominje tetku koja je veoma mnogo patila od reumatskih bolova i
koja je, na kraju, izvrsila samoubistvo, a kojoj on nije mogao da pomogne - https://www.
thepitchkc.com/interview-with-amour-writerdirector-michael-haneke/

21  http://www.electricsheepmagazine.co.uk/2012/11/16/amour-interview-with-michael-
haneke/

22 O ¢emu Ce biti vi$e re¢i naknadno.

23 http://www.electricsheepmagazine.co.uk/2012/11/16/amour-interview-with-michael-
haneke/
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Ipak, pisanje scenarija pratila je temeljna (institucionalna) priprema, koja
je otita u filmu. Haneke navodi da je tokom faze istraZivanja®* obilazio bolni-
ce i domove, da je posecivao grupe u kojima su bili pacijenti koji su imali isti
zdravstveni problem, razgovarao sa lekarima kako bi mogao da stvori verodo-
stojnu sliku patnje koju ekranizuje kroz duge i spore kadrove. Odricanje od
institucionalnih odgovora na ¢etvrto doba u filmu, medutim, snazno podcrtava
njihovo drustveno (sve)prisustvo kroz odbijanje da se prihvate poslednji rizici
koji viSe ne mogu ugroziti sam Zivot, ali to dosledno ¢ine kada je re¢ o dosto-
janstvu i pravu na odlucivanje o vlastitom kraju.

Sadrzaj uskog grla

Nasuprot detaljnom sinopsisu iz prethodnog dela rada - koji je kao ta-
kav dat s ciljem da $to verodostojnije prenese sporo pri¢anu pri¢u kroz duge i
stati¢ne kadrove?® - nalazi se oficijelna najava filma na stranici IMDb: ZorZ i
An su osamdesetogodisnji par. Oni su otmeni, penzionisani, nastavnici muzike.
Njihova Cerka, takode muzicarka, sa porodicom Zivi u Britaniji. Jednog dana An
dozivi mozdani udar, a ljubavna veza para je na ozbiljnom iskusenju®S. Film je
odreden kao drama i tragedija®’ i pricom, donekle, odudara od uobicajene po-
dele filmova koji u sredi$tu paznje imaju starost. Pored opste ocene da su za
starije likove oduvek bile rezervisane sporedne uloge, ali i skorije detektovane
promene — koja dolazi usled pomenutog trenda penzionisanja pripadnika be-
bi-bum generacije?® - u poslednje vreme se govori o ,.eksploziji” filmova (Chi-
vers 2011) koji portretiSu starost i starenja. Radnje ovih filmova mogle bi se
odeliti na one koji prikazuju demenciju i svakovrsne nesposobnosti vezane za
starost gde se narativi odlikuju shvatanjem starosti kao gubitka kapaciteta, spo-
sobnosti i agensnosti (Falcus and Madawi 2021, 1323). Sa druge strane, nalaze
se filmovi koji o starenju svedoce i kroz ljubavne price kao vrsti otpora vlada-
ju¢im drustvenim stavovima (vise u: Milosavljevi¢ and Staji¢ 2024), a koji ¢ine
svojevrsni kontrast ostalim kategorijama filmova (videti i: Swinnen 2015 prema
Adiseshian 2023). Pored toga, kao zasebna skupina izdvajaju se filmovi ¢ija je
radnja smestena u domove za stara lica ili u perspektivu uvode probleme i ose-
¢anja u vezi sa odlaskom u date ustanove ili smestanje starijih ¢lanova porodi-
ce, istovremeno, otkrivajuci i kulturno konstruisanu prirodu binarne opozicije

24 U kojem Emanula Riva nije Zelela da ucestvuje - https://screenanarchy.com/2012/12/love-
exposure-michael-haneke-interview.html

25 Ponekad se kamera zadrzava i ¢itav minut na jednom poloZzaju tela starije Zene.

26  Georges and Anne are an octogenarian couple. They are cultivated, retired music teach-
ers. Their daughter, also a musician, lives in Britain with her family. One day, Anne has
a stroke, and the couples bond of love is severely tested. https://www.imdb.com/title/
111602620/ ?ref_=vp_close

27 https://www.imdb.com/title/tt1602620/

28  Koji se nazivaju jo§ i geronto-bumerima.
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mladosti i starosti (Chivers and Kriebernegg 2021, 765 - 769). Takode, apostro-
fira se i to da savremena kinematografija prati i agendu tzv. uspe$nog starenja
¢ime se pravi razlika izmedu treceg i cetvrtog doba u kojem pojedinci bivaju
patologizovani (Dolan 2017, 5). Polaze¢i od nacelnih podela i pretpostavki, o
konkretnom filmu tj. o njegovom odstupanju, moguce je govoriti kroz delimic-
no uklapanje u vec¢inu datih kategorija, dok se istovremeno odrice prikaza sta-
rosti u institucionalnom kljucu i izbegava ljubavni klise, $to se moze svesti u
ocenu da se: ,,,,Ljubav” radikalno i osvezavajuce razlikuje od ogromnog broja
filmova koji nam predstavljaju sentimentalnu ili slatku viziju starenja. Glavni
likovi ovih slatkih filmova ili ,,prevazilaze” pretnju realnosti starenja revitaliza-
cijom nalik na mladalacku ili postaju predmet sazaljenja ili komedije” (Vanden
Bosch 2013, 519). Sadrzaj filma, sustinski, forsira narativ o ¢etvrtom dobu i to
na nacin koji se poklapa sa jednom od nau¢nih orijentacija koja je stajalista da:
»cetvrto doba postaje pojava koja se ne moze direktno proucavati pokusajem
da se ,popravi” ili ,predstavi” iskustvo Zivljenja u starackom domu; ali koje se
moze otkriti indirektno, kao u ogledalu, iz slika, praksi i diskursa onih koji ga
okruzuju” (Gilleard and Higgs 2010, 126-127). Vredno je uociti da su u kon-
kretnom slu¢aju oni koji okruzuju i uz pomo¢ kojih tumacimo prikaz cetvrtog
doba upravo dati likovi iz faze koja neposredno prethodi. U njima i kroz njih,
kao u ogledalu, u kratkom izvodu sagledavamo nagli i nepovratni prelaz od
treceg u Cetvrto doba glavne junakinje ¢ime se jo$ jednom potvrduje to da se
Cetvrto doba ne moze smatrati niti odredenom dobnom kohortom, niti zaseb-
nom fazom zivota” (Gilleard and Higgs 2010, 126). Patoloska priroda promene
¢ijem kontinuitetu svedo¢imo u dvocasovnom sledu, ipak, nije tu da favorizuje
zauvek proslo vreme, nego da svedo¢i o problemu koji je manje prisutan i u
kinematografiji, ali i u nauci, dok je kao takav neizbezan u zivotima ljudi ¢iji
je vek produzen. Nehronoloska priroda promene, posle koje vise nista nece biti
isto, dogade se u trenutku zajednic¢kog dorucka i glavna junakinja je nije sve-
sna, zbog ¢ega suprugu govori: Tu sam, doruckujem, ali ti pricas stvari koje ne
razumem... Zeli§ da me mucis. Ostavi me na miru. Gubljenje mira, zapravo, je
prva deprivacija koju uo¢avamo u dugom sledu.

Radnja filma, smestena u stan koji se, najpre, svodi na formu socijalne kap-
sule i improvizovanog stacionara, jednako je postavljena i u felo glavne junaki-
nje koja ne tako sporo biva odvojena i od vlastitog razuma. Ona time postaje
u potpunosti zavisna od supruga cije tre¢e doba, medutim, nastavlja da tece u
promenjenoj ulozi negovatelja pa i egzekutora, kako je ve¢ sugerisano. Ovakvo
otelovljenje glavne junakinje, sa jedne strane, pretvaralo je ranije pomenute rizi-
ke vezane za starost u realnost; dok je sa druge strane stvorilo potrebu za adap-
tacijom bra¢nog para koja je u starosti narocito problemati¢na. Stoga ¢e neki
od ponudenih motiva, kao $to su: osvajanje novih uloga i odustajanje od starih,
suocavanje sa gubitkom vlasnistva nad sopstvenim telom i strategije delovanja
koje nalazu odustajanje od ranije usvojenih normi i vrednosti biti detaljnije
razmatrane u nastavku rada.



S kraja na kraj: Cetvrto doba u filmu Ljubav | 79

Uloge koje niko ne zeli

Jedan od znacajnijih motiva, kada je ovaj rad u pitanju, tice se trajne pro-
mene uloga koje su u vezi sa ¢etvrtim dobom. One se menjaju i izmedu kon-
stituenata konkretnog para ali i u sluc¢aju svakog lika ponaosob usled nemo-
gucnosti da se zadrze stari obrasci Zivota. Nove uloge, moguce je zakljuciti,
funkcioni$u kao obaveze bez prava i ne samo da zamenjuju stare, nego nalazu
i svojevrsno reprogramiranje u okviru kojeg par, nejednakim pojedina¢nim di-
namikama, odustaje od Zivotnih imperativa iz prethodnih faza zivota. Drugim
re¢ima, ova okolnost predstavlja ,paradoksalan posao ucenja da se istraje i pu-
sti: borbu, sa jedne strane, da ostanemo zdravi, da brinemo o sebi i drugima,
da zivimo ispunjeno i radosno; i sa druge strane ucenje toga kada je vreme da
prihvatimo da nam je potrebna pomo¢ drugih ili kada je vreme da odustane-
mo od zivota” (O’Neill 2015 prema Cole and Saxton 2019, 612). Ovo, svakako,
nije nesto $to nasa kultura podsti¢e (Cole and Saxton 2019, 612), ali jeste ono
sa ¢ime se Zorz i An suocavaju i §to usvajaju, svako iz svojih razloga i na svoje
nacine. Transformacija kroz koju prolazi An - od voljene supruge, priznate
profesorke klavira i majke, do osobe koja je u potpunosti zavisna - odvija se
veoma brzo, ali ¢e glavna junakinja, ipak, imati priliku da iskoristi poslednji
momenat vlastite lucidnosti da od supruga trazi da je ne $alje u bolnicu, ali i
da mu saopsti da ne zeli da zivi. An tako postaje nalogodavac, dok Zorz zado-
bija ulogu izvrsitelja sa zajednicke stajne tacke supruznika i nekadasnjih lju-
bavnika. Ono §to je, medutim, vazno naglasiti jeste to da ova transformacija
ne podrazumeva gubitak samo nekog od ranije nabrojanih svojstava An. Ona
ostaje voljena supruga i majka, postovana profesorka, dok nepovratno gubi
svest o sebi i neprestano pati, $to je liSava svake pretpostavke aktivne i uspesne
zene koja je do juce bila:

U kratkom periodu pre Aninog mozdanog udara, i u nekim flesbekovima,
vidimo je kao $ik primer pozitivnog starenje: aktivnu, o$troumnu i komplek-
snu. Nakon §to se Ana razboli, ekspanzivna, suptilna dubina njenog drustve-
nog prisustva je izgubljena i ona se redukuje na sporo, klonulo, nesposobno
telo... An zatim, posle drugog udara, brzo regresira do brbljive maloletnosti,
jezive me$avine ostarelog Zenskog mesa i infantilne zavisnosti. (Adiseshiah
2023, 50)

Fizicka i mentalna promena je takva da ubrzo prestajemo da vidimo An.
Gledamo telo koje se muéi i osobu koju je ponistila demencija?®, dok neumor-
no doziva majku i govoriti stvari iz proslosti liene smisla: Mama na koncertu
bez haljne. Mama na koncertu. Medutim, promena kroz koju prolazi Zorz, pot-

29 Demencija je stanje koje karakteride postepeni gubitak mnogih osnovnih osobina homo-
sapijensa: intencionalnost, autonomiju, nezavisne oblike Zivota, li¢ni identitet, drustvene
veze — samo su neke od njih. Valja imati na umu da su ove osobine fundamentalne za
definisanje ljudskog dostojanstvo i sposobnosti pojedinaca da ostvare ljudska prava na efi-
kasan nacin. (Baltes and Smith 2003, 128-129).
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puno je drugacije prirode, te je i priroda patnje drugacija. Pokusavajuci da odr-
Zi vlastita obecanja, suoceva se sa ,prihvatanjem promene ideje o sebi i svetu
koja nastaje kao rezultat gubitka. To nije samo gubitak veze, to je ideja o vezi od
koje mora da se odustane” (Hirdman Kiinstlicher 2017, 67) $to on ¢ini za oboje
na radikalan nacin. Pre toga, medutim, postoji otpor i pokusaj da se prilagodi,
¢ak i kada mu An govori da ne Zeli da Zivi:

An: Nema smisla nastaviti Ziveti. Eto. Znam da moze biti samo gore. Zasto da
zbog mene patimo i ti i ja?

Zorz: Nimalo ne patim zbog tebe.

An: Ne mora$ lagati Zor?.

Zorz: Zamisli da si na mom mestu. Nisi ni pomislila da bi se to moglo meni
dogoditi.

An: Naravno na jesam, ali masta i stvarnost nemaju mnogo toga zajednickog.
Zorz: Ali svaki dan je sve bolje.

An: Ne Zelim dalje ovako. Lepo je od tebe $to se trudi$ da mi sve olaksas, ali
ja... Ne zelim dalje ovako.

U sustini, ,vidimo Aninu patnju, ali gledamo je kroz Zorzovu perspekti-
vu... Film ocigledno sugerise da je Zorz heroj u svojoj posvecenosti patnji, koja
se predstavlja kao izvanredan ¢in ljubavi” (Adiseshiah 2023, 44). Njegovo stra-
danje je na mestu prvog drugog tj. onoga koji preuzima to $to je od An ostalo
i koji od supruga biva preinacen u negovatelja, $to nikada ranije nije bio. Nje-
gova nova uloga atipi¢na je iz razloga sto ili pripada nekome za ¢ije se usluge
placa; ili je u ce$¢em posedu (starijih) zena, dok istovremeno skrece paznju na
porodi¢ne aranzmane koji se ¢esto previdaju u starosti*’. Zorz, medutim, ostaje
onaj koji je i dalje u aktivnoj i uspesnoj dobi ali koji, gotovo, preko no¢i mora
da bude jo$ aktivniji, uprkos li¢cnim zdravstvenim problemima, ali i da se po-
miri sa potpunim neuspehom da odrzi tud zivot koji bi bio podnosljiv. Njegova
uloga je dualna, nekada i kontradiktorna, buduci da ostaje suprug, dok postaje i
negovatelj bez odmora (uporedi: Robson 2016,). To najzad vodi krucijanim pi-
tanjima: kako se boriti s patnjom nekoga koga volimo (Robson 2016, 7) i kako
sacuvati ljudsko dostojanstvo, a koje na toliko mnogo planova biva izazvano i
ugrozeno. Prikaz gubljenja dostojanstva sredstvo je kojim se film obilato sluzi.
Samo neki od primera koji ukazuju na to da su supruznici postali nesto dru-
go, jesu kada Zorz nosem proverava da li joj je pelena puna, ili kada je podize
sa klozetske $kolje i kada joj navlaci ve$ dok ona jedva stoji; kada uci kako da
joj menja pelene i kako da je kupa; ili pak, kada neuspe$no hranjenje okonca-
va nasilnim ¢inom: Neces me naterati da te pustim da umres od Zedi. Budes li
tvrdoglava, zovem Bertijea da te posalje u bolnicu. Tamo te mogu silom hraniti.
To zelis? Obecao sam ti da cu te postedeti toga, ali moras mi pomoci. Kada An
ispljune vodu, dobic¢e $amar i izvinjenje $to jasno svedoc¢i o nesposobnosti da

30 Naroc¢ito kada nedostaju materijalna sredstva za druga re$enja zbog Cega pitanje finansija
nije u potpunosti bespredmetno.
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donosi odluke usled nemogu¢nosti da brine o sebi i to ih pogada oboje. Jasno
je to i kada otac biva iskren prema cerki koja se ne slaze sa njegovom odlukom
da odrzi obecanje:

Majka ti je, kako smo ocekivali, sve losije. Sve se viSe pretvara u bespomoc¢no
dete. To je tuzno i ponizavajuce i za nju i za mene. I ne Zeli da je drugi vide u
takvom stanju. Nije htela ni da dodete poslednji put. Imate svoje Zivote. To je
sve. Pustite nas da Zivimo nas.

Zivljanje vlastitog Zivota tj. onoga $to je od njega ostalo i $to se jo§ moglo
podneti, predstavlja, tako, i pokusaj izbegavanja sudara sa spoljnim svetom i
programiranim nac¢inima resavanja problema vezanih za ¢etvrto doba. Na delu
je, zapravo, neuskladenost izmedu biomedicinskog klini¢kog le¢enja i negova-
nja bolesnika u njegovom domu, pri ¢emu to ,nisu ustanove koje odgovara-
ju bilo kojoj bolesti samoj po sebi; ustanovama ih ¢ini njihova sociokulturna
prihvacenost” (Ziki¢ 2018, 103); koja izostaje u konkretnom slu¢aju negovanja
kod kuce. Sociokulturna neprihvacenost ostajanja u vlastitom domu kako bi se
u njemu okoncao Zivot, a koju potcrtava ¢erka, dodatni je izazov sa kojim par,
uz sve druge teskoce, mora da se izbori i, u krajnjoj instanci, pokusa da kontro-
lise upliv trziSta u domen privatnog i licnog:

U uslovima kasnog kapitalizma i potrosacke kulture, telo/bice ispoljava pre-
vashodno svoj izgled, pokazuje se i nastoji da ostavi utisak. Kategorije ustalje-
nog zivotnog ciklusa postale su nejasne, a ciljevi vlastite brige za telo okrenuli
su se od spasenja duse ka brizi za bolje zdravlje i, kona¢no, bi¢u koje se iznosi
na trziste. (Crosdas 2009, 1418)

To $to telo koje gledamo - koje rapidno propada, iz kojeg nekontrolisano
cure telesne te¢nosti, koje nije u stanju da se krece i u kojem se bespovratno
gubi licnost — ne odgovara idealnom utisku koji bi trebalo ostaviti, ipak ne zna-
¢i da i za takvo telo ne postoji trziste. ,,Postvarenost ljudskog tela posmatra se
u antropologiji u kontekstu prelivanja potrosacke kulture u domene medicine”
(Ziki¢ 2018, 95). U konkretnom slucaju, to bi se moglo odnositi na institu-
cionalnu brigu o starima tj. na: medicinske, palijativne i domske usluge koje
su razvijane u prethodnim decenijama kako bi amortizovale problem rastuce
populacije zavisne od brige i pomo¢i drugih lica izvan vlastitih domova i vi-
dokruga drustva. Gerijatri, tako, usled apostrofiranog procesa konstruisanja,
postaju ,nove sudije” koje odreduju ko je star, a ko bolestan (vise u: Gilleard
and Higgs 2010, 124) tj. ko je u trecem a ko u cCetvrtom dobu. Odbijanje t;.
minimalno prihvatanje intervencije sa strane, u vidu negovateljica koje se sme-
njunju, postaju garant o¢uvanja dostojanstva, makar, i na rudimentaran nacin.
Grubost jedne od negovateljica koja gubi posao, samo je naznaka onoga $to An
pokusava da izbegne i §to ZorZ nastoji da joj omoguéi preuzimanjem brige o
njoj, usled ocekivanja da bi u rukama drugih drugih bila samo bolno telo kojim
se barata. ,,Diskurs nege i brige kreiraju interpretativni okvir®! koji nikada ne

31 Cetvrtog doba.
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zadobija potvrdu uzajamnosti i recipro¢nosti” (Gilleard and Higgs 2010, 126),
$to mozda i u najve¢oj meri moze da se tvrdi kada je starost u pitanju, pa i kada
je ostareli ¢ovek u iznudenoj ulozi poslodavca:

Negovateljica: Do sada nisam imala prigovore.
Zorz: Dobro za vas. Koliko sam duzan?

Negovateljica: 780 evra... Ovo nikada nisam dozivela. Sta vi umisljate? Godi-
nama radim ovaj posao. Necete me vi u¢iti kako da radim.

Negovateljica: Vi ste zloban starac. Zalim vas.

Zorz: 1z sveg srca vam Zelim da vas jednom neko tretira kao vi svoje pacijente
i da se ni vi ne budete mogli braniti. Sad izlazite napolje! Idemo!
Negovateljica: Jebi se, stari prdonjo!

Cetvrto telo, dakle, nije samo staro telo. Ono je i bolesno telo?, a ,,postoja-
nje bolesti uvek iziskuje neki odgovor na nju” pri ¢emu je odgovor drustveni i
kulturni ,¢ak i onda kada to nismo u stanju da uo¢imo odmah”3? (Ziki¢ 2018,
103). Ta i takva zelja za intervencijom koju u najvecoj meri zahteva ¢erka, koja
je u isto vreme i deo prvobitne porodi¢ne celine ali i eksterni ¢inilac koji po-
vremeno pokus$ava da deluje, bira zapravo ono §to je u institucionalnom smislu
dostupno. To se na najbolji nacin razume u trenutku kada otac pita Evu - na-
kon njenih insistiranja da se majka smesti u neku od ustanova i njenog nesla-
ganja da otac preuzima preveliki angazman na sebe koji ne vodi boljitku - da
li zeli da An bude kod nje? Njena glasnost jednim pitanjem biva prevedena u
¢utanje ¢ime postaje deo neizgovorenog saucesnistva. Svako insistiranje zavrsa-
valo se pitanjem bez odgovora:

Zorz: Za sada nista ne mozemo. Na lecenju je. Pije lekove. Trenutno nema
drugih mogu¢énosti.

Eva: Sta to znaci? Zasto ne bi bila u bolnici?

Zorz: Imala je jo$ jedan napad. Bertije ju je pregledao i mislio da bi je trebalo
postedeti svih bolnic¢kih postupaka. Ionako je ne bi zadrzali. Poslali bi je u
dom za palijativhu negu. MoZemo to i ovde raditi. Obec¢ao sam joj to.

Eva: Nisi li preuzeo previse na sebe?

Zorz: Ima3 li bolju ideju?

Zorz: Valjda ¢e$ mi verovati ako ti kazem da volim tvoju majku koliko i ti.
Zato, molim te, ne tretiraj me kao budalu koja nije u stanju da ucini ono §to
je ocigledno potrebno.

32 Pri ¢emu bolesno telo, ne mora biti i staro, jasno je, ali zahteva sli¢ne ili iste intervencije
s jo§ ve¢om obavezno$cu njihovog prihvatanja nego u slucaju starih, ¢ime i samo postu-
panje dodatno ukazuje na to da se kod treceg i ¢etvrtog doba ne moze govorili iskljucivo o
hronologkom sledu.

33  ,Zdravstveno pona$anje jeste kulturno ponasanje: $ta se smatra bole$¢u, kako se ona ledi,
kome se treba odratiti za to, kako se ophoditi prema bolesnima, gde ¢e se obaviti le¢enje —
sve su to delovi drustvenog i kulturnog odgovora” (Ziki¢ 2018, 103).
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Odricanje od starih vrednosti i normi

Promena smestena u telo, vazno je ista¢i, ne menja samo telo i nacin Zivo-
ta, kako se iz filmskog narativa moze zakljuciti, nego menja i odnos prema kul-
turnim i drustvenim vrednostima onih koji su u tom telu** i onih koji o njemu
brinu. Ovo je ujedno i prostor koji pruza mogucnost za nove strategije delovanja
u odnosu na one koje su, posredstvom kulure i socijalzacije, bile razvijane u pre-
dasnjim fazama Zivota. Tako, ubistvo i samoubistvo — ne nuzno ovim redom zato
$to An prva odustaje od zivota — postaju Zeljeni izlazi mimo vrednosnog sistema,
drustveno prihvatljivog i kulturno odobrenog, ali i jedine delatne strategije za par
iako se nalaze na suprotnim stajalistima od strategija razvijenih u drustvima ko-
jem pripada i francusko. U konkretnom slucaju tj. u Francuskoj, starost je kao
zasebna drustvena kategorija od strane drzave prepoznata u XVIII veku kada su
kreirani sistemski uslovi za negu starijih i nemo¢nih u bolnicama (Gilleard and
Higgs 2010, 126) od kada se ovaj sistem kontinuirano razvija, sve do tzv. Leone-
tijevog zakona koji je donet 2005. godine, a kojim se regulidu prava pacijenata
koji su na kraju Zzivota i koji omogucava da se ublaze patnje ¢ak i u slucaju da se
time skrati Zivotni vek (Quinodoz 2014, 379). Odvajanje od drugih, odbijanje si-
stemskih mogu¢nosti i preuzimanje zakona u vlastite ruke jeste ono sto gledamo
u turobnoj stvarnosti u kojoj se samo jednom ¢uje smeh i to dok An vezba da
upravlja invalidskim kolicima. Ce3¢e od bilo ¢ega drugog, gledamo nemoguénost
mirenja ali ne sa krajem, nego nac¢inom na koji bi taj kraj pretpostavljeno trebalo
da dode. Tako, jedna od studija koja se bavi ovim filmom uvodi kao razjasnjenje
Zorzovih postupaka pojam milosrdnog nasilja koje ranije nije bilo videno u Ha-
nekeovim filmovima (Worley 2016, 13). Pretpostavka ljubavi, data i naslovom?®,
potcrtana je i u filmu kada ¢erka govori ocu kako je kao mala slusala dok vode
ljubav te da joj je to bilo jemstvo da ¢e ostati zajedno. Milosrdno nasilje, mozda,
i jeste adekvatno ¢itanje Zorzovih postupaka koji ¢ini nasilje i pre zavrinog &ina
ugusenja supruge, dok sugeri$e jo$ dve okolnosti. Prvu, da je nasilje nad starima,
¢ak i kada ga nije bilo u ranjim fazama Zivota, sveprisutan problem ali da se lakse
vidi kada ga ¢ini neko drugi, a ne ¢lan porodice. I drugu, da se tzv. milosrdno na-
silje kada za ishod ima prekracivanje muka bliZnjem ne naziva eutanazijom zato
$to na nju pravo polaze drustvo koje je za sebe izborilo mandat da o njoj odlucuje
i da prema propisanom postupa (makar u onim drustvima u kojima je eutanazija
konstruisana kao drustveni problem na nacin da je dozvoljena). U ovom mo-
mentu, Francusko drustvo je podeljeno oko dono$enja zakona koji bi regulisao
eutanaziju tj. pruzanje pomodi pri umiranju*®. Bez odgovora na pitanje o ovom

34 Dok za to postoje kapaciteti.

35 U pitanju je igra re¢ju koju je apostrofirala Emanuela Riva kada je primala nagradu Cezar,
rekavsi da Amour bez ¢lana u francuskom jeziku (l'amour - kao ¢in ljubavi; un amour -
kao ljubav ili ljubavnik) zvuci kao necije ime te da ljubavnici obznanjuju svoje postojanje,
ali od ¢ega je ljubav sastavljena jeste apstraktno (Quinodoz 2014, 376).

36 https://balkans.aljazeera.net/news/world/2024/3/12/nacrt-zakona-o-eutanaziji-izaziva-
bijes-u-francuskoj, a koji je podrzao i aktuelni predsednik Francuske, Emanule Makton -


https://balkans.aljazeera.net/news/world/2024/3/12/nacrt-zakona-o-eutanaziji-izaziva-bijes-u-francuskoj
https://balkans.aljazeera.net/news/world/2024/3/12/nacrt-zakona-o-eutanaziji-izaziva-bijes-u-francuskoj

84 | Antropologija 24, sv. 3 (2024)

problemu u konkretnom drustvu, film daje odgovor na problem ljudi koji su
njime pogodeni. Najpre, An koja nedvosmisleno saopstava $ta zeli i koja dok je
sposobna da pruza otpor, odbija hranu ili pak ne uspeva da se baci kroz prozor;
a onda i Zorz koji vide nije u stanju da njihove Zivote ¢ini snosljivim. I dok ,telo
predstavlja nepobitnu ¢injenicu naseg postojanja” i dok ,,drugu takvu ¢injenicu
predstavlja nasa smrt” (Ziki¢ 2018, 102), postoji i jedno veoma vazno ali:

Kultura moze i posredovati nastanku mrtvog ljudskog tela®”... Verska nacela
i lekarska etika slazu se u tome, izgleda, da ¢ovek ne moze biti gospodar sop-
stvenog Zivota, §to je na tragu pogleda na ljudsko telo koje je samo delimi¢no
u vlasnistvu osobe kojoj pripada. (Ziki¢ 2018, 387-388)

Zbog toga, ubistvo i samoubistvo koje ¢ini Zorz predstavlja raskidanje sa
onim §to je u skladu sa drustvenim i kulturnim normama, ali i suvlasnistvom
nad telom i patnjom pojedinca. Ono $to, medutim, nije bilo moguce postici, na
$to i film ukazuje, jeste promena vizure da ,,u ¢etvrtom dobu nema izabranih
izbora” (Gilleard and Higgs 2010, 126), te da je i ono $to se izabira unapred
odredeno. Moguce je samo, kako se sugerise, kretati se u zadatim koordinata-
ma drugacijim od onih u tre¢em dobu koje kao kulturno polje sadrzi razlicita
znacenja i podrazumeva brojne prilike za izbor, autonomiju, samoizrazavanje i
zadovoljstvo u poznom zivotu (Gilleard and Higgs 2010, 126) - §to je u kon-
kretnom slucaju dojucerasnja svakodnevica filmskog para, ali ne i svakodnevica
ljudi u ¢etvrtoj dobi. Napravljeni izbori, stoga, iako nisu drustveno prihvatljivi,
za nemali broj pojedinaca koji pate, jesu prilika za izbavljenje o ¢emu svedoce i
razlidite statistike (vise u: Knezié¢ 2006).

Recepcija - ili o tezini Ljubavi

Poslednji nivo analize uklju¢uje recepciju kod koje se kao jedan od vero-
dostojnih parametara u obzir uzimaju nagrade koje neki film osvoji. Petkovi¢
istice da su Hanekeovi filmovi osvojili izuzetno veliki broj nagrada ,,¢ime se
uvrstava u uzak krug najpriznatijih modernih reditelja” te da je posebno bio
uspesan na Kanskom filmskom festival gde je dva puta trijumfovao (Petkovi¢
2018, 56). Pored toga $to je film Bela traka 2009. godine osvojio Zlatnu palmu,
istu nagradu odnosi i film Ljubav samo tri godine kasnije koji se ocenjuje i kao
jedan od najnagradenijih filmova®%. Ovome u prilog ide i osvajanje Oskara za
najbolji inostrani film i Zlatnog globusa. Nagradu BAFTA Haneke osvaja za re-
ziju, a Emanuela Riva za najbolju glavnu glumicu koja je ujedno bila i najstarija
glumica koja je osvojila tu nagradu (Adiseshiah 2023, 42)%°. Pored toga, film

https://www.slobodnaevropa.org/a/macron-francuska-eutanazija/32856590.html

37  Misli se na smrtnu kaznu, ljudsku ili krvnu Zrtvu, ali i na asistirano tj. potpomognuto sa-
moubistvo i na tzv. ubistvo iz milosrda ili eutanaziju.

38  https://www.beforeafter.rs/kultura/film-amour-ljubav-brak-starost-i-umiranje/

39 Koja je ujedno i najstarija glumca koja je nominovana za Oskara u osamdeset petoj godini.
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osvoja i ¢etiri Evropske filmske nagrade u najvaznijim kategorijama’. Podu-
gacak spisak nagrada i nominacija moze se svesti na podatak sa stranice IMDb
gde je navedeno da je film u ukupno 108 nominacija osvojio ¢ak 84 nagrade*!.
Podaci o zaradi, takode, idu u prilog uspesnosti filma koji je od 9.700.000 ulo-
zenih dolara, zaradio na blagajnama $irom sveta vise od 36.700.000 dolara*2.

Medutim, pored ovih znacajki u vezi sa recepcijom koje se mogu tumaciti
kroz brojke, potrebno je, najzad, uputiti i u ono $to pojedini autori isticu a tice
se dozivljaja koji film izaziva, a koji se mozZe svesti na ocenu da je ,tezak za
gledanje” (Petkovi¢ 2018, 66). Stoga je jedan od poslednjih zadataka ovog rada
da odgovori na pitanje Sta je to $to ga ¢ini teskim, ali zapaZenim i priznatim,
i kakva je pozicija gledaoca dok u dvocasovnom sledu prisustvuje najintimni-
jim momentima umiruceg zivota i opste bespomoc¢nosti? Kao jedna od prvih
ocena, isti¢e se to da koriS¢eni postupak izvodi gledaoca iz pasivnog polozaja
(Robson, 2016, 3), $to se vidi kao kontrast americkoj kinematografiji*® koja eli-
minise sposobnost emocionalnog angazovanja i refleksije (Robson, 2016, 4). I
korak dalje, ocenjuje se da Hanekeovi filmovi, gotovo uvek, provociraju krivicu
gledaoca koja nastaje kao rezultat gladaoc¢evog narusavanja privatnog prostora
likova - pri ¢emu ,u slucaju Ljubavi, to nije nasilje u tradicionalnom smislu”
(Robson 2016, 9). Takode, istice se i to da se filmom testira sposobnost gla-
daoceve empatije (Worley 2016, 9). Sve navedeno, mozda, moze bolje razjasniti
jedno li¢no, ali i nau¢no motivisano, iskustvo:

Otisla sam da pogledam ovaj film o kojem se mnogo pri¢alo i mislila sam da
¢e bioskop biti prepun ljudi. Na moje iznenadenje, bio je prazan. Ubrzo sam
shvatila da su mnogi moji prijatelji odustali od ideje da odu na ovaj film: neki
su doZiveli gubitak svoje rodbine, drugi su ocekivali isto, a mnogi su smatrali
da je mazohizam ideja da se na ekranu vidi fizicko starenje i degradacija sa
kojima su se plasili da se jednom suoce: ,,Zasto patiti unapred?” Bolesti, smrt
i starenje nisu najatraktivnije teme. (Quinodoz 2014, 376)

Ovaj raskorak izmedu formalnog, takmicarskog postignuca filma i teskobe
koju proizvodi na indivudualnom planu, ukoliko se uopste prevazide barijera
i dobrovoljno upusti u gledanje filma, u izvesnoj meri podseca na apostrofi-
ranu podvojenost izmedu treceg i cetvrtog doba, $to je bila jedna od klju¢nih
orijentacija ovog rada. Re¢ je o tome, da smo kao gledaoci: ili oni sa iskustvom
saucesni$tva u patnji bliznjeg ili da smo svesni rizika da ¢emo u buduc¢nosti
polako i mukotrpno nestajati pred o¢ima drugih - u institucijama posebnog
tipa ili izvan njih. Zbog toga, tezina, kao apsolutna mera stvarnosti prikazane
u filmu, savr§eno odgovara; dok istovremeno smeta posmatracu koji, zapravo,
nije ostavljen bez odgovora, kako se ¢esto sugerise. Posmatrac je ostao bez po-
zitivnog odgovora na koji je naviknut dominantnim narativa o trecem dobu.

40  https://kinotuskanac.hr/movie/ljubav

41  https://www.imdb.com/title/tt1602620/

42 https://www.the-numbers.com/movie/ Amour#tab=summary
43 Misli se na holivudsku produkciju.
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Zavr$na razmatranja

Dovodenje u vezu filmskog narativa Mihaela Hanekea pod nazivom Ljubav
i koncepta Cetvrtog doba imalo je za cilj da uvede u antropolosku perspektivu
manje zastupljeno polja proucavanja koje je konstruisano u suprotnosti sa tzv.
tre¢im dobom kao dobro elaboriranim i pozitivno odredenim konceptom. Me-
dutim, kao $to zadatak filma nije bio da pruzi univerzalne odgovore na pitanja
koja se ti¢u: patnje bliznjeg, gubljenja dostojanstva, umiranja, smrti, ubistva,
samoubistva i tome sli¢no; tako ni zadatak ovog rada nije bio pokusaj da pruza
reSenja vezana za Cetvrto doba. Ovo veoma kompleksno ¢voriste koje uvezuje
razli¢ite naucne perpsektive, ali se iznad svega tice starih ljudi u terminalnoj
fazi bolesti i onih koji o njima brinu - bilo da su sa njima u emocionalnoj ili
profesionalnoj relaciji - izmi¢e mogu¢nosti da se ponudi jedinstveno glediste ili
set smernica koje bi problem potakle u Zeljeno pozitivhom smeru. Apostrofira-
na limitiranost u moguc¢nosti da se deluje i razresava, koja je i filmom potcrtana
na jedan od mogu¢ih nacina, uslovila je drugaciju orijentaciju koja je u skladu
sa antropoloskim istrazivanjima. Stoga, cilj ovog rada predstavlja pokusaj da se
ukaze da dubinu i brojnost problema skopcanih sa ¢etvrtim dobom koje i film,
direktno ili indirektno, uvodi u red znacajnih pitanja o cemu svedoci i veliki
broj razli¢ito orijentisanih nau¢nih radova njemu posvecenih.

Ono na $ta film (indirektno) poziva i §to se ¢ini vaznim i za ovo istrazva-
nje, jeste ¢injenica da se usled nepovratnog i teSkog prelaza iz treceg doba u
cetvrto doba, kao nehronoloskog sleda, ne menja samo telo i onaj koji je tim
prelazom pogoden. Jedan od zakljucaka ide u pravcu toga da se najznacajnija
promena - iz ugla antropologije koja se, izmedu ostalog, bavi kulturnim feno-
menima i drustvenim problemima - zapravo, moze odnositi na odricanje od
ustaljenih obrazaca, normi i sociokulturnih vrednosti u ¢ijem je sredi$tu ne-
povredivost Zivota; a koje ostaju da vaze u okruzuju¢em drustvu, bas kao $to
su do juce vazile i u zivotu ljudi koji dozivljavaju transfer. Ovu promenu prate
i promene Zivotnih uloga pojedinaca. Prevodenje u ¢etvrto doba podrazumeva
izvodenje iz aktivne i nezavisne faze zivota u svakovrsnu zavisnost i nesposob-
nost da se brine o sebi, neretko ¢ak i da se bude svestan sebe i okruzenja. Data
okolnost, nuzno, vodi i promeni uloga ljudi koji nastoje da brinu o umirucoj
osobi. ,Nezanimljiv pacijent, zato §to se izle¢iti ne moze” (Minoa 1994, 14)
postaje, najcesce, briga ustanova za domsko zbrinjavanje i palijativnu negu ili,
pak, porodica ako druga resenja nisu dostupna ili Zeljena. I motiv ubistva i sa-
moubistva, sledstveno, valja sagledavati u klju¢u promene koja povlaci sobom
neprihvatanje vladaju¢ih vrednosti, stavova i normi $to moze voditi odbijanju
sistemskih resenja i preuzmanju u vlastite ruke onoga $to je ostalo od Zivota da
bi se doveo do kraja.

Kao krajnji zakljucak valja istaci to da sve $to u filmu gledamo jeste jedno
od mogucih odgovora na tezinu pitanja povezanih sa ¢etvrtim dobom. Ono §to
izostaje jeste zadovoljenje potrebe da se dobije pozitivan odgovor koji, kao takav,
pripada razumevanju tre¢eg doba u kojem se cetvrto, kao distorzija, ogleda.
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From an End to the End:
The Fourth Age in the Movie Amour

Abstract: The paper aims to relate the movie narrative of a highly acclaimed film
Amour (2012) by Michael Haneke and the concept of the fourth age which is construct-
ed in relation to the third age concept, understood as its antithesis in the 20" century.
The film illustrates a rapid and irreversible transformation of a retired piano teacher,
who shifts from being an active and successful elderly person in control of her life plans
to facing a sudden health crisis. This deterioration forces her into dependence on oth-
ers for care, leaving her as a fourth-ager with little to no agency over her own life and
its ending. Her reliance on her husband, coupled with his acceptance of responsibility,
acts as a buffer against societal strategies for managing the rising elderly population.
This relationship also forms the basis for analyzing the coping strategies available to
those experiencing rapid health decline, as well as to those observing the suffering of
their loved ones. The three-level analysis of the production, content and reception as an
established methodological procedure attributable to anthropology of movie will serve
as a path to the diegesis aimed at a better understanding of the issues marked in con-
temporary society.

Key words: fourth age, old age, the body, movie, anthropology
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KOD KUCE U MEPUVREMENU:
PRAKSE PROIZVODNJE DOMA MEPU
STUDENTIMA U BEOGRADU

Apstrakt: Tekst je posvelen antropoloskom razmatranju praksi proizvodnje doma
koje studenti u Beogradu primenjuju radi stvaranja osecaja bivanja kod kucée u pri-
vremenim stambenim aranZmanima. Poimanja doma i prakse proizvodnje doma ce,
uz teorijske koncepte iz oblasti antropologije ku¢e i doma, antropologije migracija,
i antropologije materijalne kulture, biti razvrstani na kontinuumu od konkretnih,
materijalnih praksi proizvodnje doma, do apstraktnih, mentalnih praksi prozivodnje
doma (Cieraad 2010, 90). Takode, cilj rada je da ukaze na razloge iz kojih se prak-
se proizvodnje doma vrednuju kao vazne tokom studentskih godina, kada je voljno
kretanje delimi¢no kulturno legitimisano i shvaceno na pozitivan nacin. U tekstu su
analizirani rezultati terenskog istrazivanja sprovedenog od marta do avgusta 2024.
godine u Beogradu.

Klju¢ne re¢i: studentske migracije, prakse proizvodnje doma, ontoloska sigurnost,
materijalna kultura, antropologija doma

Uvodna razmatranja

U centru istrazivackog interesovanja ovog teksta nalaze se nacini na
koje se mladi ljudi, koji su se iz unutra$njosti Srbije ili iz Republike Srp-
ske, doselili u Beograd radi studiranja, odnose prema sopstvenim Zivotnim
prostorima?. Rad je posvelen razmatranju tehnika proizvodnje doma koje

1 davidoviclaradavidovic@gmail.com
S obzirom na to da posedujem iskustvo studentskog migriranja iz Isto¢ne Srbije za Beo-
grad, u toku ovog istrazivanja nasla sam se u specifi¢noj istrazivackoj poziciji - saradnja
sa drugim studentima-migrantima bila mi je u jednom smislu olak$ana, a razmatranja
u ovom tekstu delom su autorefleksivna. Sa druge strane, moja insajderska pozicija to-
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studenti u Beogradu primenjuju radi stvaranja osecaja bivanja kod kucée u
privremenim stambenim aranZmanima - iznajmljenim stanovima, sobama
ili apartmanima u studentskim domovima. Poimanja doma i nacini putem
kojih se on proizvodi ¢e, uz pomo¢ teorijskih koncepata iz oblasti antro-
pologije ku¢e i doma, antropologije migracija i antropologije materijalne
kulture, biti skalirani na kontinuumu od najkonkretnijih, koje su u vezi sa
materijalnom kulturom, do najapstraktnijih, mentalnih praksi prozivodnje
doma (Cieraad 2010, 90-91). O radu i preoblikovanju koje studenti sprovo-
de nad svojim Zivotnim prostorom kroz prakse skucavanja ¢e paralelno biti
razmatrano kao o tehnici rada na proizvodnji sopstvenog identiteta. Posebna
paznja je u tekstu posvecena razli¢itim praksama skucavanja, a samim tim
i predmetima koji se u ovom procesu koriste, te pitanju kakve se vrednosti,
sentimenti, ili druge ideje pripisuju tim predmetima i praksama kao mate-
rijalima svakodnevice (Selwyn and Frost 2018, 7). Drugim re¢ima, potrudila
sam se da saznam kakva je uloga materijala svakodnevice u transformisanju
privremenih prostora u mesta za Zivot, odnosno mesta gde je moguce osecati
se kao kod kuce, dok osoba koja se u tom prostoru nastanjuje ima u vidu da
¢e neminovno promeniti lokaciju Zivljenja u budu¢nosti. U uvodnom delu
ovog rada moram skrenuti paznju na to da je ovaj rad, u tematskom 1i te-
orijsko-metodoloskom smislu, srodan jednom od tekstova Dejane Kostié3,
napisanom deset godina ranije, koji govori o materijalnim i idejnim geogra-
tijama doma, odnosno konceptualizacijama doma medu stranim studentima
u Srbiji (Kocrtuh, 2014).

Iako je ovaj rad usredsreden na studentsku populaciju, vazno je na-
pomenuti da su razmatranja o praksama proizvodnje doma relevantna
za mnoge druge oblasti i prilike. Pri odredenju razli¢itih modaliteta ovih
praksi u uslovima privremenosti nuzno je uvaziti instance u kojima fizi¢ki
dom nije na dohvat ruke, poput besku¢nistva, prisilnih migracija, ili dru-
gih oblika Zivota u pokretu. U svim situacijama kada dom ne figurira kao
prostorno fiksirana lokacija, srz ose¢aja doma cesto predstavljaju kretanje,
rutine, i se¢anja, te telesne i religijske prakse (Samanani and Lehnard 2019,
9-10). Pored toga, mogu¢nost proizvodnje doma u privremenom okruze-
nju u savremenom trenutku sve manje stoji kao izuzetna opcija, a vise kao
konstitutivni element stilova zivota velikog broja ljudi, budu¢i da migracije
unutar ili izvan nacionalne drzave figuriraju kao globalni i globalizacijski
trend (Hégerstand 1973, 65 u Barag, Zivojinovic’ i Cukovi¢ 2024, 30). Bilo
da je privremenost zivotnog prostora zeljena ili nametnuta, izvesno je da je
sve veci deo svetskog stanovnis$tva mobilan, i zbog toga ukljucen u relativ-

kom ovog istrazivanja navela me je da istrazivacki postupak ovog rada formuli§em na
nacin koji ¢e delimi¢no decentralizovati moju tacku gledista u vezi problematike koju
sam istrazivala.

3 Pod naslovom Gde je dom?: analiza narativa o domu stranih studenata u Beogradu.
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no ceste procese selidbi. Povodi za voljnu mobilnost mogu biti zaposlenje,
obrazovanje, partnerski i porodi¢ni odnosi, zZelja za upoznavanjem drugih
delova sveta, i tako dalje. Sa druge strane, i po svim aktuelnim prilikama,
razlozi za nevoljnu mobilnost takode su u fazi proliferacije — pored eko-
nomskih nedostataka, ratova i unutardrzavnih nemira, migracije izazvane
posledicama klimatskih promena se u buduc¢nosti mogu obrazovati kao
novi oblik prinudne pokretljivosti (Bara¢, Zivojinovi¢ i Cukovié¢ 2024, 31).
Na osnovu aktuelnih domacih dogadanja, ¢ija se inicijalna faza odvija u za-
padnoj Srbiji, uvidamo da izgradnja ogranaka stranih kompanija za eksplo-
ataciju prirodnih resursa u budu¢nosti moze postati jo$ jedan od razloga za

nevoljno migriranje i napustanje doma®.

Ukoliko se usredsredimo na aktuelne probleme u vezi sa studentskim sta-
novanjem, vazno je napomenuti da se, u odnosu na generacije njihovih rodite-
lja, mladi u Srbiji i regionu nalaze u nepovoljnijem polozaju kada je u pitanju
iznajmljivanje i kupovina nekretnina, odnosno re$avanje stambenog pitanja.
Medutim, iako sa sobom nosi osecaj stambene nesigurnosti, privremeno iznaj-
mljivanje stanova ili domskih soba shvaceno je kao podrazumevana stambena
opcija za blizu budu¢nost medu svim studentima sa kojima sam razgovara-
la, s obzirom na to da kupovina stana stoji kao ekonomski neostvariva opci-
ja u imaginaciji mlade, ali i realnosti nesto starije populacije. Otuda prakse
proizvodnje doma medu studentima opstaju uprkos generalnom prihvatanju
efemernog karaktera njihovih stambenih aranzmana. Prema tome, jedan od
osnovnih ciljeva ovog rada jeste da ukaze na nacine na koje je u uslovima
visedimenzionalne sistemske nesigurnosti i dalje moguce proizvesti osecaj bi-
vanja kod kuce uz pomo¢ materijalnih i simbolickih praksi proizvodnje doma.
Drugo sustinsko pitanje ovog rada, koje proizilazi iz prvog, i koje je zanimljivo
usled rastuce opsteprihvacenosti privremenih stambenih aranzmana, je slede-
¢e — zasto se prakse proizvodnje doma i dalje vrednuju kao vazne, bez obzira
na promenjen svet u kome je voljno kretanje naizgled kulturno legitimisano i
shvaceno na pozitivan nacin; to jest, zasto stremljenje ka uzemljenosti u odre-
denom prostoru opstaje u savremenom i izmenjenom svetu? Uz zacetke odgo-
vora na ova pitanja ¢u se, naposletku, potruditi da u ovom tekstu sistematizu-
jem nacine na koje studenti proizvode svoje domove sa relativno ograni¢enim
sredstvima, i u odnosu na njihove ambivalentne poglede na investiranje u
kratkotrajne stambene aranzmane.

4  Zanimljiva etnolo$ko-antropoloska razmatranja u vezi intervencija nad odredenim nas-
eljenim podru¢jima usled infrastrukturnih projekata koji dovode do raseljavanja, te samim
tim i do promena u odnosima prema domu, mozemo pronadi u zbornicima radova Etno-
grafskog instituta SANU iz sedamdesetih godina proslog veka, koji obuhvataju rezultate
etnografskih istraZivanja naselja koja su pogodena izgradnjom hidroelektrane Perdap I
(Barjaktarovi¢ 1973; Barjaktarovi¢ 1976).
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Teorijski okvir

Antropoloske studije doma predstavljale su jednu od polaznih tacaka pri
formulisanju teorijskog okvira ovog istrazivanja. No, pre nego §to su antropo-
loske studije doma ustanovljene kao manje ili viSe samostojeca oblast antropo-
logke discipline, srodne teme proucavane su okviru antropoloskih razmatranja
o kudi. Radi sistematizovanja kratkog pregleda antropoloskih studija koje su
se u proslosti bavile ovom temom, primarno ¢u se sluziti uvodnim tekstom
jednog broja ¢asopisa Visual Ethnography autora Valentine Lusini i Pjetra Me-
lonija (2020), kao i jedinicom iz KembridzZove enciklopedije antropologije (eng.
The Cambridge Encyclopedia of Anthropology) pod naslovom Kuca i dom (eng.
House and Home), koju su napisali Fahran Samanani i Johanes Lenhard (2019).
Kako je u ovim tekstovima prikazano, tema kuce ili doma u okviru kulturne
antropologije ne predstavlja novinu. Svaka era antropoloskog izu¢avanja kuce
bila je u relativno jasnoj korespondenciji sa u tom trenutku relevantim velikim
paradigmama te discipline. Luis Henri Morgan 1881. godine objavio je studiju
o arhitekturi i ku¢nom Zivotu nativnog stanovni$tva Amerike. Morgan je u ovoj
studiji upotrebljavao ideju kuce da bi podcrtao svoje uverenje u vezi sa pore-
klom porodice kao oblikom organizacije ljudskih zajednica, gde sedentarnost
ili pokretljivost ovih domacinstava korespondiraju sa postignu¢ima koja obli-
kuju ljudsku evoluciju. Morganov rad je ubrzo inspirisao Marksa i Engelsa, te se
pokazao kao narocito relevantan za Engelsovo Poreklo porodice, privatne svojine
i drzave (Morgan 1881 u Lusini and Meloni 2020, 8). Potom je, u periodu ra-
zvoja funkcionalizma, ku¢a naj¢es¢e dozivljavana kao lokus drustvenih drama
poput sklapanja brakova i obreda inicijacija, te samim tim kao jedan od brojnih
nosilaca simbola i naznaka o kosmologiji nekog drustva, pre nego kao centralni
predmet antropoloskog interesovanja (Samanani and Lenhard 2019, 2).

Pocetkom Sezdesetih godina proslog veka, strukturalista Klod Levi-Stros
je, na osnovu nacina organizacije domova i sela Bororo Indijanaca, pisao o ta-
kozvanim house societies, i objasnjavao kako zajednica Bororo Indijanaca, kao i
sva druga poznata ljudska drustva, uspostavlja podele zasnovane na rodu, ulo-
gama i hijerarhijama. U tom smislu, ku¢a se posmatrala kao bremenita sim-
bolickim vrednostima, te je kao takva predstavljala neophodnu sustinu za ra-
zumevanje odredene kulture (Levi-Strauss 1964 u Lusini and Meloni 2020, 8).
Razgranicenja izmedu muskih i Zenskih sfera u okviru jedne zajednice takode
postaju tema analize kabilske kuce Pjera Burdijea. Ovaj autor opisuje kabilsku
ku¢u kao ogledalo kabilskog drustva — opozicije kao §to su svetlo:mracno, jav-
no:privatno i musko:zensko nalaze se u srzi nacina na koji Kabilci konstruisu
svoj pogled na svet. Ove opozicije ne oblikuju samo javno ponasanje i verska
ubedenja, ve¢ se takode manifestuju u samom rasporedu kabilskog doma, upo-
trebi namestaja i svakodnevnim kué¢nim rutinama. Burdije tvrdi da fizicka or-
ganizacija kuce ne samo da odrazava jasno strukturirani pogled na svet, nego
je i odgovorna za njegovu reprodukciju (Burdije 1999; Samanani and Lenhard
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2019, 3). Ova postavka ¢e naci svoj potpuniji izraz u Burdijeovoj kasnijoj te-
oriji habitusa, odnosno ,sistema dispozicija koji nastaje iz materijalnih okol-
nosti Zivota i porodi¢nog vaspitanja” (Samanani and Lenhard 2019, 3), “a koje
¢e oblikovati matricu opazanja, misljenja i delovanja pojedinca” (Ivanovi¢ 2010,
31). Posle Burdijea, u radu Meri Daglas, kuca se, kao rezultat pokusaja njenih
stanara da ispune svoje ideje i nastojanja, posmatra kao aktivni subjekat koji
interaguje i postavlja fizicke granice, te na taj nacin strukturira Zivote ukucana.
Daglas takode uspostavlja minimalnu definiciju doma, tipi¢nu za njenu verziju
strukturalizma, koja objasnjava dom kao ¢in postavljanja konkretnog prostora
pod neciju kontrolu kroz sakupljanje znacajnih predmeta i ponavljanje pozna-
tih navika - kreiranje doma se, drugim re¢ima, obja$njava kao formiranje sva-
kodnevnih struktura, ritmova i rutina (Douglas 1991; Lusini and Meloni 2020,
8-10). Sa jenjavanjem stremljenja ka unifikovanoj disciplinarnoj paradigmi, u
poslednjim decenijama dvadesetog veka antropoloske studije kuce postaju ra-
znovrsnije u teorijskom i metodoloskom smislu. Takode, istrazivanje kuca se
pojavljuje kao eksplicitnije kontingentno sa razmatranjima o konceptu doma, s
obzirom na to da bilo koja kuca predstavljaja prostor u kome se reprodukuju i
posreduju razli¢iti odnosi (up. Carsten 2007; Bloch 1995; Bridewell-Pheasant &
Lawrence-Zuniga 1999). O ku¢ama i domovma je u gorepomenutim radovima
razmatrano kao o posrednicima izmedu pojedinaca i drustvenih sistema - nji-
hova organizacija i izgradnja, u fizickom i figurativnom smislu, kao i odnosi
koji se formiraju radi njihovog zacetka tretiraju se kao u¢inkoviti u odrzavanju
drustvenog poretka (Samanani and Lenhard 2019, 5).

No, u produzetku teksta ¢u se fokusirati na radove u kojima je paznja
usmerena ka pitanjima u vezi sa uzajamnim konstituisanjem kuce, doma, prak-
si proizvodnje doma (eng. homemaking practices) i drustvenih subjekata. Kroz
uvazavanje nacina na koji individualni subjekti ucestvuju u praksama proi-
zvodnje doma, u radovima ovakvog tipa javlja se distinkcija izmedu pojma
kuce ili domacinstva (eng. household) sa jedne strane, i koncepta doma sa druge
strane. Kuca se prema ovakvoj distinkciji pojavljuje kao drustvena institucija
koja odrazava odredene norme, dok dom prvenstveno figurira kao subjektiv-
ni dozivljaj ukorenjenosti i bezbednosti koji moze biti povezan sa odredenom
materijalnom lokacijom. Opozicija izmedu kuce i doma je evidentno vestac-
ka, propustljiva i neodrediva. Kuce se pretvaraju u domove putem preinacenja
njihovih materijalnih karakteristika — prakse ispunjavanja i praznjenja, deko-
risanja, i rekonfiguracije prostora prema potrebama njegovih stanara upisuju
li¢ne istorije, te drustvene i kulturne biografije tih stanara u materijalnu for-
mu objekta koji nazivamo kuc¢om ili stanom (Samanani and Lenhard 2019, 5).
Koncept doma ¢u ovom segmentu teorijskog okvira teksta odrediti kroz ne-
koliko definicija. Dom je u op$tem smislu moguce odrediti kao mesto u kome
osoba provodi veliki deo svog svakodnevnog Zivota — u kojem spava, obeduje,
provodi slobodno vreme, ili ¢ak radi. Dok su u proslosti kuc¢a i dom povezivani
sa idejama o strogo postavljenim granicama izmedu javnog i privatnog, kuce i
posla, rada i slobodnog vremena, u savremenom drustvu svakodnevne i naucne
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definicije doma postaju sve propustljivije. Prema svakodnevnim i $ire raspro-
stranjenim shvatanjima, dom predstavlja mesto u kome se uspostavlja osecaj
koji je Entoni Gidens nazvao “ontoloskom sigurno$¢u”. Ontoloska sigurnost
predstavlja uverenje u kontinuitet sopstvenog identiteta u odnosu na svet koji
nas okruzuje (Giddens 1990; Erdei 2014, 133). Dakle, o domu moZemo razmis-
ljati kao prostoru u kome se sprovode svakodnevne radnje od kojih se sastoje
materijalni i simboli¢ki svetovi pojedinaca, te na taj nacin i deo pozornice na
kojoj se razvija Zivotni projekat svakog pojedinca. U idealnim uslovima, dom bi
trebalo da predstavlja prostor u kome su drustveni nadzor i kontrola delimic-
no neprisutni - §to ¢ini njegove korisnike slobodnima da nesmetano izgraduju
svoj identitet. Pored toga, dom mozemo posmatrati kao koncept koji oznacava
bivanje kod kuce u odredenom vremenu, odnosno kognitivnu kategoriju uni-
verzalne, pre nego individualne pripadnosti svetu ¢ije iskustvo Zivljenja delimo
(Erdei 2014, 132-142).

Kroz ve¢ duzi niz godina, sve su brojniji antropoloski radovi u kojima do-
lazi do pomeranja fokusa sa fizickih objekata ka Zivljenim okruzenjima i prak-
sama prebivanja (Samanani and Lenhard 2019, 8). Dom prestaje da se tretira
kao standardizovan i prepoznatljiv tip institucije, pa se o njemu razmislja kao
o relacionoj kategoriji, nazivu za Zivljeni splet postupaka, tendencija i zamislja-
nja ljudi koji nastoje da sebi i svojim bliznjima obezbede mesto prebivanja ili
osecaj pripadnosti u svetu (Samanani and Lenhard 2019, 8-9). Kao analiticki
koncept u kontekstu antropoloskih studija migracija, dom mozemo posmatrati
kao “prostornu metaforu za povezanost sa razli¢itim mestima” (Manzo 2003, 56,
u Bruji¢ 2020, 26), kao i nacin bivanja u svetu (Bruji¢ 2020, 26). Pozivajuci se na
nekoliko autora, Marija Bruji¢ izdvaja niz relevantnih socio-kulturnih predstava
o domu, uvazavajuci njegovu mobilnu, viedimenzionalnu, translokalnu i dete-
ritorijalizovanu prirodu - dom se moze doziveti kao porodi¢na kuca ili kuca iz
detinjstva, zemlja ili drzava-domovina, rodni grad, porodica, utociste, ekspresija
sopstva ili identiteta, sklop meduljudskih odnosa, iskustvo putovanja, i za kraj,
kao iskustvo bivanja kod kuce (Bruji¢ 2020, 32). Pokret je u kontekstu studija
migracija doZivljavan kao jedan od krucijalnih elemenata stvaranja i preinacenja
individualnih identiteta, iz ¢ega poticu konstatacije da pokretljvost stvara osecaj
doma, odnosno da upravo kretanje moze biti izjednaceno sa idejom o domu
(Rapport and Dawson 1998, 27, u Bruji¢ 2020, 32). Dom ne mora da ima jed-
no znacenje, niti mora biti uzemljen na odredenoj fizi¢ckoj lokaciji. Isto tako,
mobilnost ne mora da podrazumeva odvojenost od fizickog sklonista, te odsu-
stvo osecaja doma ili bivanja kod kuce (Bruji¢ 2020, 33). Imajuci sve navedeno
u vidu, dom ¢e kroz ovaj rad biti analiticki tretiran kao proces u toku, odnosno
svakodnevni, dinami¢ni odnos pregovaranja (McCarthy 2013, 90) izmedu ljudj,
prostora, predmeta, aktivnosti, i fizi¢kih i kognitivnih granica od kojih je sazdan
(Eghbali 2019, 8-12). Zajednicko delovanje navedenih aspekata doma pronala-
zimo u reiterativnim praksama proizvodnje doma, odnosno u praksama prebi-
vanja (eng. dwelling), koje, jos jednom, nisu karakteristicne samo za osobe koje
imaju stalan krov nad glavom, ve¢ i za izbeglice, migrante, lica iseljena usled
izvrsiteljskih procesa, i mnoge druge (Lenhard et al. 2022, 183).
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U ovom radu se kao glavni aspekti praksi proizvodnje doma razmatraju
emocije, rutine, navike, i aktivnosti ispunjavanja zivotnog prostora predmetima
koji su bremeniti znacenjem. Materijalne stvari su u kontekstu ovog rada treti-
rane kao objekti koji generi$u osecaj sigurnosti u privremenim smestajima, $to
nas podseca da obratimo paznju na neke od klju¢nih teza antropolosgkih studi-
ja materijalne kulture. Nedualisticki i holisticki pristup izu¢avanju materijalne
kulture koji primenjujem u ovom radu pruza mogucnost izucavanja praksi ure-
denja prostora koje nadilazi formalnu ili estetsku analizu (Clarke 2018, xviii).
Da bismo razumeli nacin na koji je poimanje artefakata, te samim tim uloge
materijalne kulture, integrisano u savremene studije materijalne kulture, nuzno
je razumeti osnovne postulate teorije objektifikacije. Klju¢na teza teorije objek-
tifikacije postulira da su drustveni svetovi konstituisani posredstvom materijal-
nog, isto koliko su i materijalni predmeti proizvedeni pod uticajem drustvenih
faktora (Miller 1998, 3-5). Prema ve¢ ikoni¢noj definiciji unutar ove nauc¢ne
oblasti, materijalna kultura predstavlja proces uzajamnog konstituisanja ljudi i
stvari (Erdei 2008, 46-47). Nepromenljivost i izdrzljivost materijalnih predme-
ta, kao i nacin na koji oni zauzimaju odredena mesta u jednom domu, ¢ini te
predmete neupitnim katalizatorima osecaja sigurnosti i bezbednosti, bez obzira
na poteskoce na koje osoba moze nailaziti u javnoj sferi (Petridou 2001). Pored
toga, razliciti predmeti, kao metafore identiteta osoba koje ih poseduju, postav-
ljaju uslove da iz domova i$¢itamo individualne istorije i biografije ljudi koji su
u njima ziveli ili Zive (Miller 2001). Bez obzira na koli¢inu vremena ili eksplicit-
nog truda koji jedna osoba ulaze u opremanje i uredenje prostora u kome zivi,
stil i nacin ispunjavanja prostora predmetima uvek ima odredeno identitetsko
ili socijalno znacenje (Shove 1999; Erdei 2014, 138). Drugim re¢ima, predmeti
koji ispunjavaju jedan dom mogu biti markeri vlasnikovih uspomena, intereso-
vanja, ciljeva ili postignuc¢a (Miller 2018, 170).

Sa druge strane, ljudi nisu uvek u potpunosti sposobni da ukrote prostor
u kome Zive - uc¢inkovitost koju imamo u kreiranju materijalnog prostora koji
nas okruzuje moze biti ogranicena, i u takvim slu¢ajevima samoreprezentaci-
ja putem Zivotnog prostora predstavlja splet pregovaranja izmedu prostornih
ogranicenja i licnih preferenci. Ovakve prilike posebno su karakteristi¢cne za
privremene smestaje u kojima je zabranjeno (od strane vlasnika nekretnine) ili
usled razli¢itih faktora nemoguce (zbog vremenskih ili finansijskih ogranice-
nja) promeniti neke od njihovih karakteristika. U svakom slucaju, materijalni
prostor kakav nam je dat, sa svojim nepromenljivim aspektima, takode postaje
medij reprezentacije (Miller 2001, 112). Jasno je da se u prilikama neminovne
mobilnosti, poput studentskih migracija, koje sa sobom mogu da nose i odre-
dena materijalna ogranicenja, uloga onoga §to sacinjava dom ili ose¢aj doma
prvenstveno predaje drugim osobama, ali i predmetima i praksama uz pomo¢
kojih se vrs$i uzemljavanje u novom Zivotnom prostoru (Erdei 2014, 132). Agnes
Heler je ukazala na ¢injenicu da su, kroz istoriju, u situacijama koje dovode do
prostorne izmestenosti ljudi rekonstruisali svoje domove, odnosno pokusavali
da se uzemlje upravo kroz kolekcije sitnih predmeta koji za njih imaju simbo-
licko znacenje (Heller 2011, 204 u Erdei 2014, 140).
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Na osnovu prethodnih redova ovog teksta moZemo pretpostaviti da se
upotreba razli¢itih predmeta kao sredstava uzemljenja implementira u situaci-
jama kada je dom privremen, kratkorocan ili neustaljen, a karakteristika najve-
¢eg broja stambenih situacija u kojima se studenti-doseljenici nalaze jeste upra-
vo privremenost. Ova privremenost, prema odredenim autorima, istovremeno
predstavlja i jednu od glavnih karakteristika pozne modernosti, zajedno sa
principima mobilnosti i pokretljivosti® (up. Bauman 2000; Egbhali 2019). Drus-
tvo koje je mobilno preoblikuje identitete u skladu sa njihovim kapacitetima
za pokretljivost, s obzirom na to da se “Zivot u pokretu” sve ¢e§ée vrednuje na
afirmativan nacin. Migracije se rede posmatraju kao jedinstveni dogadaji selid-
be iz jednog mesta u drugo u odnosu na odredene faze zivotnog ciklusa (npr.
prelazak u svet odraslih, stupanje u brak). Umesto toga, one figuriraju kao ne-
prekidni procesi preoblikovanja odnosa sa mestima, kao i ljudima, kroz razlici-
te svakodnevne prakse (Eghbali 2019, 14-16). Promenljivost i fluidnost takode
predstavljaju obelezja Zivotne faze u kojoj se studenti nalaze bez obzira na pi-
tanja njihovog stanovanja, jer kasna adolescencija i rana odraslost predstavljaju
period brzih promena, ucenja, istrazivanja, izgradnje identiteta i spoznaje sebe
(Mitrovi¢ 2021, 13-20). Zatim, u zavisnosti od adekvatnosti uslova koje im stu-
dentski smestaj pruza, kao i drugih li¢nih preferenci, studenti ovakvog statusa
se neretko mogu nac¢i u konstantnom kretanju izmedu svojih novih i starih,
roditeljskih, domova, ili drugacije re¢eno, izmedu zavisnosti i samostalnosti. U
takvim okolnostima, privremena mesta Zivljenja korespondiraju sa drugim laj-
tmotivima studentskog Zivota, te je zanimljivo ispitati da li studenti svoj domaci
prostor proizvode u skladu sa neprestanim fluktuacijama koje prozivljavaju, ili
pak u domu vide mesto stabilizacije u vrtlogu drugih promena; te da li se ose-
¢aju kod kuce ne samo u prostoru, ve¢ i u odredenom vremenu, to jest u trenut-
ku kada voljna mobilnost deluje kao podrazumevana i dobrodogla.

Metodoloski okvir

Radi prikupljanja adekvatne grade za ovaj istrazivacki rad, metod mog te-
renskog istrazivanja je zamiSljen kao spoj nekoliko istrazivackih tehnikaS. Pre

5  Baumanova ideja o fluidnoj modernosti (eng. liquid modernity) podrazumeva savremeno
doba kao ispunjeno moguénostima za konstantnu mobilnost Sirom sveta, §to ¢ini da se
trajnost Zivotnog prostora doZivljava kao manje prioritetna, oteZavajuci uzemljavanje i
pronalaZenje sopstvenog mesta u svetu (Bauman 2000; Egbhali 2019, 5-14). Fluidnost ¢ini
da razli¢iti aspekti modernog Zivota tesko zadrzavaju svoj oblik, pri ¢emu su prakse za nji-
hovo odrZzavanje, ili sa druge strane, prihvatanje njihove promenljivosti, neophodne (Bau-
man 2000, 2-8).

6  Metodoloski pristup ovom istrazivanju je inspirisan tekstom Lindzi Mekarti pod naslovom
“Its Coming from the Heart: Exploring a Student’s Experiences of Home Using Participatory
Visual Methodologies”. No, kako metodi nikada nisu unapred ukrojeni setovi postupaka koji
se kroz razli¢ita istraZivanja mogu primeniti takvi kakvi jesu, “uvezeni” iz nekog drugog
nau¢nog rada (Pink et al. 2017, 93), kroz sprovodenje istraZivanja sam imala u vidu da ¢e se
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svega, u istrazivatkom metodu zastupljeno je posmatranje, sprovodenje pi-
lot-intervjua i izvodenje dubinskih polustrukturiranih intervjua sa studentima
na njihovim privremenim mestima Zivljenja. Pored toga, u zbir metodoloskih
tehnika za ovo istrazivanje ubrojena je i participativna tehnika autofotografije
(McCarthy 2013). Tokom sakupljanja grade za svrhe ovog istrazivanja imala
sam priliku da razgovaram sa desetoro studenata-doseljenika koji zive u Be-
ogradu. Njih sedmoro je tokom perioda nase saradnje Zivelo u iznajmljenim
stanovima ili drugim oblicima privremenog smestaja koje u nekim sluc¢ajevima
ne placaju, ali nisu u njihovom posedu, dok je njih tri zivelo u studentskom
domu. Osmoro ispitanika se u Beograd doselilo iz unutrasnjosti Srbije, a njih
dvojica iz Republike Srpske”. Uzrast sagovornika bio je izmedu 19 i 29 godina, i
svi su imali status studenta na osnovnom, master ili doktorskom stepenu. Njih
petoro u potpunosti izdrzavaju roditelji, i uz to eventualno primaju studentsku
stipendiju ili kredit; troje sagovornika je delimi¢no izdrzavano od roditelja, ali
resurse takode obezbeduje honorarnim radom; a dvoje ispitanika se samostal-
no izdrzava. Neki od njih nakon inicijalne selidbe za Beograd nisu menjali me-
sto stanovanja, dok su se drugi selili vi$e puta. Terenski deo istrazivanja odvijao
se od marta do avgusta 2024. godine.

Prva faza moje saradnje sa sagovornicima bila je posebno vazna u slucaje-
vima kada prethodno nisam imala priliku da posetim njihov Zivotni prostor?,
i ona se sastojala iz moje posete njihovom stanu ili sobi, familijarizacije sa tim
prostorom, i neformalnih razgovora o njihovom Zzivotnom okruzenju, studira-
nju i drugim kolokvijalnim temama. Ovakvu vrstu intervjua su Pink i koautor-
ke u zborniku “Design Ethnography” nazvale GTKY (eng. getting to know you)
sastancima (Pink et al. 2017, 101). Ovaj inicijalni segment terenskog rada, koji
nije bio zvu¢no zabelezen, pomogao mi je u mapiranju klju¢nih karakteristika
prostora u kojima sagovornici Zive, kao i predmeta koje poseduju, §to je omo-
gucilo da uoci druge faze terenskog rada adekvatnije formuliSem pitanja od
primarne vaznosti, i prilagodim intervjue koje sam kasnije sprovela jedinstve-
noj situaciji svakog ispitanika.

Izmedu prve i druge etape mojih obilazaka stanova ucesnika u istrazivanju,
zamolila sam svakog od njih da mi dostavi proizvoljan broj fotografija na koji-
ma Ce prikazati svoj zivotni prostor sa njihovih najfrekventnijih tacaka gledista,
ali i na nacin koji smatraju najreprezentativnijim. Takode sam zatrazila da fo-
tografisu predmete koje percipiraju kao posebno vazne. Tehniku zabelezavanja
fotografija od strane samih ucesnika u istrazivanju nazivamo autofotografijom.
Budu¢i da pripadam grupi koju sam odludila da istrazujem, i da sam veéinu

deo mog istrazivackog postupka sastojati iz improvizacije, preinacenja postavljenih smer-
nica, i ad hoc re$enja uspostavljenih u dijalogu sa mojim sagovornicima.

7  Studenti iz Republike Srpske koji upisuju visokoskolske ustanove u Beogradu imaju is-
tovetan status kao i studenti iz Republike Srbije (https://www.paragraf.ba/propisi/republi-
ka-srpska/sporazum-o-uzajamnom-priznavanju-dokumenata-u-obrazovanju-i-regulisa-
nju-statusnih-pitanja-ucenika-i-studenata.html - pristupljeno 10.12.2024.)

8  Jedan broj mojih sagovornika ¢inile osobe sa kojima iz proslosti gajim prijateljski odnos, te
sam imala i priliku da posetim njihove domove.
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svojih sagovornika poznavala pre sprovodenja ovog istrazivanja, u jednom smi-
slu sam zauzimala poziciju istrazivacice kao intimnog insajdera, te mi je bilo
vazno da putem ove istrazivacke tehnike delimi¢no decentralizujem sopstvenu
tacku gledista u vezi s iskustvima koja istrazujem. Ovom tehnikom se ucesnik
u istrazivanju pozicionira kao ekspert u vezi s temom za koju je istraziva¢ za-
interesovan, $to rezultuje ko-produkcijom znanja kojoj doprinose i istrazivaci
i istrazivani (McCarthy 2013, 80-86). Fotografije koje su moji sagovornici za-
belezili ukazale su mi na koje predmete ili delove njihovog prostora moram
obratiti posebnu paznju, §to je stvorilo verodostojniju reprezentaciju posebno
znacajnih aspekata njihovih domova.

Primeri fotografija zabeleZenih od strane sagovornika
(s leva na desno: D.D., JM., D.L., L.B.)
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U drugoj fazi istrazivanja sam ponovo odlazila u posetu stanova mojih sa-
govornika, ovaj put radi sprovodenja polustrukturiranih, dubinskih terenskih
intervjua. Sprovodenje intervjua u domovima koji predstavljaju klju¢nu temu
razgovora omogucilo je dosezanje do promisljenijih odgovora, posmatranje fi-
zickog okruZenja sa razmisljanjem o njegovim karakteristikama iz neposredne
blizine, kao i generalnu participativniju notu pri usmeravanju toka ovih infor-
mativnih razgovora. Intervjui su u najve¢em broju slucajeva otvarani narati-
vizacijama selidbenih istorija mojih sagovornika, da bi se potom iz centralnih
poenti tih narativa pomaljale teme koje ¢e detaljno biti analizirane u narednom
poglavlju teksta.

Opis i analiza grade

Prakse proizvodnje doma medu ljudima koji se sele mogu biti definisane
kao kolekcije resursa i navika koje oni “nose sa sobom” ili ih generi$u u novom
prostornom kontekstu (Bonfanti and Massa 2020, 7 u Bruji¢ 2023, 305). Na
osnovu predstavljenih teorijskih koncepata, i uz pomoc¢ heuristicke distinkcije
izmedu mentalnih i materijalnih praksi proizvodnje doma prema Ajrin Sijerad
(2010), potrudi¢u se da analiziram razlicite prakse proizvodnje doma zastuplje-
ne medu studentima-migrantima u Beogradu. Naposletku ¢u ih sistematizovati
na kontinuumu od najkonkretnijih, materijalnih praksi proizvodnje doma, do
apstraktnih, mentalnih praksi proizvodnje doma. Bez obzira na analiticko razli-
kovanje izmedu razli¢itih oblika praksi proizvodnje doma, napomenucu da ne
smatram da su one u realnosti o$tro razgranicene ili specifi¢ne za razlicite faze
boravka u odredenom prostoru, ve¢ da se nalaze u dijalektickom odnosu.

Materijalne prakse proizvodnje doma

Kao jedan od klju¢nih faktora za kreiranje osecaja bivanja kod kuce, veliki
broj mojih sagovornika i sagovornica akcentovao je ¢injenicu da je za “skuca-
vanje” u odredenom prostoru neophodno ispuniti ga odredenim uzemljujucim
predmetima. Nekoliko sagovornica pricale su mi o tome kako su tokom inicijal-
nog iseljenja iz roditeljskog doma, radi proizvodnje osecaja $to vece sigurnosti
unutar novonastanjenog prostora u §to kra¢em roku, pokusale da, manje ili viSe
svesno u samom trenutku selidbe, naprave repliku svojih starih soba na novoj i
privremenoj teritoriji uz pomo¢ prenosenja svih, ili nekih od najvaznijih li¢cnih
predmeta koji su se u tim sobama nalazili. Kreiranje replika decjih soba pred-
stavlja interesantnu tehniku uspostavljanja identitetskog kontinuiteta ukoliko
imamo u vidu da deéje sobe predstavljaju prve prostore u kojima osobe, kroz
odrastanje, imaju priliku da iskazu svoju individualnost i kreativnost (Miller
2018, 175). Pored toga, predmeti preneti iz nekadasnjih de¢jih soba mogu po-
sluziti kao medijum za uspostavljanje opsteg kontinuiteta sa sa porodi¢nim do-
mom (Erdei 2014, 139):
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Sve sam ponela, mada je u tom stanu stvarno ve¢ svega bilo, sudova, escajga,
¢inija, ne znam, neki lonci i $erpe, ali ja sam svakako nesto i donela, i odmah
sam nosila neke moje jastucice, neku prostirku, kao mali tepih, zavese, ramo-
ve, postere. To mi je bilo bitno, da imam sve moje stvaréice i gluposti, i to je
to, mnogo mi je bilo vazno da ponesem sve knjige moje, to $§to meni inace
stoji na policama, i §to mi stoji u sobi, da mi stoji i u tom stanu u koji idem,
da to bude moj prostor (D.L. 24).

Kroz reminiscencije koje su mi razli¢iti sagovornici pruzili u vezi sa pre-
seljenjem, motiv koji se takode cesto spominjao jeste prekomerno prenosenje
svakodnevnih, protokolarnih (Hoskins 1999), na prvi pogled identitetski ne-
markiranih predmeta kojima je ve¢ bio opremljen stan koji se iznajmljuje, kao
$to je kuhinjski pribor, mali ku¢ni aparati ili sli¢cno. Zajedno sa predmetima sa
sentimentalnim znacenjem, kao $to su knjige, figurice, i posteri, ovi predme-
ti su predstavljali sredstvo koje ¢e uciniti pretvaranje iznajmljenog, bezli¢nog
prostora u neciji prostor, odnosno dom.

Pored pric¢a o predmetima koje su sagovornici poneli sa sobom iz roditelj-
ske kuce ili stekli tokom studiranja ne bi li njima ispunili svoj Zivotni prostor,
intervjui su bili proZeti reminiscencijama na strategije o isplativom ali istovre-
meno zadovoljavaju¢em sprovodenju izmena ili nadomestanja nedostataka u
okviru materijalnog okruzenja u privremenim mestima za zivot. Studenti ¢esto
sami pripremaju predmete koje ¢e poneti u svoj novi dom, no, opremanje sta-
na je u nekim od sprovedenih razgovora takode predstavljeno kao kolektivni
porodi¢ni ¢in (Cieraad 2010, 87-88). U najveéem broju slucajeva, odvajanje od
roditelja i preseljenje se ne obelezava monolitnim ritualima, ali se kolektivne
pripreme za odlazak deteta, kao i emocije koje prate ovaj ¢in mogu smatrati
anticipacijom jedne nove Zivotne faze (Mitrovi¢ 2021, 151). Taj kolektivni ¢in
se, prema iskazima mojih sagovornika, sastoji iz temeljnog ¢i$¢enja, popisivanja
i kupovine predmeta koji u stanu pre trenutka useljenja nedostaju, prenosenja
tih predmeta, kao i uradi sam prepravki stambenog prostora. U ovakvim situ-
acijama, materijalne prakse proizvodnje doma nadilaze delatno polje individue
koja se seli, pretvarajuci se u kolektivni vid neformalnog obelezavanja tranzicije
mlade osobe iz jedne Zivotne faze u drugu, kao i iz jednog doma u sledeci:

Onda mi je jedna baba kupila peglu, druga baba mi je kupila fen, i tako to, i
onda je to bio kao neki kolektivni ¢in moje porodice da se ja kao prvo dete
selim, i to je neki period tolike promene za celu porodicu i mene, neka velika
tranzicija koja je uticala na celu porodicu, jer sam ja prvo dete koje se odvaja,
i onda svako Zeli da ima neki doprinos (M.L. 23).

Zatim, kreiranje prostora u kome prevladava osecaj ugodnosti medu mojim
sagovornicima figurira kao procesualna radnja. Dom se kroz konstantne procese
preoblikovanja posmatra kao projekat, a takav projekat, bez obzira na njegove
rezultate, postoji kao izraz necije agensnosti i kontrole nad sopstvenim zivotnim
okruzenjem (Garvey 2001, 56). Dve studentkinje sa kojima sam razgovarala opi-
sivale su opremanje i uobli¢avanje zivotnog prostora prema sopstvenom senzi-
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bilitetu kao postepen, akumulativni proces neprestanog trajanja, ¢iji je rezultat
mozaik uspomena i markera identiteta osobe koja u toj praksi ucestvuje:

Na pocetku nisam nista imala po zidovima, i onda sam bukvalno procesom
stalnog skupljanja stvari, pravila kao mozaik neki od sobe, ali u sustini je tako
tekao taj proces, mislim, taj prvi talas je bio najbitniji zbog prakti¢nih stvari,
ali mislim da se moj proces selidbe nikada zapravo nije zavrsio, nego je samo
trajao, i traje i dalje (A.R. 19).

Ja se secam kada sam zivela-Zivela ovde, to je bilo prvih mesec-dva, ja sam
svaki put neku novu sitnicu donosila da ponesem u Beograd i da je stavim da
mi bude ovde. Knjige sam ponela, i to se se¢am, ponela sam ove ¢inijice za
nakit, i tako neke male stvari koje sam mogla da ponesem sa sobom, i stvari
(odetu, L.D), to sam sve prenela, iako, u tom trenutku, $ta ¢e meni letnje
stvari, septembar-oktobar je bio (M.L. 23).

Knjige su predstavljale veoma vazne prenosive predmete i selidbene sa-
putnike za sve moje sagovornike i sagovornice. Sve knjige koje su u pocetnim
fazama useljenja poneli u nov Zivotni prostor prethodno su se nalazile u njiho-
vim sobama u roditeljskim domovima ili u ku¢nim bibliotekama, a izbor knjiga
koje su odlucili da prenesu u svoj novi smestaj moze imati veze sa slikom kakvu
nameravaju da stvore o sebi, za sebe, ali i za druge ljude koji ¢e imati pristup
njihovom Zivotnom prostoru. Predmeti koji se nalaze u jednom domu, poput
knjiga, naro¢ito ukoliko su izloZene na vidnim mestima, defini$u taj prostor, ali
oblikuju i osobe koje u njemu zive kao tacke drustvenog umrezavanja (Miller
2018, 171). Ildiko Erdei je u svom radu “Kod kuce”: Konceptualizacija doma i
prakse njegove proizvodnje kod osoba istopolne seksualne orijentacije dosla do
gotovo istovetnih nalaza u vezi presudne pozicije koju knjige zauzimaju u prak-
sama proizvodnje doma. Cak i medu sagovornicima koji su na negativan nacin
dozivljavali emotivnu povezanost sa materijalnim stvarima, knjige su bile pred-
meti koje je gotovo svako od njih ¢uvao i prenosio u smenjujuca mesta prebi-
vanja. Te knjige mogu biti pokloni od prijatelja ili porodice, $kolske nagrade,
nasledstvo iz porodi¢nih riznica ili samostalno kupljene, i shodno tome stajati
kao reprezentacija interesovanja, secanja, i intelektualnog razvoja njihovih vla-
snika. Knjiga, dakle, funkcionise kao simbol sopstva, i jo§ jednom, biografski
objekat u kome se kriju informacije, ili ¢itave price o osobama koje ih poseduju
(Erdei 2014, 141-142).

Kao stvari od relativno velikog znacaja kroz iskaze mojih sagovornika ta-
kode su figurirali nasledeni predmeti i pokloni, odnosno predmeti koji u njiho-
vom Zzivotnom prostoru stoje kao podsetnici na prijateljske, emotivne, ili poro-
di¢ne veze, i koje su poneli iz roditeljske kuce ili su ih stekli tokom studiranja.
Za jednu od mojih sagovornica, to su predmeti koje je dobila od bake:

...imam ovde ovaj ukras, sunce, za ove dve stvari sam ba$ vezana, donela sam
i ovu zabicu. Ta zaba je prva stvar koju sam ja ponela sa sobom, bukvalno
mislim da sam samo to ponela. Tu Zabicu i ovo sunce je meni poklonila moja
baka, a ja sam ba$§ mnogo bila vezana za nju, i ona je umrla u junu 2021,
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ta¢no sam dosla u sustini za Beograd, a ja sam to ponela sa sobom dok je ona
jo$ bila Ziva. Za to sunce sam ba$ vezana zato §to to sunce, kad je ona meni
poklonila, rekla mi je “sunce tebi, sunce meni’, i zato ja imam i tetovaZu sa
tim (J.M. 23).

Druga sagovornica, koja se bavi glumom, je izdvojila predmet koji je stekla
tokom Zivota u Beogradu kao izuzetno vazan:

Ove ruze ovde, koje vidis, to su sa premijere koju sam ja imala ovde u Beo-
gradu, kada sam igrala u pozoristu, to je svaka ruza sa jednog buketa koji mi
je neko doneo od drustva, i ja sam ih sasusila i ostavila (M.L. 22).

Ovaj predmet mozemo okarakterisati kao paradigmati¢an primer bio-
grafskog objekta. On sluzi kao podsetnik i svedoci o jednom postignucu i pre-
kretnici u Zivotu moje sagovornice. Istovremeno simbolizuji¢i interesovanja,
prijateljske odnose, ali i estetske preference, taj predmet figurira kao metafora
sopstva i materijalizacija jedne vazne price iz sagovorni¢inog zivota (Hoskins
1999, 1-13).

Svi predmeti koje su moji sagovornici nabrajali kroz iskaze relevantne za
ovaj segment rada imaju sli¢nu ulogu - pored toga $to funkcioni$u kao markeri
identiteta svojih vlasnika, oni predstavljaju sredista osecanja koje Entoni Gidens
naziva ontoloskom sigurnoséu. Ovaj koncept su Dipi i Torns integrisali u socio-
logko istrazivanje doma kao mesta u kome ljudi mogu proizvesti osecaj onto-
loske sigurnosti, to jest kao prostora u kome neprijatni aspekti spoljasnjeg sveta
koji su izvan njihove kontrole manje dolaze do izrazaja (1998, 24). Kao $to je na-
govesteno u teorijskom okviru ovog rada, ontoloska sigurnost predstavlja osecaj
poverenja u svet koji nas okruzuje, te veru koju ljudska bi¢a imaju u sopstveni
identitet i trajnost njihovog socijalnog i materijalnog okruzenja. Drugim re¢ima,
osecaj ontoloske sigurnosti podrazumeva kontinuiranu pouzdanost i nepromen-
ljivost osoba i stvari koje nas okruzuju (Giddens 1990 u Dupuis and Thorns
1998, 27), a on figurira kao izuzetno vazan u stanjima egzistencijalne anksio-
znosti, karakteristi¢ne za periode velikih promena i nemira na globalnom nivou
(Shani 2017). Sonders se nadovezuje na Gidensovu ideju o ontoloskoj sigurnosti
te tvrdi da se ona mozZe proizvoditi i odrzavati u materijalnom okruzenju bilo
da ono zauzima formu sobe, stana, kuce, ili pak drugih aranzmana (Saunders
1986 u Dupuis and Thorns 1998, 28) upotrebljavanih i Zivljenih od strane lju-
di koji nisu stambeno obezbedeni. Dipi i Torns tretiraju dom kao oblast stal-
nosti u drustvenom i materijalnom smislu (1998, 24-25), §to moze biti kriticki
razmatrano ukoliko ponovo uvazimo ideje o migratornosti ljudskih domova i
identiteta. No, ukoliko moji ispitanici smatraju da su njihove stambene situaci-
je uprkos privremenosti dovoljno izvesne da bi ih u nekoj meri percipirali kao
dom; da unutar svojih domova imaju kontrolu nad svojim Zivotima; i ukoliko
dom za njih predstavlja mesto za slobodnu konstrukciju identiteta (Dupuis and
Thorns 1998, 28), $to je evidentirano u rezultatima mog istrazivanja, onda je
moguce pretpostaviti da svi predmeti o kojima su govorili deluju kao nosioci
ontoloske sigurnosti. Delatna mo¢ ovih predmeta je u neporecivoj vezi sa zna-
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¢enjima i emocijama koje su u njih upisane, ali njihov kapacitet za uzemljenje
u nepoznatom prostoru nastaje upravo zbog njihove materijalnosti, opipljivosti
i permanentnosti. Mihali Ciksentmihalji u monografiji The Meaning of Thin-
gs: Domestic Symbols and the Self, disciplinarno raznovrsnom delu o sopstvu i
ku¢nim predmetima, piSe da upravo konkretnost, trajnost i objektivnost mate-
rijalnih predmeta njih ¢ini vaznim akterima u proizvodnji i odrzavanju sopstva
(Csikszentmihalyi and Rochberg-Halton 1981, 14-15), a filozofkinja Ange$
Heler je ukazala na ¢injenicu da ljudi u nepogodnim situacijama koje dovode
do prostorne neuzemljenosti stvaraju osecaj kucevnosti upravo kroz kolekcije
predmeta koji za njih imaju simboli¢ko znacenje (Heller 2011, 204 u Erdei 2014,
140), $to nas podseca na jednu od bazi¢nih teza antropologije materijalne kultu-
re — drustveni svetovi, bilo da su u pitanju individualni domovi ili javni prostori,
konstituisani su posredstvom materijalnog isto koliko su i materijalni predmeti
proizvedeni pod uticajem drustvenih faktora (Miller 1998, 3-5).

Da stvari u koje su prethodno upisana znacenja u kriznim stanjima pred-
stavljaju izvor emotivne stabilnosti za ljude koji ih ¢uvaju i koriste, ilustruje i
konstatacija jednog od mojih sagovornika koji smatra da bi posedovanje svih
vaznih licnih predmeta unutar jednog prebivalista ucinilo da se oseca sabranije
i stabilnije:

Moram da znam gde su mi stvari, a ja to nikad ne znam, i mene to uzasava

i sada, mislim ja sam krenuo ovo da sredujem, u smislu da vadim stvari i da

vidim $ta ima gde, jer su meni fakticki stvari na pet adresa, i ti onda ra¢una$

da ¢e$ nesto da obuces, sad za neku priliku, i ti nema$ pojma gde ti je, i to ti

stvarno stvara haos, znas, ljudima su jednostavno neophodni neki predmeti, i

neke stvari koje ¢e im biti konstantno dostupne, i za koje se oni vezuju. Ja mi-

slim da to ljudi pojme kao nesto podrazumevajuce, a ja onda shvatam koliko

me uznemirava §to to nemam, §to ni u jednom momentu ne znam gde mi je

$ta, 1 nekako nemam uopste mentalne kapacitete da to organizujem (L.B. 29).

Zaklju¢ujemo da se tokom studiranja, perioda u kom se povecana stam-
bena mobilnost posmatra kao datost, uloga onoga §to sacinjava dom pripisuje
praksama i predmetima uz pomo¢ kojih se vr$i uzemljenje u datom prostoru
(Erdei 2014, 132). Predmeti i prakse kao razli¢iti materijali svakodnevice igraju
klju¢nu ulogu u pretvaranju iznajmljenog prostora u dom, funkcionisuci kao
markeri identiteta i ¢voriSta ontoloske sigurnosti, a procesi materijalne proi-
zvodnje doma uz pomo¢ njih uvek su u delimi¢noj vezi sa ve¢ prozivljenim
uspomenama na protekle dogadaje i ranije domove (Cieraad 2010).

Nacin Zivota kao praksa proizvodnje doma

Budu¢i da upotrebljavam materijalne i mentalne prakse proizvodnje doma
kao dve krajnje tacke na skali varijeteta praksi proizvodnje doma medu studen-
tima u Beogradu, navike, rutine i ku¢na pravila uvrstila bih na sredinu ovog
heuristickog kontinuuma. Svi studenti u nekoj meri prenose navike koje su
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stekli u roditeljskim domovima u svoje nove Zivotne prostore. Medutim, oni
takode preoblikuju stecene navike u skladu sa novim Zivotnim okruZenjem,
bilo to radi kvalitetnijeg suzivota sa cimerima, ili iz licnih potreba za druga-
¢ijim pristupom svakodnevici. Tokom dubinskih intervjua, moji sagovornici
su, rekonstruisuci svojstva svojih roditeljskih domova, ¢esto spominjali na¢ine
na koje atributi njihovih bivsih domova diktiraju standarde, parametre i ideale
prema kojima oni ureduju svoje trenutne Zivotne situacije i prostore. Pozitivno
vrednovane ideje ili prakse koje su moji sagovornici poneli sa sobom iz svojih
nekadasnjih domova u nove naj¢e$ce imale veze sa prostornom strukturom do-
macinstva ili na¢inima uredenja enterijera:

(...) ja u sustini od malena gledam svoju ku¢u kako se sreduje, moja mama
i moja baka su skroz u tom fazonu, slike, detalji, tako da od detinjstva buk-
valno gledam kako se sreduje enterijer u kom zivis, tako da mi to nije bas
nasledno, ali da kaze$ da tu ima neéega. Ne znam, meni nisu jasne osobe koje
zive u domu a ne daju neki svoj pecat sobi (J.M. 23).

Sa druge strane, mane roditeljskih domova koje su moji sagovornici iz-
dvajali bile su u vezi sa odredenim obrascima ponasanja koji su tamo bili za-
stupljeni. Nabrajali su nedostatke domacinstava svojih roditelja, ili na¢ina na
koji njihovi roditelji Zive, koji su za njih postali posebno primetni otkako su se
odselili, te objasnjavali kako formiraju svoje rutine na nacin koji je u suprotno-
sti sa upravo pomenutim negativno vrednovanim praksama:

Najvise sam primjetio da ¢uvaju stvari i da su moji dosta neuredniji nego
ja — svi, svo troje, iako ne smatram za sebe da sam preuredan, ali sam za njih
preuredan. Ja volim da znam gdje $ta stoji, i mislim da stvarno treba da, u
jednom domu budu stvari koje stvarno koristi§ — zna¢i, nista $to ne koristi§
ne treba uopste da bude prisutno u tvom Zivotnom prostoru (D.D. 23).

Kada pise o odvajanju od roditelja u kontekstu stanovanja mladih u Beo-
gradu, Katarina Mitrovi¢ na osnovu iskaza svojih informanata navodi da izve-
sna tenzija u odnosima sa roditeljima unutar roditeljskog doma predstavlja fre-
kventnu pojavu u trenucima pred iseljenje i osamostaljenje adolescenata ili ve¢
odraslih lica. Potom, preseljenje se od strane mladih koji se sele, kao i njiho-
vih roditelja, moze smatrati kao blagotvorno, a ¢ak i nuzno za odrzavanje mira
medu razli¢itim ¢lanovima porodice (Mitrovi¢ 2021, 152). Medutim, stvaranje
novih domacih navika, daleko od ogranicavajuceg roditeljskog pogleda (eng. pa-
rental gaze) (McCarthy 2013, 82) uz koji te navike potencijalno ne bi mogle biti
praktikovane, moze se pretvoriti u srz novog oblika konflikta koji nastaje kada
roditelji nakon izvesnog vremena posete Zivotni prostor svoje preseljene dece,
ili obrnuto. Osecaj “ispravnog” odno$enja prema odredenim predmetima tako-
de moze biti u nesaglasnosti medu razli¢itim generacijama (Giacomelli 2020,
201), a susreti sa roditeljima nakon iseljenja mogu biti dozZivljeni kao povratak
prevazidenim tenzijama i podsetnik na disharmoni¢nost kroz koju operise veli-
ki broj domacinstava (Cieraad 2010, 91):
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Da, u kontekstu mesta ... ti si razvio neke navike u svom novom prostoru,
koji nebitno da li je privremen ili ne, ti ima$ neke navike, i onda ti dolazi§ u
svoju rodnu kudu, ili to negde, gde si odrastao, i tu dolazi do sukoba, nesto
kao, za$to jede$ ovo, a ne ovo, zasto radi$ ovako, a ne onako, i tako dalje...
Verujem da su ta suceljavanja u prostoru, kada ti dolaze tvoji, a i ti kod njih,
jedan totalno nov obrazac ponasanja, i to recimo, kada odu, oseti§ puko olak-
$anje (L.B. 29)

Kao §to je u viSe navrata napomenuto u teorijskom okviru ovog rada, sva-
kodnevne prakse i navike predstavljaju jedan od glavnih faktora u proizvodnji
i odrzavanju doma, bilo da je on privremen ili stalan, fizicki ili u konstantnom
pokretu (Lenhard et al. 2022, 183). Odvajanje od negativno vrednovanih karak-
teristika roditeljskog doma koje proizilazi iz njegovog napustanja, te formiranje
sopstvenih navika i rutina ima ulogu u proizvodnji novoformiranog doma kao
autenticno svog i neinhibiranog osobinama i Zeljama drugih srodnika. Cvrsto
utemeljene i personalizovane navike takode mogu funkcionisati kao dominan-
tan nacin pretvaranja nekog prostora u dom u situacijama privremenosti jer ne
moraju biti ¢vrsto povezane za predmete (Bruji¢ 2023, 317), a za njihovo spro-
vodenje ¢esto nisu neophodni drasti¢ni materijalni resursi. Podseti¢u da navi-
ke i rutine takode predstavljaju jednu od osnovnih praksi proizvodnje doma u
drugim, ekstremnijim situacijama stambene nesigurnosti. Paralelno sa stvara-
njem novog i autenticno svog doma, moji sagovornici su po iseljenju iz rodi-
teljskih domova razvili i nove ideje o sebi samima - razvili su autenti¢no svoje
stilove zivota. Iseljenje iz roditeljskog doma i odlazak na fakultet u doslovnom
smislu dovodi do prosirenja prostora u kome mlada osoba moze da ispoljava
svoj identitet (Lincoln 2012, u McCarthy 2013, 76-77).

Mentalne prakse proizvodnje doma

Uzevsi u obzir uloge predmeta, navika i rutina u praksama proizvodnje
doma medu mojim sagovornicima, u slede¢em segmentu analize ¢u razmotriti
koliko su te prakse doprinele da se oni u svojim studentskim smestajima ose-
¢aju odomaceno, i kako se, u tom svetlu, danas odnose prema svojim nekadas-
njim, roditeljskim domovima. Dom, odnosno ose¢aj doma je od strane mojih
sagovornika definisan kao istovremeno mentalna i fizicka kategorija, zasnovana
na osecaju sigurnosti, intimnosti, mogucnosti nesputanog ispoljavanja sopstve-
nog identiteta i eventualnoj meduljudskoj povezanosti. Bez obzira na razlicita
osecanja prema roditeljskim domovima, gde se jedan broj sagovornika ose¢ao
nostalgi¢no, a drugi zahvalno $to danas Zivi negde drugde, prilikom gotovo
svakog intervjua koji je sproveden tokom ovog istrazivanja, moji sagovornici
su samoinicijativno, ili rede nakon moje sugestije, iscrpno govorili o tome koju
od svojih potencijalnih lokacija prebivanja (gde je najcesce re¢ o studentskom
smestaju u Beogradu naspram roditeljske kuce, odnosno kuce u kojoj su odra-
stali u nekom drugom mestu) vise dozivljavaju kao svoju kucu ili svoj dom. Ovo
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je narocito bilo izrazeno u njihovim iskazima kada su govorili o planovima da
posete svoja rodna mesta, ili o povratku u svoj trenutni studentski smestaj na-
kon poseta roditeljima.

Moji ispitanici dozivljavaju najmanje dve lokacije kao svoje kuce - sa jedne
strane su to iznajmljeni stanovi u Beogradu, a sa druge kuce ili stanovi njihovih
roditelja u njihovim rodnim mestima. Postoje dve varijable koje mogu odre-
diti da li ¢e osoba doziveti svoj zivotni prostor kao dom: sa jedne strane je to
osecaj svojine, koji sagovornici mogu imati prema roditeljskoj kuci, a sa druge
dugotrajno bivanje u nekom prostoru (Erdei 2014, 137), koje je karakteristi¢ni-
je za odnose mojih sagovornika prema njihovim stanovima. Dok svoj pazljivo
ureden iznajmljeni stan sagovornik D.D. naziva svojom ku¢om, on svoj dom u
rodnom mestu naziva ku¢om svojih roditelja. Roditeljski dom mog sagovorni-
ka predstavljen je kao glavno prebivaliste mlade verzije njega, dok stan figurira
kao prostor u kome se on razvija kao odrasla osoba:

Tamo (u roditeljskoj ku¢i, prim. L.D.) se vide ose¢am kao necije dijete. Ja sam
od skoro poceo da pri¢am ‘idem kuéi’ a da, kada to kazem, mislim na Beo-
grad, i onda nekad razmisljam kako nije u redu da to kazem (D.D. 23).

Verbalna distanca pri izrazavanju planova za posetu roditeljske kuce, kada,
na primer, sagovornik izgovara “idem u Bosnu” ili “idem kod mojih” umesto
“idem kuc¢i’, zajedno sa javljanjem iS¢ekivanja i radovanja povratku u svoj novi
dom, to jest iznajmljeni stan ili sobu, su kroz narative mojih ispitanika u ra-
zli¢itim varijantama istaknuti kao prekretnica u emocionalnom dozivljaju sa-
dasnjeg naspram prethodnog doma, marker progresa u procesu odrastanja i
delimi¢nog osamostaljenja, i trenutak transformacije privremenog smestaja u
sopstveni dom. Jo$ jedno od objasnjenja za ¢injenicu da moji sagovornici perci-
piraju svoj trenutni dom kao vise svoj od roditeljskog povezano je sa time $to se
njihovi ciljevi, planovi, i ustanove uz pomo¢ kojih e te ciljeve i planove ispuniti
ne nalaze u mestima iz kojih su se doselili, ve¢ u Beogradu:

Mislim ja odem da vidim moje, i to je to. Ovde mi je vise moja kuca, to sam
ba$ pricala sa drugaricom, ti sad ovde gradi$ svoj Zivot, kao $§to su ga moji
gradili i ja dok sam bila kod kuce, upisuje$ faks, po¢e¢u da radim ovde, tako
da se moj Zivot sad odvija ovde (J.M. 23).

Disocijacije i procesi emotivnog udaljavanja od roditeljskih domova su u
dodiru sa svojevrsnim oblikom ubrzanog odrastanja. Distanca od roditeljskog
nadzora, ali i veliki broj obaveza koji se javlja pri relativno ranom odvajanju
od roditelja, koje su svi moji sagovornici proziveli, pospesuju procese licne su-
bjektivizacije i otvaraju novu fazu u izgradnji identiteta mladih ljudi. Mental-
ne prakse proizvodnje doma na izvestan nacin, i u ovom kontekstu, sluze kao
svedocanstva o prihvatanju materijalnih okolnosti u kojima se osoba nalazi, a
njihovi rezultati se manifestuju na diskurzivnom nivou, putem iskaza kao $to
su “idem kué¢i” - u znacenju, za Beograd; ili recimo, “idem u Negotin”, kada se
misli na roditeljsku ku¢u. Prema Sijerad, potreba za kognitivnom i verbalnom



Kod kuée u meduvremenu: prakse proizvodnje doma medu studentima u Beogradu | 109

diferencijacijom izmedu dve znacajne lokacije pojavljuje se kao posledica men-
talnih i materijalnih ulaganja u kreiranje osecaja kucevnosti na novom mestu.
Razgranicenje izmedu razli¢itih mesta prebivanja predstavlja mentalnu praksu
proizvodnje doma koja svedoci prilagodavanju na nove Zivotne okolnosti (Cie-
raad 2010, 90-91).

Internalizacija odredenih ideja o mobilnom Zivotu i stremljenje ka posedo-
vanju privatne svojine ¢e, kao odraz bivanja u odredenom vremenu (Erdei 2014,
132), u ovom radu biti tretirani kao jo§ jedna varijanta mentalnih, apstraktni-
jih praksi proizvodnje doma. Kada bih ispitivala moje sagovornike o njihovim
planovima ili snovima u vezi sa stambenim pitanjem u daljoj budu¢nosti, jedan
broj njih mi je govorio kako ne namerava da svoju budu¢nost provodi na isklju-
¢ivo jednom mestu, ali da posedovanje nekretnine ili trajnu vezu sa odredenom
lokacijom koja se dozivljava kao primarni dom posmatra kao nuznost. Ta stam-
bena baza je uglavnom zamisljana kao stan ili ku¢a u gradu u kome ve¢ Zive,
i u koju bi se vracali nakon internacionalnih putovanja koja su najcesce u vezi
sa profesijama za koje se trenutno usavrsavaju. Sagovornici koji su ovako zami-
$ljali svoju budu¢nost najcesce su ziveli sami, odnosno bez bliskih osoba kao
$to su prijatelji ili romanti¢ni partneri. Mobilnost je u iskazima tih sagovornika
okarakterisana kao izuzetno pozeljna, ali nije dozivljavana kao kontingentna sa
privremenos¢u stambenih baza, koju smatraju negativnom. Ideja o stambenoj
bazi podseca na zamisli o domu kao utoci$tu i tacki povratka, mestu u kome se
nakon uzivanja u ubrzanom ritmu modernog Zivota osoba moze stabilizovati
i odmoriti. Odsustvo takve baze prema misljenjima mojih sagovornika moze
prouzrokovati rasejanost, emotivnu nestabilnost, nemoguénost upraznjavanja
uzemljujucih rutina i neadekvatan uspeh na profesionalnom planu. Pored toga,
mozemo pretpostaviti da su imaginacije o stambenim bazama u li¢cnom vlasnis-
tvu internalizovane pod uticajem odredenih opstih neoliberalnih kapitalisti¢-
kih tekovina (Koctuh 39, 2014):

Volio bih da imam neke stalne lokacije, mislim, to sad pri¢amo o najidealnijoj
situaciji, a ja se nadam da ¢u se baviti poslom koji ¢e meni nuditi putovanja,
volio bih da putujem konstatno, i da imam jednom godi$nje po mjesec dana
gdje ¢u boraviti u svojim bazama. (...) Mislim da mijenjanje stalnog mjesta
za Zivot non stop nije okej, to uzdrma, i nekako te izbacuje iz tra¢nica, i iz
nekog ritma, i ti sad ide$ u neku drugu energiju, neki drugi prostor, i treba
vremena da ti od tog nekog drugog prostora napravi$ svoj dom, i da to posta-
ne normalno mjesto. Mislim da za stalni Zivotni prostor to nije okej, ali ovo
§to ti kazem, putovanja, ne znam, hoteli, drugi stanovi koji su u sluzbi posla,
to mislim, tome se radujem, ali mijenjanje stalnog boravka mi je katastrofa,
i ne mogu da vjerujem da mozda opet prolazim kroz to, evo tek sad se opo-
ravljam, nakon, koliko je ve¢ proslo, mjesec dana, tek sad mogu normalno
spavati (D.D. 23).

Zaklju¢ujem da moji sagovornici gledaju na izvesnu meru neodredenosti
modernog Zivota, koja sa sobom moze da nosi i stambenu privremenost, kao
na relativno podrazumevajucu ¢injenicu. Ovo se podudara sa stanovistem
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da, u eri modernosti, mobilnost i priviemenost poprimaju pozitivnu konota-
ciju, kao srodne drustvenim promenama, progresu, ili ¢ak prestizu (Simmel
2011 u Eghbali 2019, 15). Iako to posmatraju kao uobicajenu karakteristiku
vremena u kojem Zive, moji sagovonici ipak misle da Zivot u isklju¢ivo pri-
vremenim smestajima do kraja Zivota nije poZeljan, mada, s druge strane, ni
jedna osoba medu mojim sagovornicima i sagovornicama nije izrazila ned-
vosmislenu Zelju za potpunim stacioniranjem u jednom-jedinom objektu u
budu¢nosti. Tako posedovanje jedne stambene baze koja je neprekidno dos-
tupna tokom transnacionalnih kretanja predstavlja most izmedu trenutnosti
i trajnosti, te implicira nuzZnost postojanja barem jedne lokacije koju osoba
mozZe zvati svojim domom. Samoj ideji doma se, stoga, pristupa u skladu sa
fluidno$c¢u koja je neminovna u savremenom svetskom sistemu, uz uvaza-
vanje ¢injenice da je pokretljivost neophodna pre svega zbog obrazovanja i
radnih mesta. Prakse proizvodnje doma, dakle, moraju biti kompatibilne sa
takvom pokretljivos¢u (Selwyn and Frost 2018, 2). Na osnovu iskaza mojih
sagovornika, prime¢ujemo da se o domovima ne razmislja kao nestaju¢im
pod uticajem razli¢itih principa savremenog doba, ve¢ da su ideje o tome
kako dom moze biti proizveden prilagodene aktuelnom trenutku. Pretpo-
stavka da je domove nemoguce odrzati u fluidnom svetu podrazumeva da su
mesta analiticki tretirana kao nepomicna i singularna, dok je u ovom i mno-
gim drugim radovima pokazano da su mesta porozna, promenljiva (Massey
1992, 12 u Koctuh 2014, 44), i oblikovana razli¢itim procesima na individu-
alnom i strukturalnom nivou.

Zatim, buduci da se projekcije mojih sagovornika odnose na odrasli Zivot
pre nego na dublju starost, one su bile ispunjene idejama o dinamic¢nosti i egzi-
stenciji u pokretu kao karakteristikama ‘dobrog Zivota”. Fluidnost koja obeleza-
va zivotnu fazu studenata svakako moze biti u vezi sa njihovim zamisljanjima
o multiskalarnom Zzivotu u pokretu. Iskazi mojih sagovornika u vezi s ovom
temom neretko su bili eksplicitno formulisani kao snovi ili aspiracije (Garvey
2001, 57). Prema Stefu Jansenu, dom ne predstavlja samo mesto pripadanja,
ve¢ upravo set kulturnih predstava o boljoj budu¢nosti, odnosno prospektivni,
drustveno konstruisani predmet Zudnje (Jansen 2009 u Samanani and Lenhard
2019, 12). O tome da zamisljanje drugacije budu¢nosti u aktuelnom trenutku
predstavlja konstitutivni aspekt proizvodnje doma pisala je i Kerolajn Hamfri
u istorijskoj analizi sovjetskih stambenih aranzmana (Humphrey 2005), a ideja
o domu kao entitetu lociranom u zamisljenoj buducnosti jo$ je zastupljenija u
studijama migracija Sare Ahmed. Prema ovoj autorki, ideje o0 domu ne moraju
biti povezane sa sada$njim trenutkom, niti sa lokacijama iz proslosti, ve¢ sa
nadanjima o prostoru koji ¢e postati dostupan u bu¢nosti (Ahmed 1999, 331). S
obzirom na to da dom nije sazdan od isklju¢ivo njegovih materijalnih svojstava
i radnji koje se u njemu odvijaju, mentalne konfiguracije koje se ti¢u proglih i
budu¢ih domova mojih sagovornika predstavljaju jo$ jedan oblik praksi proi-
zvodnje doma.
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Zakljucak

Jedan od osnovnih zaklju¢aka ovog rada jeste da su prakse proizvodnje
doma $iroko zastupljene medu studentima koji Zive u iznajmljenim stanovima
ili u studentskom domu, bez obzira na privremeni karakter tih Zivotnih aran-
zmana. One predstavljaju tehnike uzemljenja u okolnostima koje su obelezene
stambenom nesigurnos¢u, a takode funkcionisu kao metod kulturnog prisvaja-
nja (Strang and Busse, 2011) prostora koji ne moze biti u birokratskom vlasnis-
tvu njegovih korisnika. Medu svim mojim sagovornicima dominira stanoviste
da bi dom trebalo da predstavlja mesto na kome se oni osecaju autenticno svoje,
ma koliko se njihova stanovista po pitanju materijalnog ili mentalnog investira-
nja u takav dom razlikovala. Prakse proizvodnje doma i na¢ine poimanja doma
koji su se pojavili tokom ovog istrazivanja mozemo sistematizovati ukoliko ih
postavimo na kontinuum koji se kre¢e od najkonkretnijih do najapstraktnijih
ideja o bivanju kod kuce. Kao najkonkretnije tehnike proizvodnje doma medu
mojim sagovornicima moZemo imenovati materijalne prakse proizvodnje doma
(Cieraad 2010), u koje ubrajamo opremanje stana neophodnim protokolarnim
predmetima, te ispunjavanje stana predmetima od sentimentalnog ili identi-
tetskog znacaja poput fotografija, knjiga, razglednica, dragocenih i nasledenih
predmeta. Materijalno ulaganje u privremeni prostor kroz njegovo renoviranje
ili delimi¢ne izmene takode predstavlja praksu proizvodnje doma na fizickom
planu. U ovom smislu, osec¢aj bivanja kod kuce povezan je sa kreiranjem estet-
ski pozeljnog Zivotnog prostora i okruzeno$¢u predmetima koji su bremeniti
znacenjem, to jest predmetima koji simbolizuju aspekte vlasnikovog identiteta i
na taj nac¢in mu pruzaju osec¢aj uzemljenosti i ontoloske sigurnosti.

Na sredini kontinuuma koji sam prethodno uspostavila nalaze se prakse
proizvodnje doma koje su u vezi sa navikama, rutinama i ku¢nim pravilima
koje su moji sagovornici obrazovali u svojim novim domovima - poput nacina
ishrane, ¢iS¢enja, novih rasporeda dnevnih obaveza, i rasporedivanja predmeta
u sobi ili stanu - $to nas vodi do zakljucka da stvaranje i neprestano realizovanje
novog i autenticno svog stila zivota medu studentima takode predstavlja nacin
uspostavljanja osecaja sigurnosti i generisanja osecaja bivanja kod kuce u pri-
vremenom smestaju. Dom figurira kao proces u toku, odrzavan sprovodenjem
razli¢itih svakodnevnih radnji. Na kraju, najapstraktnije zamisli o osecaju biva-
nja kod kuce, odnosno mentalne prakse proizvodnje doma (Cieraad 2010, 90)
mogu se podeliti u dve manje kategorije. Prvo, prihvatanje novog studentskog
smestaja kao svog doma se medu mojim sagovornicima javlja na diskurzivnom
nivou, kada se iskazi poput “idem kuci” odnose na povratak u njihov student-
ski stan ili sobu, a ne u roditeljski dom. Koncepcije doma, stoga, predstavljaju
rezultat pregovaranja izmedu starih i novih mesta pripadnosti i njihovih karak-
teristika (Koctuh 2014, 44). Sa druge strane, uspostavljanje osecaja bivanja kod
kuce bez obzira na ¢injenicu da je prostor u kome moji sagovornici Zive privre-
men upucuje nas na to da prihvatanje neizvesnosti i kulturno prisvajanje pri-
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vremenih prostora zapravo stoji kao znak o prihvatanju egzistencije u eri koja
je okarakterisana neminovnom mobilno$¢u, brzim promenama, i potrebom za
delimi¢nim privikavanjem na fluidnost, shvacenu u Baumanovim terminima.
Jo$ jedan nacin na koji moji sagovornici ispoljavaju prihvatanje bivanja u odre-
denom vremenu ocitava se iz njihovih projekcija o budu¢im domovima, koje su
neretko u vezi sa neoliberalnim kapitalistickim idealima o vaznosti posedova-
nja privatne svojine. Drustvena i ekonomska filozofija neoliberalizma daje pri-
mat individualnom pridobijanju nekretnina uz pomo¢ finansijskih instrume-
nata poput kredita, umesto ranijih stambenih politika koje su podrazumevale
intervenciju drzave u pitanja stanovanja i razlicite oblike socijalnog stanovanja.
Interesantno je kako ranjivi subjekti poput studenata internalizuju ideje koje je
u region donela globalna kapitalisticka transformacija nakon pada Berlinskog
zida (Peters 2001, 113-114), bez obzira na to $to uslovi za sprovodenje veli-
kog dela tih ideja u drzavi u kojoj planiraju da ostanu nisu obezbedeni. Ipak,
najkrace rec¢eno, formiranje ideja o proslim i budu¢im domova medu mojim
sagovornicima predstavlja jo$ jedan oblik praksi proizvodnje doma.

Ako imamo u vidu da dominantni savremeni ideali o privatnom vlasnis-
tvu motiviSu neke od mojih sagovornika da aspiriraju ka stambenoj sigurnosti,
istovremeno sputavajuci svakog od njih u njenom ostvarivanju, razlog zasto se
prakse proizvodnje doma vrednuju kao vazne - bez obzira na promenjen svet u
kome je stalno kretanje kulturno legitimisano — postaje sve jasniji. Koliko god se
aspiracije mojih sagovornika razlikovale, multiplikovana nesigurnost kao pro-
dukt aktuelnog lokalnog sistema, koji je uvek u meduzavisnosti sa globalnim
projektima, ¢ini prakse proizvodnje doma jednim od najstabilnijih mehanizama
za stvaranje osecaja konzistentnosti u svakodnevnom Zivotu. Cak i kada sanjaju
o mobilnom Zivotu, moji sagovornici ne isklju¢uju potrebu za trajnom stam-
benom bazom kao prostorom neophodnim za stabilnost. Odsustvo mesta koje
osoba moze nazvati domom prema mojim sagovornicima moze prouzrokova-
ti rasejanost, nemogucnost upraznjavanja uzemljuju¢ih rutina ili neadekvatan
uspeh na profesionalnom planu. Osecaj bivanja kod kuce, dakle, stoji kao jedna
od osnovnih potreba ranjivih subjekata, ukljucujuéi i grupu koja je ispitana u
ovom radu. Dom u trenucima neizvesnosti moze postojati u vidu konstelacija
odredenih ideja, praksi, procesa, vestina, i materijalnih okolnosti koje se mogu
javiti kako u privatnom, tako i u javnom prostoru. Imati dom: nemati dom ne
predstavljaja binarnu opoziciju, ve¢ se ove dve ideje, odnosno stanja, medu-
sobno dopunjavaju (Lenhard et al. 2022, 184-187). S obzirom na ¢injenicu da
studentsko stanovanje predstavlja jo$ jedan od oblika zivotnih aranzmana gde
je svest o stambenoj nesigurnosti nedvosmisleno izrazena, medu studentima se,
kako sam se potrudila da pokazem u ovom tekstu, javljaju brojne inventivne
prakse proizvodnje doma, sa ciljem utiskivanja osecaja stabilnosti u nestabil-
ne okolnosti, te stvaranja trajnog u privremenom. Naposletku, ovakav pristup
razmatranjima o domu i njegovoj kreaciji omogucava dekonstrukciju i kriticko
razmatranje neretko romantizovanih ideja o bivanju kod kuce.
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AT HOME IN THE MEANTIME: HOMEMAKING
PRACTICES AMONG STUDENTS IN BELGRADE

Abstract: This text will provide an anthropological evaluation of homemaking prac-

tices employed by students in Belgrade in order to create a sense of homeliness within
temporary housing arrangements. Notions about home and homemaking practices will
be organized on a scale ranging from the most tangible, material homemaking prac-
tices, to the most abstract, mental homemaking practices (Cieraad 2010, 90), with the
use of theoretical concepts from the anthropology of house and home, anthropology
of migration, and anthropology of material culture. Another aim of this paper is to
provide a possible explanation for the significant role of homemaking practices during
periods of life in which voluntary mobility could be positively portrayed and culturally
legitimised. The text examines the results of field research conducted from March to
August 2024 in Belgrade.

Key words: student migrations, homemaking practices, ontological security, material
culture, anthropology of home
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KULTURA SECANJA U
KNJIZEVNOSTI RADNIH MIGRANATA!

Apstrakt: U radu se razmatra znac¢aj pamcenja i se¢anja za formiranje identiteta jugo-
slovenskih/srpskih gastarbajtera, odnosno izdvajaju se gradivni elementi kulture seca-
nja u proznom stvaralatvu tzv. ,,gastarbajterske knjizevnosti“ ¢iji su autori pripadnici
razli¢itih migratornih generacija. Uloga pam¢enja i se¢anja u migracijama promislja se
na primeru proznih dela koja su napisali radni migranti, pri ¢emu se ukazuje na ispre-
pletanost individualnog i kolektivnog se¢anja kao na znacajnu odliku migrantske knji-
zevnosti. Individualna secanja u knjiZevnosti radnih migranata vezana su uz osecaje
¢eznje za domom i proslim vremenima ¢ime se nostalgija za rodnim krajem ispostavlja
kao veoma vazan element kulture seanja u gastarbajterskoj knjizevnosti.

Kljuc¢ne re¢i: radne migracije, kultura secanja, gastarbajterska knjiZevnost, nostalgija

Uvod

Pri¢anje prica o proslosti percipira se kao kulturna praksa koja je od cen-
tralnog znacaja za samo iskustvo migracije (Kitzmann 2013, 1). Isto tako, seca-
nja na razlicite Zivotne dogadaje predstavljaju neizostavni sadrzaj knjizevnog
stvaralastva autora koji su bili direktni ucesnici migratornih procesa (ili koji
su, u slucaju druge i tre¢e generacije, odrastali i stasavali pod neposrednim so-
cijalnim i kulturnim uticajem migracije njihovih predaka). Dzulija Krit (Julia
Creet), urednica zbornika radova posvecenog temi migracije u studijama seca-
nja pise:

1 Ovaj rad nastao je u okviru naucnoistrazivackog projekta br. 1634, ,Srpska knjizevnost
1991-2021: identitet, trauma, se¢anje (SLITaM), uz podrsku Fonda za nauku Republike Sr-
bije. Realizaciju ovog istrazivanja finansijski je podrzalo i Ministarstvo nauke, tehnoloskog
razvoja i inovacija Republike Srbije u sklopu finansiranja nau¢noistrazivackog rada na Uni-
verzitetu u Beogradu - Filozofskom fakultetu (broj ugovora 451-03-66/2024-03/ 200163).
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Secanje, u svim svojim oblicima - fizi¢ckom, psiholoskom, kulturnom i poro-
di¢nom - igra klju¢nu ulogu u kontekstima migracije, imigracije, preseljenja
i dijaspore, jer se¢anje obezbeduje kontinuitet u poremecajima individualnog
i socijalnog identiteta. (Creet 2011, 3)

U op$tem smislu, kultura se¢anja podrazumeva ,,skup formi i medija kul-
turne mnemotehnike uz ¢iju pomo¢ grupe i kulture grade kolektivni identitet
i orijentaciju u vremenu® (Asman A. 2011, 358). U sustini, kultura se¢anja ve-
zana je za pamcenje koje stvara zajednicu (Asman J. 2005, 36). U ovom radu
se razmatra znacaj pamdenja i se¢anja u knjizevnom izrazu jedne specifi¢ne
grupe radnih migranata — tzv. jugoslovenskih/srpskih gastarbajtera.? Mapiraju
se elementi kulture sec¢anja u proznim delima: I ovdje i tamo (Rade Adamovic,
2010), Sumrak u beckom haustoru (Darko Markov, 2010) i Gastarbajter (Vi¢a
Mitrovi¢, 2023) posebno u odnosu na pitanje migrantskog identiteta. Pisci ovih
dela pripadaju razli¢itim migratornim generacijama? i radni vek su proveli, to
jest i dalje zive i rade, u tri razlicite drzave — Austriji, Francuskoj i Svajcarskoj.
Pidu na osnovu licnog imigrantskog iskustva. U kontekstu autobiografskog pi-
sanja, autori ovih dela su ,,pretvorili svoj Zivot u javno secanje kroz svoju pricu®
(Stefanovi¢ 2010, 15).

Pored razmatranja funkcije proslosti u kontekstu liminalnog i hibridnog
migrantskog identiteta, perspektiva antropologije migracija ¢itanje ovih dela
usmerava ka odgovorima na pitanja koja se ti¢u prirode i sadrzaja kolektivnog
i individualnog imigrantskog secanja, kao i njihovog odnosa. U antropologiji
se pojam secanja upotrebljavao u kontekstu drustvenog pamcenja istorijskih (i
ponekad traumati¢nih) dogadaja i iskustava, $to znaci da je secanje shvaceno
kao ,izrazito drustvena aktivnost kojom se beleze, ¢uvaju i ponovo ozivljavaju
dogadaji i iskustva“ (Berliner 2005, 200). Antropoloska proucavanja migracija
posvecena su temama identiteta i pripadanja, odnosom migranata prema pros-
losti, njihovim subjektivnim iskustvima, verovanjima i kulturnim vrednostima
(Bani¢ Grubisi¢ 2020, 102). U domacoj antropologiji i istrazivanju gastarbaj-
terske populacije posebno se naglagava vaznost ispitivanja samoidentifikacije
i samopredstavljanja migranata, u jasnom nastojanju da se ,¢uje njihov glas“

2 O radnim migrantima ne moZemo govoriti kao o nekakvoj jedinstvenoj kategoriji. Medu
njima postoje brojne razlike koje proizilaze iz razli¢itih faktora kao $to su: razlog motiva
odlaska u drugu zemlju, vremensko razdoblje, to jest period odlaska na rad u inostranstvo
koji ukazuje na pripadnost odredenom migrantskom talasu, nivo obrazovanja i vrsta posla
koji se obavlja u zemlji useljenja, razli¢ite migrantske generacije, izbor zemlje prijema i imi-
grantska politika te zemlje, materijalni status radnog migranta, kao i stepen akulturacije i
integracije u zemlji radne imigracije (Antonijevi¢ 2013, 41).

3 Kako navodi Antonijevi¢ (2013, 67-69), pozivaju¢i se na M. Davidovi¢, razlicite genera-
cije migranata se nacelno mogu podeliti u tri kategorije. Prvu generaciju ¢ine osobe koje
su migrirale u odraslom dobu u potrazi za boljim Zivotom; pripadnici ove generacije su
svesni svog etnickog porekla i nostalgi¢ni su prema domovini. Drugu generaciju ¢ine deca
migranata koja Zive u zemlji u kojoj njihovi roditelji rade, dok tre¢u generaciju migranata
predstavljaju unuci prve ili deca druge generacije koja su $kolovana i socijalizovana u ino-
stranstvu gde ostaju da Zzive.
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i predstavi njihovo kompleksno Zivotno iskustvo (Antonijevi¢ 2011a). Naime,
dugi niz godina se o gastarbajterima, kako u javnosti tako i u okviru drus-
tveno-humanistickih nauka, kako istice D. Antonijevi¢, uglavnom pric¢alo u
statistickim brojkama, ili su se razmatrali objektivni i spoljasnji uslovi radne
emigracije koja je uslovljavala njihov status, dok je subjektivni aspekt, to jest pi-
tanje $ta oni misle o sebi i svom Zivotu bio zanemaren (Antonijevi¢ 2011a, 32).
Posebno su radni imigranti prve generacije bili percipirani kao pripadnici ,,ne-
¢ujne generacije, u prvom redu zbog njihovog niskog nivoa obrazovanja, ne-
znanja jezika zemlje prijema i ponasanja — nastojanja da u novoj sredini budu
neprimeceni i da se uglavnom drze po strani* (Ireland 2001, 23). Zbog toga $to
u prvim godinama migracije nisu mogli da se izraze u stranom okruzenju, no-
vinari i nau¢nici su njihove Zivotne price i usmena svedocenja u pocetku pre-
nosili i prevodili u formi intervjua (Ireland 2001, 24). Kasnije bavljenje razlici-
tim vidovima umetnickog stvaralastva omogucilo je imigrantima da u stranom
okruzenju iskazu sopstveni identitet i obelodane teskoce i probleme sa kojima
su se u zemljama useljenja suocavali (v. Bani¢ Grubisi¢ 2018). Kao jedna od ti-
poloskih odlika knjizevnosti migranata navodi se dokumentaristicko-ispovedni
pristup koji pruza ilustrativni uvid u Zivotnu situaciju predstavnika margina-
lizovanih drustvenih grupa (Crojanosuh 2010, 370). Umetnicko i knjizevno
stvaralastvo jugoslovenskih gastarbajtera moze se posmatrati kao jedinstvena
prilika ,,upliva” u intimne svetove prvog migrantskog talasa jer ,knjizevnost
koju su pisali imigranti naj¢es$ce predstavlja oblik svedocenja, autenti¢nu Zivot-
nu pricu svojevrsnog lokalnog informanta koji prenosi dogadaje iz svog zivota
u intervju“ (Ireland 2001). Upravo to i jeste analiticki znacaj knjizevnih dela za
antropologiju. Cak i lo$e napisani romani mogu biti fascinantan portret speci-
ficne kulture i dokumentarna vrednost takvih dela s godinama neupitno raste
(Lebkowska 2012, 36). Zbog toga $to romani sadrze detaljne opise drustvene re-
alnosti, unutar discipline je posebno razmatrana veza etnografije i romana (De
Angelis 2002; Cesareo 2002; Laterza 2007; Lebkowska 2012; Markowski 2012).
Ipak, dok pojedini autori velicaju znacaj romana kao dragocenih etnografskih
resursa — posmatraju knjizevne pisce kao etnografe po prirodi stvari zato §to
oni pisu price o ljudima i njihovim ose¢anjima, o mestima i dogadajima, kao
i o kontekstima (De Angelis 2002, 3) ili tvrde da etnografsko istrazivanje koje
se zasniva na kombinaciji terenskog rada i knjiZzevnosti moze pruziti holisticku
sliku jednog drustva i kulture (Craith and Fournier 2016, 3), drugi takve prak-
se smatraju problemati¢nim. Po misljenju Cezarea trebalo bi kriti¢ki pristupiti
samoj ideji tekstualnog ¢itanja kao svojevrsnog etnografskog poduhvata (Cesa-
reo 2002, 159) . Konkretnije, antropoloski koncepti se strateski plasiraju unutar
strukture teksta kako bi pomogli u njegovom tumacenju i razotkrili skrivene
strukture unutar narativnog sveta, dok se nalazi zatim predstavljaju kao antro-
poloski uvidi koji funkcioni$u izvan te strukture (Cesareo 2002, 159). I pored
toga, kako istice M. Preli¢, ,,knjizevni tekst, uz odgovaraju¢i metodoloski oprez,

4 Najce$ce zbog njihovog neregulisanog ili neizvesnog imigrantskog statusa (prim. aut).
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moze da se koristi kao jedan od izvora u antropoloskim istrazivanjima“ (Preli¢
2020, 175). Ovu tvrdnju potkrepljuje niz radova o odnosu migracija i knjizev-
nosti koji su prethodnih godina objavljeni u domacoj etnoantropoloskoj pro-
dukciji (v. Kovacevi¢ i Antonijevi¢ 2018; Bani¢ Grubisi¢ 2019; Bani¢ Grubisi¢
2020; Antonijevi¢ 2020; Preli¢ 2020; Kulenovi¢ 2020; bpyjuh 2020). Premda je
neosporno da postoji znacajna razlika izmedu knjizevnog teksta i etnografskog
terenskog istrazivanja, ,,antropolog moze u knjizevnom tekstu da posegne za
znacenjima koja mu pomazu da bude prevodilac iskustva drugih, da postigne
gercovski pogled preko ramena pripadnika zajednice koju istrazuje u njen unu-
trasnji sistem znacenja i vrednosti“ (Preli¢ 2020, 194).

Iako je u pitanju subjektivni dozivljaj koji je u odredenoj meri stilski uo-
blicen, poloZaj autora imigranata koji se ogleda u svojevrsnoj ,.epistemoloskoj
povlascenosti” omogucava im da zabeleZe i opiSu mnoge situacije, iskustva i
prostore koji bi inace bili manje ili viSe nedostupni za istrazivanje - bilo zbog
vremenske/prostorne distance, bilo zbog karakteristika gastarbajtera kao spe-
cifi¢cne socioekonomske grupe (Bani¢ Grubisi¢ 2018, 41; Kovacevi¢ i Antoni-
jevi¢ 2018, 51). Drugim re¢ima, kako napominje King sa saradnicima: ,,pisac
migrant se dozivljava kao kriticki uc¢esnik-posmatra¢ sopstvenog stanja, ¢ime
se omogucava jedno dublje razumevanje dihotomije insajder-autsajder i pribli-
Zavaju stvarna, proZivljena iskustva migracije“ (King, Connell and White 1995,
xiii). Uz to, knjiZzevnost moze da predstavlja izuzetno plodotvorno polje istra-
zivanja promene identiteta kroz proces migracije. Ta¢nije, pojedini autori tvrde
da su ,,u knjiZzevnosti sadrzani neki od najefikasnijih nacina istrazivanja identi-
tetskih pitanja“ (White 1995, 2).

Secanje kao drustveni i kulturni fenomen

Pre analize uloge i upotrebe secanja u datim proznim delima neophodno
je blize odrediti klju¢ne teorijske pojmove na koje se antropolosko ¢itanje ovih
dela oslanja. Neosporno je da smo poslednjih decenija svedoci svojevrsne drus-
tvene i politi¢ke eksplozije se¢anja koju prati jednaka nau¢na zainteresovanost®
(Asman A. 2015, 71). Megil (Megil 2015, 230) smatra da je nesigurnost u vezi
s identitetom zajednicka odlika koja se nalazi u osnovi ve¢ine savremenih ma-
nifestacija opsesije se¢anjem, te se moze reci da se ,,secanje valorizuje tamo gde
se identitet problematizuje®. Kada je re¢ o istrazivackoj pomami za studijama
secanja, kako ispravno primecuje Berliner (Berliner 2005, 202), suo¢eni smo sa
problemom presiroke definicije se¢anja. Prema ovom autoru, ukoliko se se¢anje

5  Ovu pojavu Aleida Asman vezuje za kraj osamdesetih godina proslog veka i kao razloge
zanimanja za secanja i pro$lost navodi slom velikih narativa, postkolonijalnu situaciju, di-
gitalnu revoluciju u komunikacijskim tehnologijama, oZivljavanje potisnutih se¢anja u po-
sttraumatskom kontekstu Holokausta i dva svetska rata, i s tim u vezi odlazak generacije
svedoka ovih trauma (Asman A. 2015, 71-72).
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shvata kao nacin na koji proslost opstaje u sada$njosti i oblikuje je — nije li u
sustini secanje isto $to i kultura: ,,se¢anje postepeno postaje sve $to se prenosi
izmedu generacija, sve $to je pohranjeno u kulturi, i na taj nacin postaje go-
tovo neodvojivo od samog koncepta kulture (Berliner 2005, 203). Secanje se
posmatra kao gradivni element u kreiranju li¢cnog i grupnog identiteta, u uspo-
stavljanju i odrzanju interpersonalnih i intergrupnih odnosa i orijentir u li¢noj
i kolektivnoj akciji (Zezelj 2022, 77).

U svakodnevnom i akademskom diskursu govorimo o dva oblika secanja:
o individualnom/autobiografskom i kolektivnom secanju. Ili, kako je to svoje-
vremeno zapisao Moris Albvas, mozemo razlikovati dva pamcenja: unutrasnje
ili interno, odnosno li¢no, dok je drugo spoljasnje, to jest drustveno - ,,jedno je
autobiografsko, a drugo istorijsko pamcenje. Prvo se pomaze drugim, posto je
- u krajnjoj liniji - istorija naseg zivota deo istorije uopste“ (Albvas 2015, 31).

Prema A. Asman (Asman A. 2015, 72), ove dve kategorije — individual-
no i kolektivno se¢anje, nisu dovoljne da bi se opisala sloZzena mreza secanja u
koju su ljudi ukljuceni. Li¢na se¢anja pojedinaca u interakciji su s kolektivnim
secanjem. Individualno secanje je uvek bilo socijalni fenomen (Asman J. 2005,
44). Secanje je kao $to je Albvas pokazao socijalno posredovano i u vezi s gru-
pama: ,svako individualno se¢anje zasniva se u komunikaciji s drugima koji
nisu nikakvo proizvoljno mnostvo, nego grupacije koje imaju sliku ili pojam
o sebi, odnosno sopstvenom jedinstvu i posebnosti, te ga odrzavaju na svesti o
zajednickoj proslosti“ (Asman J. 2015, 63).

Autobiografsko secanje je po prirodi epizodicko (Zezelj 2022, 13). Ovo
secanje je konkretno, li¢no, obi¢no emocionalno obojeno i formirano je od
predstava (koje su vizuelne, auditivne, taktilne, olfaktorne...) o pojedina¢nim
situacijama, odredenim predmetima, osobama koje smo poznavali i dogada-
jima u kojima smo ucestvovali, a koji su uvek smesteni u odredeno vreme i
na odredenom mestu (Kovacevi¢, Trebjesanin i Antonijevi¢ 2013, 15-16). A.
Asman razlikuje dva razli¢ita sistema unutar autobiografskog pamcenja: ,se-
¢am se pamcenje“ koje pociva na svesnom rekonstruktivnom naporu i gradi
se u interakciji sa znacajnim drugima, i predsvesno ,seti me pamcenje“ koje
nije organizovano i koje se aktivira kroz interakciju sa mestima i predmetima
(Asman A. 2011, 154). Za ,,se¢am se pamcenje“ vezan je koncept price i prema
Asman terapeutska premisa tog koncepta glasi: ,,mi smo povesti koje umemo
da ispricamo o sebi®. To znaci da se identitet konstruiSe pomocu price koja ure-
duje neuredeni inventar nasih autobiografskih se¢anja i koja mu daje znacenje.
Drugim recima, se¢anja se svesno izazivaju u formi pric¢e kadre da im podari
znacenje (Asman A. 2011, 150-151). U okviru kognitivne psihologije smatra se
da autobiografsko secanje ispunjava tri glavne funkcije: funkciju sopstva, soci-
jalnu funkciju i direktivnu funkciju (Kovacevi¢, Trebje$anin i Antonijevi¢ 2013,
12). Govoredi o funkcijma autobiografskog secanja, . Zezelj (2022, 69) obja-
$anjava da nam secanje omogucava da se orijentiSemo i delamo u svetu, daje
sadrzaj za osecaj licnog identiteta i pomaze odrzavanju samopostovanja, kao i
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da putem deljenja li¢nih autobiografskih iskustava sa drugima, uspostavljamo
bliskost i odrzavamo socijalne odnose. Grupe zamisljaju slike o sebi i konstrui-
$u kolektivni identitet putem kulture se¢anja (Asman J. 2005, 20).

U najkra¢em, kako obrazlaze Kulji¢, ,,kolektivno pamcenje ¢ini niz prak-
ticnih obrazaca i kulturnih sadrzaja koje ljudi uce da bi ih dekodirali i konver-
tovali u vlastiti identitet Isti autor navodi da je re¢ o ,,drustvenointegrativnoj
viziji proslosti koju pojedinci na razlicit, ali ipak sli¢an nacin, tumace, menjaju
i saobrazavaju samovidenju sebe i vlastite grupe® (Kulji¢ 2006, 9). Kolektivno
secanje nije tek obi¢na pri¢a o proslosti sopstvene grupe, nuzno je da postoji
saglasnost o sadrzaju medusobno uspostavljenih i deljenih tumacenja proslosti
(Zezelj 2022, 16). Kolektivno seéanje se zasniva na zajedni¢ckom grupnom iden-
titetu i odreduje kao ,deljeni set reprezentacija proslosti” (Zezelj 2022). Prema
Asman pojam kolektivnog se¢anja nije dovoljno jasan i ¢esto nije lako odrediti
gde se jedna vrsta se¢anja zavrsava, a gde pocinje druga. Ova autorka zbog toga
predlaze precizniju terminologiju, odnosno pravi razliku izmedu cetiri nivoa ili
»oblika secanja“: individualnog, drustvenog, politickog i kulturnog (Asman A.
2015, 72). S druge strane, kao najvaznije forme kolektivnog secanja, J. Asman
izdvaja komunikativno i kulturno pamdcenje koja se razlikuju prema (pre)no-
siocima, sadrzaju i formi i medijima preno$enja. Prema njemu, komunikativ-
no pamcenje obuhvata secanja koja se odnose na recentnu proslost, to jest to
su ona se¢anja koja pojedinac deli sa svojim savremenicima (Asman J. 2005,
59). Sadrzaj komunikativhog pamcenja Cine istorijska iskustva u okviru indi-
vidualnih biografija, dok je u slu¢aju kulturnog pamdcenja to mitska praistorija
(Asman J. 2005, 65). Komunikativho pamcenje je neformalno, slabo oblikova-
no i nastaje interakcijom u svakodnevici. Nosioci komunikativnog pamcenja su
svedoci vremena u nekoj zajednici se¢anja. Nasuprot tome, kulturno pamcenje
je stvoreno uz visok stepen oblikovanosti i njegova karakteristika je ceremoni-
jalna komunikacija. Kako pise A. Erl (Erll 2010, 389), kulturno sec¢anje se zasni-
va na komunikaciji putem medija - zajednicke verzije proslosti generisane su
putem medijske eksternalizacije, odnosno oblikovane putem razli¢itih medija
koji funkcioni$u unutar raznovrsnih simbolickih sistema kao $to su religiozni
tekstovi, slikarstvo, istoriografija, TV dokumentarci, spomenici, komemorativ-
ni rituali, igrani dugometrazni filmovi ili knjizevnost (Erll 2010, 389).

Istrazivanja kolektivnog secanja marginalizovanih grupa zauzimaju vazno
mesto u studijama dijaspore - pisci, pesnici i umetnici koriste kolektivno se-
¢anje kako bi dokumentovali tradicije, rituale i istoriju svojih zajednica (Hua
2005, 204). Knjizevnost nije samo jednostavan uredaj za belezenje se¢anja kul-
ture, ve¢ predstavlja mnemonicku umetnost u pravom smislu re¢i (Lachmann
2010, 301). StaviSe, secanje i procesi pamcenja oduvek su bili dominantna tema
u knjizevnosti - brojni tekstovi prikazuju kako pojedinci i grupe pamte svoju
proslost i kako na osnovu secanja konstruisu svoj identitet (Neumann 2010,
333). To se posebno odnosi na tzv. pisanja o zivotu (eng. lifewriting), to jest
romane, pesme, kratke price i putopise koji mogu posluziti kao ,,svojevrsni pu-
tevi ka kulturnom se¢anju® (Saunders 2010, 322). Prema pojedinim autorima,
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knjizevnost, zajedno sa drugim umetnostima, ima privilegovanu ulogu u dava-
nju glasa onome $to je zanemareno u drugim oblicima secanja i time postaje
»privilegovano sredstvo opozicionog paméenja, kao kontramemorijal i kriticka
snaga koja potkopava hegemonijske poglede na proslost® (Rigney 2010, 348).
Drugim re¢ima, ,knjizevnost zauzima posebno mesto u kulturi secanja, jer je,
kao nijedan drugi simbolicki sistem, karakteristicna po svojoj sposobnosti i
sklonosti da se odnosi na zaboravljeno i potisnuto, kao i na neprimecene, ne-
svesne i nenamerne aspekte naseg odnosa prema proslosti“ (Erll 2011, 153).
Kako zakljucuje Erl, knjizevnost je medij koji istovremeno gradi i posmatra se-
¢anje, pruza nam iluziju da sagledavamo proslost (na iskustveni, mitski ili anta-
gonisticki nacin) i istovremeno predstavlja glavni medij kritickog promisljanja
o samim procesima reprezentacije (Erll 2010, 391). Knjizevni tekstovi, dakle,
ne imitiraju postojece verzije se¢anja, ve¢ proizvode, kroz ¢in diskursa, upravo
onu proslost koju tvrde da opisuju. Drugim re¢ima, knjizevnost nije jednosta-
van odraz unapred postoje¢ih kulturnih diskursa ve¢ ona proaktivno doprinosi
pregovaranju o kulturnom pamcenju (Neumann 2010, 334-335).

Kultura sec¢anja, migracija i identitet u gastarbajterskoj
knjizevnosti

Kada sam krenuo u svet, nisam ni slutio da je to put
bez povratka.
(Vica Mitrovic)

U stru¢noj i akademskoj literaturi su prisutna neslaganja vezana za odre-
denje fenomena migrantske knjizevnosti. Smatra se da valjana definicija mi-
grantske knjizevnosti zahteva da se ovom konceptu pristupi iz tri razlicite
perspektive usmerene na - temu, etni¢ku pripadnost i sam tekst® (Kosmalska
2022, 333). Prema Antonijevi¢ (2020, 65), migrantsku knjizevnost pre svega
odreduju teme, motivi i likovi koji se ti¢u Zivota migranata, njihovih iskustava

6 U pristupu koji je usmeren na temu, poreklo pisca nije od znacaja $to znaci da migracijsko
pisanje moze biti delo bilo kog autora, pisac ne mora biti nuzno migrant ili migrantskog
porekla. Ono $to je vazno jeste da je knjizevni materijal inspirisan ili se odnosi na iskustvo
migracije. Jednom re¢ju, naglasak je na temi i sadrzaju napisanog. Nasuprot tome, etnicki
usmeren pristup u centar paznje postavlja pitanje identiteta. Kao najvaznije uzima se kul-
turno poreklo pisca - etni¢ka pripadnost i kulturno naslede autora bez obzira na to §ta
je tema pisanja (tema migracije moze biti jedan od motiva u delu, okvir ili polaziste za
razmisljanja autora koja se ne odnose na migraciju). Dovoljno je da je delo napisao mi-
grant/kinja i da proizilazi iz li¢nog iskustva autora, iako nije nuzno da se takvo delo bavi
secanjima na migraciju ili na probleme asimilacije (Kosmalska 2022, 334). Treci pristup je
usmeren na sam tekst i razmatranje pitanja $ta sve moZze obuhvatiti kategoriju migrantskog
pisanja — da li se fotografije, ilustracije, graficke novele, kao i drugi vidovi stvaralastva (po-
put kreiranja digitalnih sadrZaja na platformama za drustveno umreZavanje - video klipova
na Jutjubu, objavljivanja poezije na Tviteru itd. koje objavljuju migranti mogu takode klasi-
fikovati kao migrantsko pisanje?
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i sudbina, a tek na drugom mestu i mogu¢nost da i sam pisac bude migrant.
Smatram da se potonje moze preciznije odrediti kao ,,knjizevnosti o migraci-
jama“ koja time ukljucuje i ona dela koja su pisali autori koji nisu bili migranti,
dok bi pojam ,,migrantska knjizevnost“ obuhvatao dela onih pisaca koji su iz
line perspektive tematizovali migrantsko iskustvo (Bani¢ Grubisi¢ 2020, 109).
Nesuglasice u vezi sa odredenjem pratile su i fenomen tzv. gastarbajterske
knjizevnosti’. Ova kovanica koristila se kao uobicajeni izraz kojim se imeno-
vala knjiZzevnost radnika migranata, ponekad c¢ak i bez obzira na zemlju ,,pri-
vremene“ ekonomske imigracije. Pomenuti naziv koji se najpre upotrebljavao
u Nemackoj pocetkom osamdesetih godina proslog veka da oznaci specifi¢nu
vrstu knjizevnosti® bio je predmet nesuglasica izmedu razli¢itih grupa koje su
predstavljale drugacije kulturne i politicke stavove, te s tim u vezi, A. Teraoka
kaze: ,ono $to se naziva gastarbajterskom knjizevnos$cu je sporno podrudje i
njena tumacenja su duboko strateska i politicka“ (Teraoka 1987, 82). Jednom
recju, knjizevnost koju su pisali radni migranti, obespravljeni najamni radnici
koji su neretko bili izlozeni marginalizaciji i diskriminaciji, prevashodno je
shvatana kao ,,politicko bojiste za priznanje i kontrolu® (Teraoka 1987, 99). S
druge strane, oznaka gastarbajter, odomacena u kolokvijalnom govoru, obi¢no
se sagledavala i kao degradirajuca (v. Antonijevi¢ 2013, 55-59) te je zbog toga
$to nosi pogrdne konotacije danas zamenjena prikladnijim, politicki korektni-
jim izrazima.® Naziv ,gastarbajterska knjizevnost“ svakako nosi u sebi izvesnu
ironiju i ilustruje odnos drzave Nemacke prema piscima koji nemaju nemacko
poreklo - pisci gastarbajteri su bili stranci ¢ija je dobrodoslica u Nemackoj bila
samo privremena:

Ova terminologija je podrazumevala razliku koja postoji izmedu ,drustva
prijema/domacina“ i ,,gostiju®. To je bila dugoro¢na veza koja se zasnivala na
socijalnoj distanci i isklju¢ivanju. Stavise, termin gastarbajter implicirao je
»razliku shva¢enu kao inferiornost® (Craith 2015).

S tim u vezi, na ovom mestu potrebno je napomenuti da re¢ gastarbajter
i sami ekonomski migranti ponekad dozivljavaju kao ponizavaju¢i naziv i kao
jednu posve kontradiktornu odrednicu. Tako na primer, Vi¢a Mitrovi¢, u delu
Gastarbajter pise:

Re¢ gastarbajter zvudi grozno. Ne znam ni sam §ta je besmislenije — sama
kovanica ili njeno znacenje. ... Niti ima smisla da gost radi, niti je moguce
da radnik na Zapadu bude ugo$éen. Njegovo je da radi: naporno, dugo, bez
stolice za gostinskom trpezom. (...) Svaki put kad izgovorim re¢ koja me do-
diruje i opisuje, ose¢am gor¢inu u istima. Ponekad i bol. (Mitrovi¢ 2023, 9)

7 Nemacki termin za ,knjizevnost gostujucih radnika“ - “Gastarbeiterliteratur”.

8  Drugi termini koji su bili u upotrebi su ,,knjizevnost migranata“ (Migrantenliteratur), ,knji-
zevnost stranaca“ (Ausldnderliteratur), ,,knjiZevnost stranaca koji piSu na nemackom jezi-
ku® (Literatur deutschschreibender Ausldnder) (Fischer and McGowan 1995, 42).

9  Nanemackom govornom podrudju to su termini ,strani sugradani® ili ,,Jjudi s migrantskim
poreklom®
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Medutim, bez obzira na moguca pripisivanja pezorativnih znacenja u nasoj
sredini je odrednica gastarbajter odomacena u kolokvijalnom i akademskom
govoru, a i opste prihvacena u samoj zajednici - radni migranti prvog talasa ju-
goslovenske ekonomske migracije sami sebe tako nazivaju. Istrazivanja sprove-
dena u okviru domace etnologije i antropologije (v. Antonijevi¢, Bani¢ Grubisi¢
and Rasi¢ 2021) pokazuju da gastarbajteri predstavljaju specificnu, heterogenu
skupinu ljudi koja ima svest o sebi i svom statusu i koju drugi ljudi u zemlji ma-
tici i zemlji radnog boravka percipiraju kao posebnu (Antonijevi¢ 2011b, 1014).
Kao tipi¢ne teme gastarbajterske knjizevnosti, koju su pisali radnici poreklom
iz Turske, Italije, Portugalije, Jugoslavije i drugih zemalja, mogu se navesti:

»Ironi¢na secanja na snove o bogatstvu koji su motivisali migraciju, Zivot
u neuslovnim hostelima, izolacija, zbunjenost zbog stranog jezika i kulture,
iskustvo svakodnevnih predrasuda i rasizma, bolesti povezane sa stresom,
narusavanje tradicionalnih vrednosti, kao i shvatanje kapitalizma kao izvori-
$ta migrantske patnje®. (Fischer and McGowan 1995, 45)

Na ovom mestu potrebno je napomenuti da je, za razliku od turskih i ita-
lijanskih pisaca migranata, knjizevna produkcija jugoslovenskih gastarbajtera
izuzetno skromna. U pitanju su dela tek nekolicine autora koja su najcesce
$tampana u veoma malim tirazima. Pored tematske usmerenosti na dozivljaj
migracije, jedna od osnovnih karakteristika domace gastarbajterske knjizevno-
sti jeste da je pisana na maternjem jeziku.

U narednim redovima, nakon kratkog iznosenja osnovnih biografskih po-
dataka, bice izdvojeni razliciti nacini upotrebe secanja i proslosti pri oblikova-
nju price o zivotu i radu domacih gastarbajtera u stranoj zemlji. Autobiografski
roman [ ovdje i tamo (2010) jugoslovenskog gastarbajtera Radeta Adamovica,
time $to predstavlja Zivotnu pri¢u jednog migranta, ceo je satkan od se¢anja na
licne dozivljaje autora. U pitanju je gotovo tipska pric¢a koja prati Zivotni put
radnog migranta s pocetka sedamdesetih godina u SFR] - siromasno detinjstvo
u ruralnoj zabiti, tezak i skucen zivot u viSeclanoj porodici, nedostatak posla
u zemlji i Zelja za sticanjem kao glavni emigracijski motivi, iscrpljuju¢i fizicki
poslovi koji se obavljaju u inostranstvu i nada radnika da ¢e se jednom, kada se
materijalno obezbede, kona¢no vratiti u domovinu. Rade Adamovic¢ je tek po
penzionisanju poceo da pise. Roden je 1948. godine u Velikoj Jasenici. Nakon
zavrSetka vojnog roka, pohadao je kurs za tesara i za gradevinske zanate i po-
tom je organizovano putem biroa za zaposljavanje oti$ao na Sestomese¢ni rad
u Francusku. Poput mnogih radnih migranata toga vremena privremeni rad u
inostranstvu na kraju je postao stalni posao. Ostao je u Francuskoj gde je doce-
kao i penziju!?. Adamovi¢ u jednom intervjuu objasnjava da je pisanjem poceo
da se bavi iz jednog krajnje licnog ali i patriotskog razloga — da bi, kako objas-
njava, njegovi unuci kojima je francuski maternji jezik, saznali odakle poticu i
gde su im koreni. S tim u vezi, o motivaciji da se bavi pisanjem kaze: ,Nisam ja

10 O Zivotu jugoslovenskih gastarbajtera u penziji v. Antonijevi¢ i Milosavljevi¢ 2016.
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pravi pisac. Ja to za moju decu. U svemu je moja ljubav prema zivotu, ljudima,
prirodi, deci i unucima, ovim knjigama sam zatvorio davno zapoceti krug crtan
po pesku porodi¢nih uspomena.“!!

Roman Sumrak u beckom haustoru (2010) Darka Markova takode ukazuje
na znacaj porodi¢nih secanja, neposrednog dozivljaja migracija predaka u ka-
snijem knjizevnom oblikovanju jedne gastarbajterske pri¢e. Darko Markov, tak-
sista i pisac, pripadnik je druge, odnosno trece generacije gastarbajtera. Njego-
va baba bila je gastarbajterka, pripadnica prvog migracijskog talasa $ezdesetih
godina. Kasnije je i njegov otac oti$ao na rad u inostranstvo. Markov je roden
1970. godine u Panéevu. Skolske raspuste je provodio kod babe u Austriji. Od
devedesetih godina zivi u Becu. Prvi posao mu je bio rad u fabrici koji mu je
omogucio da iz neposredne blizine posmatra svakodnevicu i rad stranih rad-
nika u Becu. Inspirisan imigrantskim sudbinama, objavio je tri zbirke pesama i
dva romana - Sumrak u beckom haustoru i Sumrak u beckom haustoru 2 (Baba
Boska).'? Kako pise Antonijevi¢, slikovitim opisima Markov pruza uvid u $iroki
spektar tipova li¢nosti i nacina zivota nasih ljudi koji Zive u Becu, te zbog toga
njegovi romani, budu¢i da su zasnovani na li¢cnom iskustvu i istinitim dogada-
jima i osobama, nisu cista fikcija i zanrovski se mogu svrstati u faction — izraz
koji spaja fakta i fikciju — bududi da je re¢ o imaginativhom pisanju o stvar-
nim ljudima i mestima s obiljem etnografskih podataka (Antonijevi¢ 2020, 63).
Imajudi receno u vidu, prema ovoj autorki, ,etnografsku fakciju Darka Marko-
va treba razmatrati kao jedan takav kognitivni kulturni artefakt koji temama i
motivima prenosi sociokulturna znacenja i nudi prostor za antropolosko tuma-
¢enje“ (Antonijevi¢ 2020, 64).

O znacaju koje secanje ima za artikulaciju migrantskog identiteta govori
i spis Vi¢e Mitrovi¢a — Gastarbajter (2023). Mitrovi¢ nije ,klasi¢ni“ gastarbaj-
ter, iako sam sebe tako dozivljava. Roden je 1961. godine u Ranovcu (Petrovac
na Mlavi). Nakon zavrsenih studija na Fakultetu politickih nauka 1986. godine
odlazi na privremeni rad u Svajcarsku gde je radio razlicite poslove. Prvi po-
slovi koje je obavljao po imigriranju bili su fizicki poslovi namenjeni uglavnom
nekvalifikovanim radnicima. Dugi niz godina bavio se (kao novinar i pisac)
emigrantima sa Zapadnog Balkana i kulturom Vlaha u Srbiji. Delo Gastarbajter
Mitrovi¢ naziva jednostavno beleskom o imigrantskom Zivotu jer se, kako autor
smatra, ovaj spis ne moze se u potpunosti podvesti ni pod memoare niti pod
reportazu.

Secanja radnih migranata koja su obradena u proznim delima domace ga-
starbajterske knjizevnosti obuhvataju $irok spektar tema. Pretocena u knjizevni
autobiografski tekst ona predstavljaju rezultat licne potrebe imigranata da svedu
njihov Zivotni bilans — emotivni/psihi¢ki, socijalni i materijalni/finansijski, od-
nosno onaj koji se tice stepena autopercepcije njihovog uspeha. Domaca etno-
antropoloska i folkloristicka istrazivanja ukazuju da se narativi gastarbajtera pre-

11  https://www.vesti-online.com/od-zanatlije-do-pisca/
12 https://www.darkomarkov.com/index.php/o-autoru.html
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teZzno odnose na epizodnu memoriju, na razumevanje i pamcenje posmatranog
iskustva u specificnom kulturnom kontekstu, koje se pripoveda kroz epizode ili
sekvence manje-viSe povezanih dogadaja (Antonijevi¢ 2013, 29; up. Antonijevi¢,
Bani¢ Grubisi¢ i Krsti¢ 2011). Za protagoniste ovih dela, migracija predstavlja
definiSuce iskustvo i ¢ini okosnicu njihove Zivotne pric¢e. Premda su pripove-
danjem obuhvaceni svi vazni aspekti migrantskog Zivota, pisci ovih dela pricu
o zivotu i radu radnih migranata ne izlazu uvek hronoloski. Uostalom, znacaj
se¢anja u Zivotu migranata ne moze se objasniti upro$¢enim i striktno odeljenim
pojmovima — u smislu da su novo i staro, proslost i sadasnjost ¢vrsto i jasno raz-
dvojeni (Kitzmann 2013). Nasuprot tome, u ovim delima se na kompleksan na-
¢in prozimaju dogadaji vezani za zemlju maticu i zemlju prijema, to jest preplicu
se svakodnevna interakcija koja se de$ava u sadasnjosti sa se¢anjima iz proslosti.
Epizodno sec¢anje koje odreduje autobiografska iskustva je fragmentovano - ono
¢ega se prisecamo su iseceni delovi i komadi¢i trenutaka, koji iskrsavaju kao izo-
lovane scene u okviru mreze naizgled nasumicnih asocijacija bez reda, redosleda
ili kohezije (Asman A. 2015, 73). Ova secanja oblik i strukturu zadobijaju samo
ako su retrospektivno povezana u veci narativ. Epizodna sec¢anja, kako napomi-
nje A. Asman, nikada ne postoje u potpunoj izolaciji, nego su uklju¢ena u $iru
mrezu drugih se¢anja i vezana su uz se¢anja drugih.

Kao dominantne teme koje uobli¢avaju imigrantski pogled unazad u ovim
delima mogu se navesti: se¢anje na prilike u domovini i odlazak, se¢anje na do-
lazak u zemlju imigracije i neretko mukotrpan proces adaptacije i integracije u
novom, drugacijem sociokulturnom okruzenju, odnos sa ve¢inskim stanovnis-
tvom i odnos sa onima koji su ostali, razli¢iti problemi vezani za nesnalazenje u
novoj sredini i u komunikaciji, problemi vezani za drzavne institucije u zemlji
prijema itd. U ovim knjiZzevnim delima ta secanja su veoma Zziva, posebno ona
koja se ti¢u odluke da se emigrira, okolnosti prilikom prvog putovanja u ino-
stranstvo i nacina Zivota tokom prvih dana adaptacije u novoj sredini. Kako
navodi Antonijevi¢, prise¢anje na trenutak odluke da se ode na rad u inostran-
stvo i pripovedanje o prvim tegobama prilagodavanja stranoj sredini praceno
je potragom za objasnjenjem sopstvene odluke i potrebom da se opravda to
iskustvo (Antonijevi¢ 2013, 30).

Dan odlaska predstavlja prekretnicu u zivotu imigranata. Za jugosloven-
ske radnike prvog talasa dolazak je listom prestavljao kulturni $ok. Kako pise
Robert Park, kada imigranti napuste svoj dom oni se neminovno suocavaju sa
periodom tranzicije i krize, periodom unutrasnjeg nemira i snaznog osecaja sa-
mosvesnosti (Park 2017, 112). Dosavsi iz nerazvijenih ruralnih sredina, mahom
neobrazovani i bez kvalifikacija, strani radnici suocili su se sa jednim posve
drugacijim kulturnim i drustvenim uredenjem.

Rade Adamovi¢ se do tandina se¢a nacina odlaska u inostranstvo - putova-
nja sa drugim radnicima koji su zavrsili Sestomesecni kurs za tesare, dogodov-
$tina u vozu i pri¢a utehe i ohrabrenja koje su jedni drugima pricali, ugovora
o radu koji je sacinjen 6. aprila 1970. godine, u kojem je pisalo da ¢e imati
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besplatno stanovanje i 3,91 franak po satu (Adamovi¢ 2010, 23). Detaljno izlaze
kako su provodili prve dane po dolasku u Francusku i belezi da je ,,sve bilo bez
duse, hladno kao vjetar koji nas je docekao®. Priseca se smestaja za radnike na
gradilistu:

Ispred nas Zelezne barake iz kojih se izvijao beli dim, poredane u vise du-
gih redova, razdvojene blatnjavim prolazima, okrenute vratima jedna prema
drugoj i povezane podijumima na kojima su postavljeni Zelezni umivaonici
za umivanje, pranje suda i vesa (...). Pitam se gde sam, §ta je sad ovo, logor
za radnike ili ¢elije za robijase. Gledam svoje drugove, lica izobli¢ena, pogle-
di zaprepasteni...(...) U svakoj sobi je spavalo, naj¢esce, od deset do petnaest
ljudi. Kupatilo je bilo u drugoj baraci, otvoreno jednom sedmi¢no, samo su-
botom, ako nije bilo u kvaru. (Adamovi¢ 2010, 27-29)

Vic¢a Mitrovi¢ slede¢im re¢ima opisuje odlazak na privremeni rad u ino-
stranstvo i prve dane provedene u inostranstvu:

U takvom stanju, nalik nirvani, shvatio sam da me majka budi. Do$ao je moj
rodak Rade Petkan koji je po dogovoru trebalo da me odvede u Svajcarsku.
Tu se san zaustavi. Ustao sam i shvatio da je do$ao taj trenutak. Tako sam
krenuo u beli svet. Svet Zapada i prebogate Svajcarske. (Mitrovi¢ 2023, 15)
Nisam ni slutio da put do prebogate ,,Svice“ iz nase tada lepe ,,Juge” vodi od
Istoka ka Zapadu preko gradilista. I ja sam tako startovao. Prvih mesec dana
bio sam gradevinar, ,baustelac. To je vatreno krtenje kojim se gastarbajter
inicira i uvodi u posao. Tako se postaje radnik kojim se dodeljuje titula gosta
bez portfelja. (Mitrovi¢ 2023, 17)

Isprepletanost li¢nog i kolektivnog secanja predstavlja jednu od osnovnih
odlika migrantske knjizevnosti. Kada pisci ovih dela govore o dogodovstinama
u tudini i ose¢anjima njihovih knjizevnih junaka, oni istovremeno opisuju i ge-
neraciju njihovih savremenika, drugih gostujucih radnika koji su se u poslerat-
nom periodu odvazili da bez znanja jezika i kvalifikacija otisnu put razvijenih
zapadnih evropskih zemalja. Znacenje imigrantskog identiteta nerazdvojivo je
od njihovih prica i se¢anja na: zemlju maticu, sve ono $to su izgubili ili pak do-
bili odlukom da emigriraju, iskusenja i uspehe predaka i rodaka, individualne i
kolektivne nade, snove i dostignuc¢a (Kitzmann 2013). Kovacevi¢, Antonijevi¢ i
Trebjesanin napominju da se u istrazivanju autobiografskih se¢anja fokus moze
usmeriti na pripadnike odredene drustvene grupe da bi se njihova se¢anja mo-
gla medusobno porediti (Kovacevi¢, Antonijevi¢ i Trebjesanin 2013, 958). S tim
u vezi, kako je istakao Albvas, u pamcenju sli¢nosti izbijaju u prvi plan - u tre-
nutku kada sagledava svoju proslost, grupa jasno oseca da je ostala ista, te stice
svest o svom identitetu u vremenu (Albvas 2015, 58). U vizuelno-etnografskoj,
antropoloskoj i socioloskoj studiji Sedmi covek: knjiga u slikama i recima o isku-
stvu stranih radnika u Evropi (BerdZzer i Mor 2018) iznose se brojne anegdo-
te i licna zapazanja koja slikovito govore o tome da migranti imaju specifi¢an
dozivljaj vremena, kao i o znacaju kulture se¢anja u imigrantskom Zivotu. U
ovoj knjizi u kojoj su poput porodi¢nog foto albuma prikupljena prozivljena
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imigrantska iskustva podvlaci se istovremeno zajednistvo ali i otudenje ga-
starbajtera poreklom iz razli¢itih zemalja. Pored iskustva teskog fizickog rada,
njihova se¢anja na zavicaj su ono $to ih na kraju spaja: ,,Gostujuci radnici u
inostranstvu Zive rame uz rame, ali ne Zive u istoj sada$njosti. Najblizi su jedni
drugima kada razgovaraju o proslosti“ (Berdzer i Mor 2018, 192). Razmisljajuci
i pripovedajuci o proslosti oni se nadaju da ¢e se njihova privremenost okoncati
i nadaju se povratku:

»Svaki strani radnik zamiSlja da je ovde u prolazu. Seca se proslosti; zamislja
buduénost; njegovi ciljevi i njegova secanja pretvaraju njegove misli u voz
izmedu prve i druge. (Berdzer i Mor 2018, 68) (...) ,On moze sve vise da
Zivi u se¢anju i o¢ekivanju sve dok to dvoje ne postanu nerazdvojni, dok ne
pocne da ocekuje svoje oslobodenje u budu¢nosti kao trenutak u kom e se
pridruziti svemu onom §to je ostavio u proslosti.“ (Berdzer i Mor 2018, 182)

Kako odabrani knjizevni primeri pokazuju, nostalgija, odnosno sec¢anje i
proslost predstavljaju neraskidivi deo migrantskog identiteta.

Nostalgija i mit o povratku

Konacni povratak je mitska stvar. On daje smisao
onome $to bi inace moglo biti besmisleno. On je cu-
desan, on je grada ceznji i molitvi. Ali je i mitski u
smislu da se, onako kako je zamisljen, nikad ne do-
gada. Nema konacnog povratka.

(Berdzer i Mor 2018, 220)

Nostalgija i mit o povratku, uverenje i ocekivanje da ¢e se jednog dana
migranti trajno vratiti u domovinu, ¢ine zajednicki tematski okvir ovih dela.
Zapravo, medu svim knjizevnim delima koja tematizuju iskustvo migracije,
najvec¢i deo se na neki nacin bavi idejom povratka, bilo da je ona ostvarena
ili ostaje zamisljena (White 1995, 14). Moze se re¢i da bez obzira na to kom
migratornom talasu autori (i likovi njihovih dela) pripadali, ¢eznja za domom
i Zelja za kona¢nim povratkom u zavi¢aj'® predstavljaju dominantne teme (ju-
goslovenske) gastarbajterske knjizevnosti (Fischer and McGowan 1995; King,
Connell and White 1995; White 1995). Uostalom, ovaj ,,mit o povratku® u veli-
koj meri je oblikovan samim identitetom ,,gostujucih radnika“ (time $to su oni
isprva predstavljali privremenu uvoznu najamnu snagu) to jest, imigracionim
politikama drzava prijema. Ideja da je njihov radni boravak vremenski orocen i
nada da ¢e se u buduénosti trajno vratiti imala je snazan uticaj na njihov iden-
titet, te stoga i na nacin na koji su se prilagodavali Zivotu u inostranstvu (Ewing
2005, 235).

13 Prema pojedinim gledistima, tzv. kult zavi¢aja predstavlja naglagenu temu i u usmenoj i
pisanoj knjiZevnosti sa ovih prostora (vise o tome u Koljevi¢ 2015).
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Nostalgija, koja se vezuje za autobiografska secanja, uvek je samoreferen-
tna, ali i isto tako socijalno ukorenjena (ZeZelj 2022). Autobiografska nostalgi-
ja vezuje se za konkretne autobiografske dogadaje, kao i za bliske osobe ili za
odredena mesta ili periode u proslosti — kao §to su rodno mesto, detinjstvo i
mladost (Zezelj 2022, 117). Nostalgija u ovim delima proistice iz ose¢anja imi-
grantske neukorenjenosti u stranoj socijalnoj i kulturnoj sredini zemlje uselje-
nja ¢ime se ona znacenjski vezuje za prvobitno odredenje fenomena - ,bol-
ne ¢eznje za povratkom u zavicaj“ ali i savremenog shvatanja nostalgije kao
emocije i se¢anja. Kako objasnjava A. Petrov, moguce je razlikovati tri osnovna
modaliteta postojanja koncepta nostagije — shvatanje nostalgije kao bolesti'4,
kao stanja, osecanja i secanja i kao iskustva. Nostalgija se u pocetku definisala
u odnosu na ,prostornu komponentu - udaljenost od mesta stalnog boravka
i neprijatnost koju ta udaljenost izaziva® (Petrov 2021, 24). Petrova piSe da se
nostalgija potom konceptualizuje kao primarno vremenski fenomen, ,kao ne-
odredena ¢eznja za ne¢im §to nemamo i §to ne mozemo imati“ i da je u fokusu
nostalgije koncept nostosa, povratka koji je nemogu¢ ali nam secanje na njega
izaziva utehu i prijatna osec¢anja (Petrov 2021, 30). Nostalgija kao Zivljeno isku-
stvo je najmanje istrazivani aspekt u studijama nostalgije (Lems 2016, 421). An-
tropolozi, istrazivackim fokusom na iskustva ljudi i procese stvaranja znacenja,
ukazuju na znacaj nostalgije u svakodnevnom Zivotu (Lems 2016, 435).

Nostalgi¢ni narativi koji proisti¢u iz nostalgi¢nih osec¢anja, osim proslosti
i seanja na nju, sadrze i manje ili viSe eskplicitno poredenje sa sadasnjoscu
(Kovacevi¢, Trebjesanin i Antonijevi¢ 2013, 10). Takva poredenja su sadrzana
u dva osnovna oblika nostaglija — u istorijskim i u li¢nim nostalgijama. Prva
izrazava Zelju za povlacenjem iz savremenog zivota povratkom u proslost koja
se posmatra kao bolje vreme u odnosu na sadasnjost, dok li¢na nostalgija ide-
alizuje li¢no zapamcenu proslost (Kovacevi¢, TrebjeSanin i Antonijevi¢ 2013,
10). Kovacevi¢, Trebjesanin i Antonijevi¢ navode da se istorijske nostalgije
mogu podeliti na nostalgije za sociokulturnim okruzenjem (mestom porekla),
koje se mogu oznaciti kao prostorne i temporalne nostalgije koje predstavljaju
nostalgije za pro$lim vremenima (Kovacevi¢, Trebjesanin i Antonijevi¢ 2013,
11). Nostalgija za sociokulturnim okruzenjem se odnosi na osobe i grupe koje
su zbog migracije promenile mesto boravka. Nostalgi¢ni narativi proistekli iz
promene u prostoru sadrze time dvostruko poredenje: prostorno — poredenje
starog i novog mesta boravka i vremensko - poredenje proslosti i sadasnjosti.
Prostorno-vremenska nostalgi¢na poredenja su istaknuti elementi kulture seca-
nja u proznim delima koje su pisali jugoslovenski gostuju¢i radnici.

Nostalgija je afektivno ambivalentna — obuhvata osecaje radosti i neznosti,
ali i duboku &eznju, osecaj praznine, nedostajanja, a nekada i tuge (Zezelj 2022,

14  Shvatanje nostalgije kao bolesti uobli¢eno je u 17. veku u medicinskom diskursu. Johanes
Hofer je skovao termin nostalgija da bi ,,opisao jaku pasiju duse (...) ozbiljan poremecaj ras-
poloZenja izazvan goru¢om Zeljom za povratkom kudi® Nostalgija je prema ovom gledi$tu
predstavljala psihopatoloski odgovor na izmestanje, odnosno duzi boravak daleko od doma
(Petrov 2021, 24).



Kultura se¢anja u knjizevnosti radnih migranata | 131

117). Misli o tome $ta je sve izgubljeno imigracijom u inostranstvo opsedaju li-
kove proznih dela koje su pisali gastarbajteri. Na primer, za glavnog junaka ro-
mana Taksist od Minhena, koji je napisao jugoslovenski gastarbajter prvog tala-
sa Romano Mrki¢, nostalgija za zavi¢ajem gotovo predstavlja model postojanja,
dok se tuga za rodnim krajem ispoljava kao ¢eznja za romanizovanom proslo-
$¢u i za izgubljenom zajednicom (Bani¢ Grubisi¢ 2020, 113). Radisa, glavni lik
romana Sumrak u beckom haustoru samo u secanju na proslost pronalazi retke
trenutke srece i spokoja:

Setio se majskih dana, Zamora pod njegovim prozorom, besanih no¢i pred
fudbalski turnir, nekih boljih i sre¢nijih ljudi. Setio se njihovih glasova i po-
ku$aja da odgonetne sa kime otac i majka razgovaraju pod prozorom. Po-
kusao je i sad da kroz prozor uhvati onu istu sliku, isti raspored grancica na
kro$nji na njegovom prozoru i $arenih cigli na komsindskom dimnjaku. Uz
tu istu sliku se uspavljivao i zabavljao brojeci $are i sklapajuéi mozaik. Prise-
¢ao se ko je jos od tih ljudi jo$ u Zivotu, pozelevsi da ¢uje neki od tih glasova
da ga prozmu, obuzmu i vrate u te trenutke. (Markov 2010, 143)

Umoran i razocaran Zivotom koji je pro$ao na iscrpljuju¢em privremenom
radu u inostranstvu on ¢esto razmislja o ,,stvarima koje su mu kroz Zivot izmakle®:

Bezo¢nu iluziju Zivota Radisa je mogao da definiSe samo sporadi¢no, u zama-
glienim obrisima, kao niz praznina i zabluda. NagriZzen melanholijom, emo-
cijom koja, pak, izaziva samo prepirku i psovanje, ve¢nu rascepljenost izme-
du dva nepomirljiva sveta i shvatanja. Se¢anja su ga dodirivala na momente
svojim dahom. Tada bi mu se telo oblivalo ¢udesnom toplinom, a onda se
opet sve pretvaralo u muku. Gde je on, u stvari? Kome pripada? Odric¢u ga se
ijednii drugi... (Markov 2010, 44)

Centralno mesto nostalgi¢nih migrantskih narativa, a i ¢vrsto identitetsko
uporiste u ovim delima, predstavlja zavicaj i sve ono $to je izgubljeno migracijom:

Nikad nisam prestao da mislim o svom rodnom kraju, o Zivotu u njemu, o
obic¢ajima i tradiciji moga naroda kome sam i sam pripadao, mislio sam o
onome $to su sacuvali i postovali i moji preci i moja porodica u kojoj sam ro-
den. Sjecao sam se slavske svijece, boZi¢ne Cesnice, naseg krstenja, roditeljske
molitve bogu... Bili su to lijepi i sve¢ani trenuci. (Adamovi¢ 2010, 293)

Nostalgija se u ovim delima manifestuje i kao ceznja za proslim vremenima
i za izgubljenim mestima, ali, kako napominje Lems to nije samo ,nostalgi¢na
Setnja stazama secanja, ve¢ nostalgija poseduje sposobnost prelaska izmedu
proslosti, sadasnjosti i budu¢nosti, kao i narusavanje osecaja za vreme, sopstve-
ni identitet i stvarnost® (Lems 2016, 421). Ambivalentnost fenomena nostalgije,
kao $to je ve¢ pomenuto, ogleda se u tome $to je odredena nizom naizgled kon-
tradiktornih faktora: nostalgija je fenomen koji se odnosi na pitanja vremena i
prostora, na pozitivne i negativne emocije, na sadasnjost, proslost i budu¢nost,
kao i na narativho oblikovana i telesna, nesvesna secanja (Lems 2016, 435).
Kako dalje objasnjava pomenuta autorka, zbog ambivalentne prirode nostalgije
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i njene sposobnosti da osvetli veze izmedu mesta, identiteta i vremena, nostal-
gi¢no iskustvo treba posmatrati kao fenomen od klju¢nog teorijskog znacaja
u kontekstu raseljenja i migracije. Nostalgi¢no iskustvo je, zapravo, odredeno
ambivalentnom igrom izmedu identiteta, vremena i mesta — stalnim prelaskom
izmedu proslosti i sadasnjosti, razli¢itih mesta, i neprestanim preispitivanjem
ko smo bili, ko smo sada i ko ¢emo postati (Lems 2016, 435).

Zajednicka odlika koja ujedinjuje sve vrste prizivanja secanja predstavlja
osecaj ugrozenosti ili nesigurnosti identiteta (Megil 2015). Megil istice da po-
stoji vazna veza izmedu procesa samoodredenja i slika proslosti (Megil 2015,
232-233). Prema njemu, secanje i neizvestan ili ugrozen identitet uvek idu za-
jedno. Tacnije, secanje se javlja kao posebna preokupacija u situacijama u ko-
jima se ljudi bave samoodredenjem, jer ono sluZi kao stabilizator i opravdanje
tih samoodredenja. R. Brajant takode naglasava da je nostalgija povezana sa
gubitkom sigurnosti i identiteta, to jest ona smatra da se nostalgija javlja u tre-
nucima liminalnosti i identitetske konfuzije:

Nostalgija ne predstavlja ¢eznju za zaboravljenom prosloséu, ve¢ ¢eznju za
esencijalizmom: ¢eZznju za pojednostavljenom i celovitom predstavom nas
samih koja nam vi$e nije dostupna. U vremenu kada ne znamo ko smo no-
stalgija se ne odnosi na ¢eznju za jednostavno$éu i nevinosti, ve¢ umesto toga
predstavlja ¢eznju za vremenom kada smo bili dovoljno nevini da verujemo
da znamo ko smo. (Bryant 2015, 156)

Za gastarbajtere Zivot koji provode u inostranstvu nije pravi Zivot ve¢ ga na
pocetku dozivljavaju jednostavno kao stanje privremenosti, dok ¢e pravi zivot
poceti jednoga dana kada se kona¢no budu vratili u rodni kraj. Adamovi¢ u
autobiografskom romanu I ovdje i tamo piSe da se u zemlji koju nije odabrao
bez porodice osecao kao ,niciji, nevoljen i usamljen® (Adamovi¢ 2010, 312).
Radeta u Francuskoj prati osecanje rastrzanosti. On pise da njegov ,,zivot tece
raspolucen” izmedu zemlje iz koje je otiSao i koju nikada nije prestao da voli i
nove zemlje u kojoj Zivi i radi: ,,Pola porodice ovdje, pola tamo, a ja nisam imao
Carobni $tapi¢ da ih spojim niti da od dvije zemlje stvorim jednu i tako svoju
prepolucenost sastavim™ (Adamovi¢ 2010, 323). O gastarbajterskom identitetu
Vi¢a Mitrovi¢ pise: ,Nalazimo se uvek negde izmedu. Na raskrsnici i neopre-
deljeni. Magla i dezorijentacija su deo naseg bi¢a“ (Mitrovi¢ 2023, 27). Radisa
se isto tako preispituje: ,Ko sam, bre ja? Sta je ostalo od men? Jer sam ovolike
godine to ja bio, il me neko prevario?“ (Markov 2010, 16). U slu¢aju marginali-
zovanih imigranata period krize je relativno stalan, oni Zive u dva sveta ali su u
oba manje-vise stranci i njihovo stanje se moze okarakteristati kao duhovna ne-
stabilnost, intenzivna samosvesnost, nemir i osecanje slabosti (Park 2017, 112).
Na privremenom radu u inostranstvu, gostujuci radnici zive u¢aureni Zivot koji
ne li¢i na Zivot koji su nekada vodili u Srbiji, zaglavljeni u nekom vakuumu
(Kovacevi¢ i Antonijevi¢ 2018, 54). Nasuprot tome stoji idealizovana slika jed-
nog boljeg mesta i boljeg vremena. Iako je detinjstvo provedeno u siromastvu
za Adamovica bilo sve samo ne bezbrizno, on se priseca sre¢nih trenutaka tes-
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kog detinjstva provedenog u rodnom selu. To je bilo vreme kada je po njemu
sve bilo jednostavnije (a time i bolje):

Pri¢ao sam im kako sam otimao od sestara stare opanke i debele vunene
dzempere koji su nam zamjenjivali kapute da izadem zimi da se igram. Novi
opanci su se ¢uvali za 8kolu i posebne izlaske. Pricao sam im kako sam za
ukradenu kocku $ecera iz maj¢inog poveza dobijao ukore. Kocka $ecera za-
mjenivala je bombone za koje nisam znao ni da postoje. Pri¢ao sam im kako
smo igracke pravili sami, a Zive igracke bili su nam ku¢i¢i, macidi, piliéi... pri-
¢ao sam im kako smo izmigljali igre i bili igrajudi se sre¢ni. Pri¢ao sam im da
u mom selu nije bilo struje i da se petrolejka palila samo za vecleru, a poslije
toga vatra sa ognjita nam je osvjetljavala prostor. Pri¢ao sam im kako smo
bili sre¢ni $to nam je toplo i §to nema dima kad smo nabavili §poret na drva
zvani fijaker... (Adamovi¢ 2010, 322)

U secanjima imigranata na detinjstvo, sloboda i nostalgija su klju¢ni tropi
takvih narativa (King, Christou and Teerling 2011). Domovina u njihovim se-
¢anjima oznacava sigurno mesto, mesto ljudske topline, neposrednosti i srdac-
nosti. Nostalgija se, kako zapaza King sa saradnicama, odnosi na gubitak au-
tenti¢ne prirode, obicaja i vrednosti koji se vezuju za domovinu, ¢ime se prema
gledistu imigranata kontrastiraju hladnoca, stegnutost i rezervisanost koju opa-
zaju u zapadnim zemljama. Na takvom kolektivno deljenom znanju o proslosti
svaka grupa zasniva svoju svest o jedinstvu i posebnosti (Asman J. 2015, 68).

Mitrovi¢ obja$njava da gastarbajteri kako stare, nekadasnju ,,opijenost sja-
jem bogate Evrope“ menjaju ,tugom za jug™:

Tga za jug je realnost nasih umova. Mi se secamo proglosti sa nostalgijom.
Juga je za sve nas bila pojam, bez obzira na to ko i kako se sa tom idejom da-
nas obracunava. Sve §to je juznije ovog puta izgleda nekako bar§unasto i ima
predznak lepote. Budi neki osecaj potrebe za smislom, za Zivotom kada smo
bili zasti¢eni. (Mitrovi¢ 2023, 65)

Proslost nostalgi¢nog prizvuka ¢ini vazno uporiste migrantskog identiteta
u ovim knjizevnim delima. Nostalgija kao stanje predstavlja tako klju¢nu sponu
u knjizevnoj konstrukciji gastarbajterskog identiteta, poveznicu izmedu tamo i
ovde, proslosti i sadasnjosti. Drugim re¢ima, identitetska samospoznaja migra-
nata znacajnim delom utemeljena je na se¢anju - oni se rado, ali i sa setom i
tugom secaju vremena pre odlaska u inostranstvo na privremeni rad, pripove-
daju o detinjstvu i mladosti u zavi¢aju. O tome da autobiografsko pam¢enje po
pravilu prati opsesija proslos¢u Kulji¢ pise:

Uprkos sukobima secanja, pojedincu je potrebna proslost: njome tumaci

izvor i smisao vlastitog postojanja, redukuje nepreglednost zbivanja u nara-

ciju, saobrazava vlastitu aktivnost poZeljnom poretku se¢anja, stvara osnovu

za viziju budu¢nosti. I za pojedinca, kao i za drustvo, elasti¢na proslost je

Ziva sadasnjica. Nije to nikada autenti¢na istorija, ve¢ fluidna slika proslosti u

kojoj se prepli¢u, prozimaju, iznova akcentuju, montiraju i iskrivljavaju li¢no,

grupno, porodi¢no i generacijsko iskustvo. (Kulji¢ 2006, 71)
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Navedeni primeri slikovito ukazuju da je osecanje nostalgije inherentno
migrantskom iskustvu. U ovim delima osecanje nostalgije je neodvojiv deo mi-
grantske svakodnevice. Znacaj nostalgije kao osecanja u imigrantskom Zivotu
veoma lepo opisuje Vi¢a Mitrovi¢:

Kad god mi je bilo tesko, $ta sam drugo mogao, nego da pogledam unazad.
Ka onom mestu odakle sam krenuo u svet. Staro je iskustvo kojem su me uci-
li i stara je zemlja koja melem daje, na kojoj sam ponikao. Duhovni melem za
moju dusu bile su pomisli kako je lepo u zavi¢aju (Mitrovi¢ 2023, 104)

Prema Bonetu (Bonnett 2016), nostalgija migrantskih populacija i njihovih
potomaka nije tek privremeni problem njihovog prilagodavanja novoj sredini
vec je treba sagledati kao jednu trajnu drustvenu i kulturnu tendenciju. Ovaj
autor smatra da je nostalgija istrajan i postojan fenomen koji se javlja medu imi-
grantima i njihovim potomcima, kao i da gubitak i ¢eznja predstavljaju hroni¢ne
aspekte migracije, odnosno mobilnog stanja. Radni migranti su osobe vecito za-
tocene u sopstvenom nepokretnom vremenu (Berdzer i Mor 2018, 182). Tudina
i zavi¢aj su u razmisljanjima protagonista ovih proznih dela nespojive suprot-
nosti, a oni se nalaze zaglavljeni izmedu zemlje matice i zemlje useljenja, odno-
sno (n)i tamo (n)i i ovde. U tom kontekstu, se¢anja radnih migranata se uz ne-
izostavna ambivalentna nostalgi¢na osec¢anja ispostavljaju kao terapeutska, iako
katkad mogu biti i nevoljna i proZeta tugom i ose¢ajem nepovratnog gubitka.

Zavrsna razmatranja

Jedinu sadasnju stvarnost stranog radnika cine rad i
umor koji ga prati. Dokolica mu postaje strana zato
$to ga navodi da se seca koliko je daleko od svega Sto
jos vidi kao svoj stvarni Zivot. Mimo sadasnjice rada
i njegovog naprezanja, njegov Zivot je sveden na niz
nepokretnih slika povezanih sa proslos¢u i buducéno-
$¢u, s njegovim vrednostima i nadama. Te slike su
medasi njegovog Zivota, ali ostaju staticne, ne razvi-
jaju se (Berdzer i Mor 2018, 175).

Migranti koji su pripadali prvoj generaciji gastarbajera time $to nisu govo-
rili jezikom zemlje prijema bili su mahom nevidljivi, ne¢ujni i bezimeni radnici
koji su dosli da tokom oroc¢enog vremenskog perioda rade na posleratnoj iz-
gradnji zapadnih razvijenih zemalja. Bavljenje razli¢itim vidovima umetnosti,
pisanje i objavljivanje poezije i proze omogudilo je nekima od njih da putem
knjizevnosti izraze sopstvena razmisljanja i ose¢anja o li¢cnom iskustvu migraci-
je. Pisci migranti - Rade Adamovi¢, Darko Markov i Vi¢a Mitrovi¢ kroz pisanje
o sopstvenom zivotu i li¢nim iskustvima pruzaju uvid u kompleksne unutrasnje
svetove ucesnika migracijskih procesa. Ova prozna dela koja govore o subjek-
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tivnom dozivljaju migracije zbog toga predstavljaju plodno istrazivacko tlo za
ispitivanje licne tacke gledista migranata i obezbeduju znacajne uvide u oseca-
nja, kulturne imaginarijume, pogled na svet i stavove migranata (Bani¢ Gru-
bigi¢ 2019, 1163). Karakteristicna odlika individualnog i kolektivnog secanja
migranata — nostalgija za ,,rodnim krajem®, odnosno nada vezana za povratnu
migraciju, ¢ini zajednicki tematski okvir odabranih dela domace gastarbajter-
ske knjizevnosti. Ta isprepletana individualna i kolektivna se¢anja su ujedno
i traumati¢na i terapeutska. S jedne strane, proslost i zavi¢aj kao dominantne
predstave idealizovanih migrantskih ¢eznji, predstavljaju sigurno mesto i sigur-
no vreme kojem se imigranti u stranoj sredini konstantno u mislima vracaju,
dok ih s druge konstantno podsecaju na sve ono $to je izgubljeno migracijom.

Na kraju, vazno je ukazati na ulogu i znacaj popularne, neartisticke i ne-
kanonizovane knjizevnosti u formiranju kulture se¢anja odredene grupe. Kako
objasnjava Erl, da bismo u potpunosti razumeli i adekvatno procenili ulogu
knjizevnosti u drustvenoj proizvodnji secanja, potrebno je da se distanciramo
od pretpostavke da se samo takozvana visoka knjizevnost povezuje s kulturnim
pamcenjem (Erll 2011, 163). Prozna dela koja su napisali radni migranti gastar-
bajteri imaju jednaku analiticku vrednost, to jest predstavljaju jednako znacajan
simbolic¢ki resurs time $to iz licne perspektive ukazuju na znacaj kulture se¢anja
u konstrukciji migrantskog identiteta.
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ITPBA HACE/bA TOBAINA-CAKYIIJbAYA

N IIOJABA ATPAPHIX CEJIA

HA B/IMCKOM NCTOKY:

KPATAK ITPETTIE] HEOJIMTCKUMX KYJITYPA

AncrpakT: Y pafy ce mpeicTaB/ba KpaTaK YBOJ| Y HATYPCKY KYITYpy Kao IOYeTakK ce-
JIEHTAPHOT KMBOTA aHATOMCKM MOJIEPHOT YOBEKa, a IIOTOM C€ MPENICTaB/bajy PaHOHEO-
NUTCKE ¥ HEONMUTCKE KYAType M IIaBHU JIOKaIUTETH Ha BmckoM MCTOKy ca dpokycom
Ha JleBanT u Meconoramujy. ITpeu umb pasia je ma yKaxke Ha Ky/ITyPHU Pa3sBOj HAaKOH
IIpeTacKa Ha CeNeHTApHM HaYMH XMBOTA KOjU YKIbydyje YMETHOCT, PENNUTH)Y, PUTYaIle,
€KOHOMI]jY, apXUTEKTYPy M USTPajiby Hace/ba, KaO U APYIITBEHE OfHOCE. Y pamy ce
XPOHOIOMIKM IIPUKA3Yjy KYITypHE IPOMEHE Kao U HUXOB YTUIIAj Ha APYIITBEHE MIPO-
MeHe y 3ajeqHuiaMa. CXOgHO TOMe, y pajly Cy NIPEICTaB/beHM OCHOBHU Ky/ITYDHMU €ele-
MEHTH U TeXHOJIOUIKM M3YMU ¥ APYLITBeHe IpoMeHe Kopucrehn ce npumepnma jeHmux
Off [/TaBHUX M Haj3HAYajHMjUX I0KanuTeTa Ha bruckom ncroky. Konaunm uusm papja je
fla ce mpefCcTaBy KaKo Cy Ky/ITypHE MHOBaLMj€ MOIMYT arpUKYATYype U flajba €BOTyLuja
KyAType y IPaucTOpUji, Kao ¥ MUTpaliMje OBele O CTBapama IPBUX IPajioBa, a Ipe
CBera IPBOT BE/IMKOT Ipajja YpyKa KOju je II0CTao MpeTeda CyMepcKe IMBUIN3alyje.

Kmbyune peun: bmckn ucrok, Ypyk, Heonut, Meconorammuja, IpancTopujcke KynaType

VBoj: HacelbaBame bmckor ncroka n
dopMupame 3ajegHuIIa TOBaA-CaKyI/baya

JleBaHT, ogHOCHO, brmcku ncTok obyxBara jyroucrouny EBpomy, samaj-
Hy A3ujy u ceBepHy Adpuxy, Te ce mpoctupe o Typcke fo ncrounor Vpana,
yxpyayjyhu Mepurepan, Llpuo mope, Kacrmjcko jesepo, Ilepcujcku 3anus u
Lipseno mope. Ta Teputopuja o6yxBara pasHOMNKe JbYACKe KYAType 3aTO IITO
ce Ha HO0j Hajlase pasamunTe Tomorpadcke ¥ KIMMaTcKe 30He, ali HA BeoMa
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Ma/IMM JYCTAaHI[aMa ILITO je OMOTYhM/IO pasHOBPCHOCT COLVIOKY/ITYPHOT XKM-
BOTa Ha TUM Ipocropuma. PU3NYIKM IPOCTOP, KIMMA U €KOJIOTYja Cy yTULIAIN
Ha jbyfi€, aly U JbY/IX Cy YTULIAJM Ha XMBOTHY CPEMHY PasBOjeM IO/bONPU-
Bpenie (Beerkett-Rees 2016, 9). 3a ucropujy yoBedaHcTBa JIeBaHT je Off K/byd-
HOT 3Ha4aja. [IpBy TparoBu seM/bopafibe OTKpMBEHM CYy Ha JleBaHTYy, cTora, y
pany he ce 13 aHTpoOIIO/IOIIKe NTEePCIIEKTHBE NPEACTAaBUTI KAaKO ce reorpadcku
U XpOHOJIOWIKY LIIVMPUIA 3eM/bOPajiiba U KOje KyITypHe IPOMEHE je M3asBaja.
C 0631poM Ha TO Jja aHTPOIIOJIOTMja UCTUYE 3HAYAj KOHTEKCTYalTHOT OKBYPa
3a Mpoy4YaBame JPYIUTBA I KY/AType, 3eM/bOpaiiba Ceé UCTUYE KAo K/bydHa MC-
TOpMjCKa IIpOMEHA Koja ce He OJHOCY CaMO Ha Ha4MH JO/MacKa 0 XpaHe, HETO
U Ha [Ipyre Ky/ATypHe e/leMeHTe. 1u KyITypHU eJIeMeHTU YK/bY4yjy YMeTHOCT
U cuM60MM3aM, apXUTEKTYPy U HauMH YHOTpebe MpocTopa, UAEHTUTETe, Ha-
CTaHaK IPMBATHOT B/IACHUIITBA, APYLITBEHO pac/iojaBame M HAacTaHaK IIp-
BUX mpodecuja, pennrujcke IpoMeHe 1 MOofiu3ambe XpaMoBa U TaKo fabe. Taj
HU3 KyATYPHUX IIPOMEHA je Ha Kpajy MOBEO [0 HaCTaHKa NIPBOT rpaga Epuny
U LIEHTPaJHOr Ipaja YpyK y MeconmoTamMuju, a 3aTMM M IIpBe LMBUINM3ALMje
Cymepa. Crora, ja 61 ce pa3yMesio KaKo je CyMepCKU Hapof, CTeKao YCIoBe U
pecypce fa HOAUTHE IPBY LMBUIN3AIN)Y, HEOIIXOHO je y3eTu y 063Mp 3Hayaj
JleBaHTa 1 KyNnTypHE IIPOMEHE.

IIpe Hero mro je 3amodvera IO/LONPMBPENA, HA OBUMM TepUTOpMjaMa Cy
JKUBEJIM JIOBLM-CAKyIU/bAuyl YMjyi XMBOTHYU CTUJI je OMo AMHaMM4aH uMajyhu
y BUAY Jia cy y nnepuony mpe oko 40.000 ropyHa Taj pernoH jolll yBeK Haceba-
Ba/IM HeaHfepTanuu. Y paHoj $as3y, MOfepHM /byAM CY >KMBenu y nehmHama
WIN OTBOPEHVM KaMIIOBMMa Kao WITO ¢y oTKpuBeHu Mugharet Es Skhul na
wianuHy Kapmen y Vspaeny rae cy nponabhenn ckeneru crapu of 90.000 go
100.000 roguHa. Heangepranuu cy Ha uctoM npoctopy xusenu 40.000 rogu-
Ha KacHYje ¥ TParoBM BUXOBOT >XMBOTa npoHahenn cy y Kebapa nehunnm y
Kapmeny n y lllannpap nehuun va mranuam 3arpoc y Mpaky. Mehytum, xako
Cy HeaHJjepTa/lLM II0Ye/IN MOCTEIEeHO /a HeCTajy, MOAEpPaH YOBEK je IIOHOBO
3aBymagao JlesantoM y ropwem naneomuty (Beerkett-Rees 2016, 11-14).

Beh y ropmem naneonury ce youro cBe Behu paspoj 3ajegunna na Jlepan-
Ty 1 TO Ha OCHOBY npoHabheHnx paspabennx opybha n cesonckmx Hacemma. Of
noce6GHOT 3Hayaja Cy M3yMM KaMeHa 3a M/IeBerbe Kao U MOCY/ie U3 TOPIber Ma-
JIeO/IUTA jep TOBOPE O TOMe Ja Cy JbY/M HOYe/N Jja IIpeiase Ha OV/bHY UCXPaHy
Y OZHOCY Ha Cpeliby Na/IeOJINT, ¥ UMaIn Cy opybe 3a o6pany Kutapuia, mro
je 610 jou jefaH KOpak Ka HO/bONIPUBPeSHOM pasBojy (Bar-Yosef 1998, 161).

Hatydcka kynrypa (13.000-9.500. r.mm.H.e.): moyeTax
CelleHTapHOT HAa4YMHa )KMBOTa

Ila 6u ce pasymerno 36o0r dera je HOIIO 1O HACTaHKA IPBOT Hacesba, Ba-
XKHO je y3eTu y 063up reorpadcky IoloXKaj MpBUX Hace/ba KaO KOHTEKCTY-
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aJTHY OKBMD. JeflaH Off pasjora Iojyu3arma IPBUX Haceba jecTe y TOME IIUTO je
JIEBAaHTCKM KOPUZIOp OOMIOBAO BOAOM U Ty Cy Oyjane pasHe fuB/be OM/bKe ca
MHOTO [MB/bUX )XMBOTHUIbA, TAKO fIa Cy /bYAU IPAAVIN jeFHOTOAMILIIbA Hace/ba
u ce30HcKU ce Bpahamu kako 6u npukymwpamu miogose (Beerkett-Rees 2016,
23). Harydcka kynrypa (oko 13.000-9.000. m.H.e.) je jenHa Of Haj3HaYajHUjUX
Ky/ITypa yo4l HEO/IUTA jep je MpeTXoAuIa IpBUM aTpapHUM cenuma. Apxeo-
JI03U Cy IPOHAIUIM apXUTEKTOHCKe CTPYKType M Tparose JoMecTudUKauuje
MMIIeBa U [aloBa 13 paHe ¢ase, 300r dyera ce 3aK/bydyje [ja CeAeHTApHU Ha-
4)H JKMBOTA MOYMIbE U3, YIPaBO, HaTydcke Kynrype. Mehytum passoj Ha-
Ty(CKe KyIType HIje TeKao IPaBOIMHI]CKN jep CY ce Heke 3ajemHuIe Bpahane
Ha MOOWIHMjY HauMH >KMBOTA, NOK Cy JPYIM YCIIOCTaB/baI) TPajHa Hacesba
(Grosman i Munro 2016, 702).

[TocToju Buie Teopuja 0 TOMe 300T Yera je y OBOM II€PMOAY JOILIIO JO
CefleHTApHOT HaulMHa >KMBOTA, Te MOjeVIHM HAyYHUIV CMAaTpajy Aa je To 6mia
nocnenuia cse Behe morpoume u NOTpaXKbe 3a >KUTapuIlaMa Koja je 6mia
obunHa Ha JleBanTy. MebyTum, Apyru HaydyHMIM CMaTpajy fia je cefieHTap-
HJ XXVBOT IIOACTAKA0 fla ce BuIlle yHOTpeO/baBajy >kurapuie. Vnak Kby4Hu
nepuop je 6o oxo 11.000. rofuHa mpe HOBe epe Kajja je JOLIIO O 1M060Jb-
mama K1mme u nosehama pecypca. ¥ mncTo BpeMe JOIIO je O CBe MHTEH-
3VBHUjET YOPYKMBamba /bYAYU KOjU Cy >Ke/lelyu fa KOHTPOIUIIY TepUTOPU)Y
6orary pecypcuma 3a JIOB ¥ IPUKYIUbalbe AMB/BUX XXUTAPUILIA, LITO je [JOBEIO
JI0 YCIIOCTaB/babha TPajHUX Hace/ba. Kpurepujymm 3a yTBphuBame cemeHTap-
HOT HaulHa )XJMBOTA Cy TParoBy MHTepaKiyuja usMehy 4oBeka 1 Apyrux BpcTa
Kao LITO Cy KyNHM MuIIeBy, MAaljoBM U Bpally, OGHOCHO, Beha 3acTyI/beHOCT
MyKpodayHe. 3aTUM, TParoBu JI0Ba M 3MIMU ¥ JIETH TOBOpe Ja Huje O6uio ce-
30HCKOTI HallyIlTama Ce/la, Kao U BeJIMYMHA Hace/ba M BHUIIe TPYAA U pecypca
YIOXKEHNX Y Y M3rpajmy Kyha (0BO ce OZHOCH Ha IPOM3BOJIY MaiTepa VMIn
HpeHollewe HeoOpalheHor kaMerwa); KOHAYHO, jeflaH Off OMTHUjUX MHAMKATOPA
cy rpo6osu (Bar-Yosef 1998, 167-168).

Hocnonu Harydcke KynType OMIn Cy MHOBaTMBHU M KOPUCTIIN CY pasHa
opyba, moroToBo 3a 06pasy 6mpaka Kao LITO je 6a3alTHU KaMeH 3a MIIEBEHbe,
Ty4ak, cpn u KpeMmeH (Beerkett-Rees 2016, 23). Menurepanckn jyxxuu JleBant
je 06MmoBao XUTapuIaMa, any apxeoO0TaHNMYKM OCTALM HUCY JOOpO cadyBa-
HU M TEUIKO je pehnm mTa cy TaMOWIBY /bYAY TAuHO jeu, alau MO3HATO je Aa
Cy OpalIacTy IVIOKOBY OVIM HOMVWHAHTHM, IITO MOTBPhYjy nmpoHabenu cpm u
ceyrBO ¥ KaMeH 3a MieBeme (Grosman i Munro 2016, 702). [Topexn 6mmpaka,
JIOBU/IM Cy U KPYTIHE U BeJIMKe XXUBOTUIbE. JKMBOTHUIbE ITONYT BENpa, jefieHa U
rasesie Cy JIOBMIN Ha IleHTpanHOM JIeBaHTy, IOK Cy y CTEIICKMM KpajeBMMa Haj-
vemrhy 11eH 61In 3ell M KO30pOr, a Ha IIaHMHaMa 3arpoc u Taypyc mieH cy
6urne nuBbe Ko3e 1 oBLe (Bar-Yosef 1998, 161). Mehytum, nosehan 6poj ocra-
TaKa y/lIoBa CUTHMX >XMMBOTHUHA TOBOpU O cBe Behem 6pojy noBaua Koju cy
MOpa/nu fa ce yApPy>Ke Jja yJIoBe IITO BUILIE XPaHe jep UM je CeleHTapHM HaulH
JKMBOTA YCKPATHO IMOKpeT/bUBOCT 1 Behy MoryhHoCT 3a Tpaxkemwe KpyIHUjUX
skuBoTuba (Grosman i Munro 2016, 703).
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Harydcka Hacepa cy mopusaHa y 61M3MHY IIyMa Ifie CY MOI/IM Ja IIPO-
Haby nuBspe xutapuie Bar-Yosef 1998, 163). Apxutekrypa ce IOCTeIeHO pas-
BUjajia, ¥ HEKOMVMKO IehMHa HaImyIITeHUX y TOpHeM aTe0IUTy IOHOBO CY
OKyIIMpaHe 3a BpeMe HacTaHKa HaTydcke KynType. C ipyre cTpaHe, KPyIHUjU
06muIM apXuTeKType Cy npoHahenu Ha cesepHoM JleBaHTy y Xapa IycTumu
(Grosman i Munro 2016, 702). ITpen Kpaj HaTy(cke KyIType Y HEKUM peruo-
HMMa cy ¢popMupaHa KpaTKOTpajHa Hace/ba U IPyIle Cy HacTaBjbajle Ja MUI-
PUpajy Y 3aBUCHOCTH Off €KOJIOIIKVX YC/IOBa, LITO je [OBEIO [I0 LIMperha Ha-
TydcKux Haceba fo ceBepa Cupnuje (Grosman i Munro 2016, 702). Harydcky
ApXUTEKTYPY OJUINKYjy KPY’KHe jaMe HaTKpuBeHe [pBeHNM MaTepujanom (Bar-
Yosef 1998, 163), a noTOM 1 MONYKPYXKHE KaMeHe CTPYKTYpe Koje HUCY Oue
M30JI0BaHe Hero Cy MIIe jefHa y3 Apyry. YHyTap kyha je 6mo pagHu mpoc-
TOP, jaMe 3a CKJIAJMIITE A, Ko 1 ajIaTy, JOK je 1Mof 61o nomrodad (Grosman i
Munro 2016, 703). Y nepuopy Kajia Cy /byAM Ce30HCK!U Hace/baBalu MOAPYYja 1
KPaTKOTPAjHO ce 3aJp>KaBay, IPUINKOM HOBUX Ce30HA Ha pyLIeBMHAMA CTa-
pux kyha nmogusanu cy Hose kyhe (Bar-Yosef 1998, 163).

Harydcka 3ajepanna je octaBmma Bemuky 6poj rpob6oBa m apredaxara
KOjJi MOTY Jla TIOMOTHY Y VIHTEpPIIPETHPAlby HJXOBE APYLITBEHE OpraHu3aLujy.
IToce6bHO ce m3nBajajy Xumazon Taumr (Hilazon Tachtit) m mehuna Pakeder
(Ragefet). Anammsa et cToTMHA rpobOBa Ca OBUX JIOKA/IUTETAa IIOKa3ala je
fla Cy TIpUIIAJHNIN 3ajeJHNUIIe MMaIM BUIIEe CTU/IOBA M HAulMHA CaXpambuBamba,
a/IM Cy Tela yIIABHOM IIOCTaB/baHa y MCIIPY)KeHOM Ioyoxajy. [ToHekap je umc-
IOJI I7IaBe MIIA0 KaMeH MU 6M KaMeH CTaBWIM Ha Terno. Ilojemyau rpo6oBu cy
OVt MHAMBUAYATHY, Iy OUIO je M KOJIEKTMBHUX IPOOHMIIA OPTraHM30BaHUX
10 pas/IMYUTUM CTAPOCHMM U IOTHUM Tpynama. Tesa IOKOjHMKA Cy yKpalla-
BaHa, OJIcBeHa y CBeyaHy ofehy, a MoHakap je y3 mwux miwia u pehe ymetHocT,
IITO MOKasyje fa Cy mocrojamu norpebun obpemu. Hucy cBu rpobosu 6mmm
UJEHTIYHU U U3[BOjuo ce pebu T rpo6oa Koju cy 3axreBanmu Behu Hamop
u uspapy. TakBu rpo6oBu Cy 00/I0OKeHM KaMeHMM IUIOYaMa U3HYTPA, a 3aTUM
HOIUIOYaHN. Y HEKUM IpoOOBUMA IOCTAB/bAHO je KaMerbe Y IIOJIeI/IOM WIN Y3-
JIUTHYTOM TOJIOXKAjy, KOjJ Cy TIOTEHIVja/THO MMy CUMOOMIMYKO (HIIP. BEPCKO
VIV KJIACHO) 3Haueme. MehyTum, moce6HO ce mcTmde TO IITO KaMeme HUKAJa
HIje OMJIO M3HAJ, IOBPLINHE ¥ TPOOOBY HUCY OMIN BUI/BUBH, Te Ce IIPOCTOP 32
MOKOjHVIKE CTPUKTHO Je/MNo of, mpoctopa xmBux (Grosman i Munro 2016, 703).
VMako Huje 6m1o nmoceOHMX IMpaBuIa U PUTYaTHUX obpasana, mpep Kpaj HaTtyd-
CKe Ky/IType OO je crydajeBa ofjBajama 1006ama IITO je TUIIYHO 32 IIOrpebHy
npakcy Heormuta (Bar-Yosef 1998, 164). Takobe, 6urno je cirydajeBa u ,,cekyHmap-
HMX caXpaHa~ OJHOCHO IIPW/IMKOM HAIIyIlITama CTAHMUIITA IIPeHOLIeHa Cy Te/a
nm cy Bpahana y crapa Hacerpa. Takobe, mponalenn cy nmokamurern ca Hacy-
MMYHO 3aKOIIaHMM WM pa3ballaHMM KOCTMMA IITO TOBOPM Aa Cy Moryhe mpu-
HaJHNUIM VCTe 3ajefjHILIe caMu packomaBamu rpobose (Bar-Yosef 1998, 164).

JIpylTBeHa KoXe3nja ce M3pakaBajaa U IMpeKo IMOTrpeOHUX CTUIOBA U PH-
Tyana. Haume, morpe6He mpakce je OfIMKoBaaa MHKIY3UBHOCT M 06penu cy
YK/bYyYMBaIM Lieny 3ajeuuiy. Vako je y rpob6osuma mponaheno mocra ap-
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Teakara, OHU ce HUCY MelycOOHO MHOro pasimMKOBaIy IO BPESHOCTH, Kao
HM M3pajia caMux rpo6osa. Crora, MHOTM apXeoJ03U Tymade fla Cy HaTydcke
3ajemHMIle OV/Ie eraaMTapHe U Jla ce HUCY pac/lIojaBUaM cipaM 6orarcTsa. V3-
JiBajajlo ce HEKOIMKO IpoOO0Ba, a cMaTpa ce Aa Cy MpUIajaai IMIYHOCTIMA
KOje Cy 3a KMBOTA CTEK/Ie BE/IMKU CTaTyc 1 Moryhe je ma cy 6mmm Hocmouy
Hekux TuTyna. C gpyre cTpaHe, NOjefVHY ayTOpM CMAaTpajy fAa je jefHOCTaBaH
HA4MH CaxpamyBaba, KOjU Hije YKa3MBao Ha K/IaCHe pas/uKe, UMao QYHKIV]y
Ja IpUKpHje TeH3Mje YHyTap APYLITBa KOje je IPOIasuiIo Kpo3 CTalHe U HEN3-
BeCHe eKOHOMcCKe npoMeHe (Grosman i Munro 2016, 703).

Koxe3uju HaTydcke 3ajefHule je HONpMHENa M CHelU(UIHA YMETHOCT,
a moce6Ha MaXkKma je Ipujara AeKopalujy, IOIyT ype3aHuX Iapa Ha Kame-
HVM InpeiMeTuMa 1 Iwiodama (Grosman i Munro 2016, 703). Ykpatuasaau cy u
HpefMeTe U3 CBAKOJBHEBHE yIoTpede Kao IITO Cy MOCY/e ca ype3aHUM KPUBY-
maBuM mapama. Takobe cy mspabuBamu >xMBoTUIbCKe M /bYACKe PUTYPUHE OF
KOCTHUjy ¥ KaMeHa, nparehy Harypamictuakn ctut. ITocrtojana je m mHAMBY-
lya/iHa JleKopaliija, a Ha TO HaM yKasyje Be/nKy 6poj mpoHahennx ykpaca mo-
IyT IpMBe3aKa 1 nepianna. Kao Matepujan cy KopucTuim >KMBOTUICKE KOCTH,
3ybe u mKompke. Takohe, mponahene cy mepie MOPCKUX IIKO/BKM KOje Cy MO-
ryhe 6une geo onehe, HapyKBuIja, OrpanIa u IPYrux AeKOPaTUBHIX IIpeAMeTa
(Grosman i Munro 2016, 703). IllTaBuie, HaTydcKa KyITypa OCTaje MO3HATA
no HajBehoj MHAyCTpMju KomTaHuX mpepmera Ha JleBanty. Mopcke IHIKO/bKe
Cy CKYIUBQIM Ha MEJUTEPAHCKOj 00amm, a Ty ce MoceOHO M3JIBaja JTOKATUTET
AuH Majaxa 3aTo ITO je mpoHaheHa IIKO/bKa M3 ATIAHTCKOI OKeaHa, Kao U
BpcTa caTkoBojHe Iko/pKe 13 Huma. Ha uctom mecty je mponaben npepmer
of, oncuaujaHa U3 AHaIoNyje IMITO TOBOPK O BETMKOM YMpPeXXaBamy 3ajeHMIA
(Bar-Yosef 1998, 165).

Jlo Benuke mpoMeHe 1 Kpaja HaTydcke KyIType AOLIIO je IPOMEHOM KIIN-
Me KOjy je M3a3Bajio Harno 3axmabheme ox mpe 11.000 go 10.300 ropgmua. Xmagan
U CyB IEpUOJL je CMamMO PacT Oupaka M KOMMYMHY >XMTapuna. Peakmuje cy
Owte pa3mM4nTe ¥ HEKY CY IpeluIn Ha (IeKCUOMTHMjY HOMAICKV CTUII KUBO-
Ta, a/IN ce IoBpeMeHo Bpaham y cTapa cena fja caxpaHe IIpeMUHYTIe, IOK Cy ce
ApYIM ONyIUpAMu M OCTajanu y cenuma. Kimmmarcke mpoMeHe Cy MOCTyXKuie
M Kao OCHOBA 3a jef[Hy Off XUIIOTe3a 300T 4era je [IOIIO /10 IMPBUX MOKYyIIaja
KyITHBMCama Owpaka (Bar-Yosef 1998, 168).

Kynrypa u gpymTBo y npekepaMu4KkoM HEOUTY
Ha BryckoM MCTOKY: IPBY MO/BONPUBPETHII U
dopmupame ,,ieBaHTCKOT KOpumopa”

ITIpenas ca Hatydcke KyIType ¥ IIOTYHOMAJCKOT JKMBOTA Ha HEONUTCKY
KY/ITYpPy U CTaJTHa Hace/ba je TeKao MOCTEeNeHO 1 Tpebaslo je /ja MpOTeKHe BUIIe
X1/baJia TOAMHA u3Mel)y HeKMX Ky/nITypHUX MHOBaIyja. 360r Tora, y apXeonoruju
je yBelieHO BuIlle XPOHOJIOMWIKMX ITOTIIOjJMOBA KOjU Ceé OJHOCE Ha HEOJNT, alun
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TU TIOJMOBM C€ Pa3NMKyjy IO KyITyPHUM MHOBallMjaMa U3 CBAKOr Iepuopa. Y
OKBUPY IIpBe (ase u3[Baja ce MpeKepaMUYKM HEOMNUT KOjU je VIMAO CBe OfIN-
Ke HeOJNTa, YK/bydyjyhy 3eM/bopajiiby, amu /byay joIl yBeK HYCY HAydWwIn ja
IpaBe IpHYapujy. Y IperasHoM Nepuofly, MHOTa Hacesba Cy jouI yBek nopcehama
Ha Harydcke nokamuTtete. C Apyre cTpaHe, U3yM IPHYApMje Ce CMaTpa jefHUM
Ofl OCHOBHMX KY/ITYPHMX MHOBALIMja KOje Cy JOBeJIe O IPeOKpeTa y HEeOIUTy 1
HaIpaBIIe KOpakK Ka IOu3amy IpafoBa. TepMuH ,lIpekepaMUdKy HEOMUT je
ckoBasta KeHjoH Kafia je oTKpuiia moKamuTeT JepuxoH. Ha ocHOBY aHanmse cioje-
Ba JIOKA/IUTETA, yBefleHa je y>Ka Iofjefla Ha IpeKepaMIdIKy HeOlMUT A 1 IIpeKepa-
myuky Heornt b (Bar-Yosef 1998, 169). Kako je xnmuma u gabe 611a HecTabIHa,
Ha IMOYETKY XOJIOLEHa, arpapHa cefa Cy MOfM3aHa y MOITYM/bEHMM KpajeBUMa
MenurepaHa jep je Ty 6110 HajBuIIe )KMBOTUIbA 1 Beretanuyje. [[pBa oTkpuBeHa
arpapHa cena cy rpabena my>XKHoM ,,yckor nojaca” JIeaHTa of ceBepa Ka jyry, u
360r TOra Cy MCTpaKUBauy 3aK/bY4IIN JIa je ,,IeBAHTCKM KOpuzop”~ 6uo 1eHTap
HacTaHKa 3eM/bOpPafilbe KOja je ofjaTiie Tovena fa ce mupu. Vicroyno u sanagHo
Ofl KOpUJIopa CTOYapy Cy HACTaBUIM CTapy >XMBOT JIOBAlla-CaKyIbada, ajiu Cy
YCBOjU/IU U HEKe HOBe ajlaTKe IMPBYUX HojbonpuBpenHuka (Bar-Yosef 1998, 169).

IIpe Hero mro ce mpebhe Ha KynType ¥ JOKanuTeTe y KOjUMa je IO IPBU
IIyT Pa3sBUjeHA 3eM/bOPaJiba, HEOIXOJHO j€ PasjaCHUTM INTa 3HA4e II0jMOBU
Ky/ITUBINCame, foMecTiduKanmja 1 arpukyaTypa 3a xoje bap-Joced mcrmue pa
Ce 4eCTO KOPUCTYM HaM3MEHMYHO, IITO je MOrpellaH HauMH yIoTpebe IojMoBa
Yy KOHTEKCTY II0jaBe 3eM/bOPajibe Y HEONMNUTY. ATPUKYITYpPa je CIOXKEH IojaM
KOjM YK/bydyje KYITUBNCalbe JOMeCTH(MUKOBAHNX ¥ AUB/BMX BPCTA 3ajeHO ca
yarojeM >kuBoTuma (Bar-Yosef 2014, 1415-1416). KyntuBucame je mvpu mojam
KOj¥ YK/by4yje BUIIIe aKTUBHOCTH, @ TO C€ OFHOCY Ha 00pajy 3eM/bIIIITA, Cejarbe,
HaBOfIbaBabe, KETBY, 3Jare CKIaAUIITA 3a )KUTO U ApyTe mnofose. Huso mpo-
U3BOJIbe XpaHe IyTeM KyITUBALMje MOXKe Jla Bapupa, Tako Jla ce Ky/ITuBaIuja
4eCTO JIOIyHbYje IOBOM U CaKyIUbareM Apyrux miofosa (Bar-Yosef 2014, 1415).

JomectTuduxaumja i NpunuTOM/baBame je 3aCHOBaHA Ha IIPOLECY Tre-
HETCKNUX IIPOMEHa C TUM IITO je Ipe Tora MyTalyja OM/bKe VTN >KUBOTHIbE
caMa Io4Yesa ¥ 110 HOBUM KapaKTepUCTHMKaMa Ta OV/bKa MM )KMBOTUIbA Ce 13-
IBOjMJIAa YHYTap CBOje cTape Bpcre. MyTanmje >Kutapuiia Cy MOIJIE ja TPajy o
gak 2000 ropguHa.. 360r TaKO AYTOT ¥ CI0XKEHOT IPOIieca, 4eCTo Cy ce JoMec-
TuKOBaHe OM/BKe M >KMBOTHUIbE IIPEHOCHIE, YMECTO, fia je CBaKa 3ajefHNIa
3aceObHO momectudukopana oppebeny Bpcry. ¥ EBpomnnm je gomasmiao fo mo-
KyIllaja IpUINTOM/baBamba JUB/be CBUIbE, Al KaKO ce IyTeM MpeXkKe KOHTaKa-
Ta npeHena foMaha cBuma ca JleBaHTa, oBaj mporiec je 3aycrapbeH (Bar-Yosef
2014, 1416).

Xuiloiiese 0 1iojasu 3emmpopagrbe u gpyuiiliéere iocneguue

3eM/bopafba je MPeKPeTHNUIIA y Pa3Bojy KY/IType Le/IoT YOBEYaHCTBA, ajl
U Ja/be OCTaje MIUCTEpPHja KAKo je OLIJIO [0 Mpefasa ca JI0Ba Ha 3eM/bOpasiiby.
ITocroju BuIe TeOpKja O Y3POKY arpukyarype, a mehy npsuma je fopnon Hajnp,
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IpeIIoKNO KIMMATcKy Teopujy HaBopehm pa je mpe oko 11.000 ropgmHa Ha
BryckoM MCTOKY 3aB/ajjana CyIna, Te Cy JbYAy, almi U OM/bKe 1 KMBOTUIbE KOje
Cy MOLJIe Jla ce IPUIIUTOME, ITOYeNH JIa ce ToB/aYe Ka oasaMa ¥ PeYHUM JOJIu-
Hama ca 60/boM KmMoM. Ta Teopuja je omoOBprHyTa jep HeMa [OKa3a O YTHULAjy
cyllle ¥ O BeMMKMM Murpanyjama. IIpema apyroj teopuju, 4iaHoBU HaTydcke
3ajeHMIIE CY Ce IPETeKHO XPAaHWIN XUTAPALYIMa, IITO je JOBEIO JO CEeNleKTH-
BHOT CaKyIUbama ofpehennx sxurapuia. MebyTum, HeMa fjokasa fa cy ce mpe-
TEeKHO XPaHWIV JKUTapuljaMa jep 61oapXeosIollKe aHa/Iu3e IO0Ka3yjy fa Cy ce
¢dayHa u ¢ropa y uCXpaHU PeOBHO CMemMBae 1 Hiije 6110 KOHTMHYMPAHOT
KOH3yMMpamwa >xutapuna. [Topen Tora, mosehame nmomynamnuje He 3Ha4M Ja Cy
ce JbYU HYXKHO 60pwmiu oko mpupopHux pecypca (Cauvin 2000, 62).

Komnuko je cmoxkeHo nuTame 1ojase IpBe arpUKyNAType FOBOPU YMH-€HNIIA
fla objalImbera oTa3e U3 BUIIE HAYYHUX AUCLUIUIVHA, a KopuinheHe cy Teo-
puje yTulaja IpUpOJgHe CPelMHe, SPYIITBEHNX OJHOCA U pa3Boja KOTHUIM]E.
ITojenyiHM aHTPOIIOIO3U M ApXeO0JI03U TBpPAE Aa je JoMecTuUKaIja ITOCTIeN-
IJa IIPOMEHA Y JIPYIITBEHOj CTPYKTYPHU, pasMeHe MOJCTaKHYTe MHCTUTYLIMja-
Mma u apyrux npakcu (Verhoeven 2004, 180 y Crjenanosuh Kopauiosa 2024).
BpejuByn je TBpAMO fia je mobominame opyha moBarja-cakymbada Ha JleBaHTy
610 K/byYHa TauyKa 3a Pa3BOj arPUKY/IType jep CY JbYAM HayduIM Ja KOPUCTe
KaMeH 3a MJ/IeBerbe M 60/be Cy ce YIIO3HAIM ca MIPUPOJHNIM OKpYykKemeM. borbe
CHaJIaXeke Y IPOCTOpy UM je oMoryhmuso sa 6upajy moroguuje tepuropuje 3a
XKVMBOT, Kao U Ja IaX/bMBO IIOCMATPajy OM/bKe M IOHAIame XMBOTHIbA. Ta-
kobe, I0BOM Cy MOIIM Ja ce YYBPCTe JPYLITBEHU OFHOCHU, KO U OJHOCU M3-
Meby doBeka m mpupoze Kojy je mokymao fa konrponuuie (Braidwood 1960
u Verhoeven 2004, 202 y Crjemanosnh Kopumnosa 2024). [Ipyra teopuja ce
3aCHMBA Ha MOJiely MAapryHaTHOCTH IIpeMa KO0joj je arpukyaTypa 6mma y3po-
KOBaHa JeMorpadujoM 1 eKOHOMCKMM IpoMeHama. OaHepu je TBpAMO fAa je
LIIVPY CIEKTap peBOyLMja JOBEO O MOpacTa IOIy/Ianyje, ITO je y3pOKOBaIo
CefleHTapHM Ha4MH >XMBOTa U feMorpadcku mopact. /byan cy omryumwm pa
rpajie Hace/ba Ha MapTMHAIHUM JI€IOBMMA TEPUTOPUje TNe CY XKUBEIU U INie
CY ysrajany Xurapuiie. Y HOBUM HaCEe/bUMA, /bYAU CY IPBO IPEHOCU/IN JUB/bE
XKUTapuIle KOJ KOjUX Cy youmnu Aa Beh reHeTCKu MyTHpajy y OfHOCY Ha SKMUTa-
pulle U3 MCTe BpCTe. 3aTUM Cy KOJ| IPEHETHUX XKUTApUIia YK/Iambhalu CBe Ha4lMHe
Ha KOje MOXe J]a C€ CAMOCTAJIHO Tj. IPMPOJHO M3BPIIM IPUPOJHA CENEeKLIMja
HaJl BBUMa ¥ Ha Kpajy, Y NOCIeNHboj dasu, caydajHo cy nzabpamm peHoTuie
KUTapule Koja IPUPORHO He 61 OICTana fia je OHM HUCY M3[Bajai U Celek-
TUBHO cejamu u obpahusamu (Flannery 1969, 1972, 1973 u Verhoeven 2004,
203 y CrjenmanoBuh Kopaminosa 2024). VI3 aHTpOonoO/IOLIKOT yI/Ia, 3HAYajaH je
Mofie/l OpYIITBEeHNX OJHOCA. ,beHaep TBpAy Aa cy ojadyaHy JPYIUTBEHU OIHO-
CM M3a3Ba/u U APYIITBeHe obaBe3e, CKIamame OpakoBa U caBes3a. Tu cucreMun
OfIHOCA Cy foBenmy fio nmoBehaHMX 3axTeBa WITO je ycmoBuao mosehaHy mpo-
nyktuBHOCT (Bender 1978 u Verhoeven 2004, 204 y Crjemanosnh Kopauo-
Ba 2024). Ilpema TOMe, [PYLITBEHN OTHOCHU CY ITOYMBAIM Ha pa3MeHu fobapa
360r yera Cy IpUITQJHNIM APYIITBA TPAKWIN HA4MH fla CTEKHY BUIIE XpaHe,
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OJIHOCHO, ffobapa, Kako Ou Oumm fieo ApPYIITBEHe MpeXe M jeflaH Of HauMHa
je 610 celeHTapHY >KMBOT U caMOCTajHa obpaza sembuinrta (Bender 1978 u
Verhoeven 2004, 204 y Crjenanosuh Kopumnosa 2024). IIpema Xejmen, mo-
MecTuUKALNjy je 3a3BajI0 COIMOEKOHOMCKO HafiMeTame. IIpema ayTopy, 10-
BIVI-CAKYI/baull Cy TEXHOJIOWIKM HalpefoBamyu ¥ uspabuBamm xoprie, Mpexe
u cBe Oo/be amaTKe Koje cy oMoryhue nojefuHIpMMa Aa IpUKyIie MHOTO BUIIE
XpaHe Y OJHOCY Ha Jipyre. BpeMeHOM cy ce M3fiBojuie MHOUBKLYE KOje HUCY
Mopase aa MebycoOHo capabyjy y morpasu 3a xpanom. To je n3asBano Hag-
MeTame, Te Cy Ce YCIEIIHMj! JIOBIV-CAKYI/baull YCMEPUIN Ha NPUKYI/barbe
BpegHUjux pecypca. Ilomohy BpegHumjux pecypca modenm Cy fa OpraHmsyjy
ros6e koje cy 6m1e cuMOON IpecTibka ¥ Mohu mTo uM je omoryhmio ma KoH-
TPOIMIILY IIPOLeC pajia, Aa CTEKHY NpUBPXKEHe capajHMKe U Ja I033jM/bYjy
MaTepujaaHa fo6pa IITO UM je Ha Kpajy joun Buie floHeno fobapa 6e3 ymosa.
IIpema TOMe, moMecTMMKAIMja MOXKe Jja Ce TyMadM Kao IOCIeANIia HaaMe-
Tama u3Mely BelITHjuX 10Balja-caKyIbada Koju Cy Ha Kpajy >Kellenn aa camu
IPOM3BOJie COIICTBEHE XMUTAPUIIE U Y3Trajajy CTOKY Kako 61 MMamu OfpXKUB U
KOHCTAaHTaH Kanutanx. MehyTum, MHOrM Teoperudapu 3amepajy XejoeH 3aro
IITO jOLI yBeK HUCY IpoHaheHN ToKasy o cykoOyMMa WM BUIIKY XpaHe Y IIpe-
macky ca mMezonuta Ha Heomut (Hayden 1990, 1992, 1995 u Verhoeven 2004,
204-205 y Crjenanosuh Kopumnosa 2024). I[Ipema mocnenmeM Mofeny, Ioja-
Ba arpuKynType ce objallibaBa KOHILENITOM ,,JoMeCTuMKaLMja APYIITBA” IO
Kusn ,,JJomectndukanuja pyncke spcre” (Wilson 1988). Busicon ce He 6aBu
HOPEeK/IOM arpUKYIType caMe 110 ceby Hero IPOMEHOM y APYLITBEHUM OIHO-
CMMa y IepuoAy Kaja HacTaje arpukyarypa. [lakie, arpukynITypa MoxKe Ja ce
pasBMje caMoO aKO ce APYIITBEHA CBECT M CTPYKTypa IPETXOZHO pasBUjy Aa
6u Mormm fja mpeby Ha cucreM arpukynTypHe ekoHomuje. IlomasmiHa Tavka
Teopuje je mopena usMeby ,0TBOpeHOr ApyITBa” JIOBAlja-CaKyIbada U ,,IIpH-
INUTOM/bEHOT JPYIITBA  KOje YMHe JbYAY Y CelVMa U IPajioBMMa, Te je IIaBHa
pasiMKa y ToMe LITO ,,OTBOPEHA [PYyILITBA HEMajy apXUTeKTypy. Y APYLITBY
ca apXUTeKTypOM Jpyraduje je OpraHM30BaH IIPOCTOP XKUB/bEHa, Te IOCTOje
TpaHuIle Kao U jaBHM u mpusatHu npoctop. Kyhe u gpyre rpabhesnne mory
Jla ce IIOCMATpajy Kao OCHOBA 3a APYIITBEHY CTPYKTYPy ¥ MOTY Ja ce TyMa-
Je Kao MaTepMjasHa penpeseHTanyja ancrpakTHux uaeja (Willson 1988, 65 u
Verhoeven 2004, 206). MehyTtum, oBaj ayTop ce KpUTUKYje 3aTO ILITO je Hero-
BO CTAHOBUILTE IIPEBMUILE AICTPAKTHO 1 He Y3UMa Y 0031p apXeoJIOlIKe MaTe-
pujare Koju yKasyjy Ha IIPOMEHE Y MaTe€pUjalHOj KYITypH 10Bala-CaKyI/baya,
IpU 4eMy Cy JIOBIM-CaKyI/baul, Takobe, MManmu ApymITBeHe MHCTUTYLUje U
ancrpaktHe npeje (Crjemanosuh Kopamnosa 2024, 15-17)”

be3 063mpa Ha HaBeleHe Teopuje, KaKo 01 ce yTBPAWIO Ja I Ce y He-
KOM MeCTy IojaBWIa arpuKynTypa, KoBaH TBpzu fja Tpeba jja ce UCIyHe Tpu
YC/IOBa, @ TO Cy HEIOCTOjalbe OMOOLIKOT NPUTUCKA KOjU je TPaKMo HOBe
CTpareruje, IojaBa JpPyLITBEHOT 3HaUaja arpuKy/IType 3a pasBoj MOIy/Ialyje
U KyITYpHO nopekno arpukynrype (Cauvin 2000, 63). @paHIyCKM apXeoIor,
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JKak KoBan, y kwusn ,,Pabame 6orosa n nopexso arpukynrype” (2000) cma-
TPao je ja HOPEKJIO arpUKYIType Tpeba TpaKuT y cuMbomMa u Tpancdop-
Manuju byacke csectu. Hamme, cmarpao je ma OMOJOMIKM NPUTKCAK Huje
npoy3pokoBao arpukynrypy. Ha Bmuckom mcroky mmax je 6mmo JOBOBHO
XpaHe 3a JIOBIle-CaKyIl/bade X y TO BpeMe Hlje NOMa3sulo N0 PeCypCHUX Kpu-
3a (Cauvin 2000, 65). Takobe, Huje gouuIo HM K0 3HaTHOT ITOOOJBIIAA Opyha
” opyXja 3a moB. C ipyre cTpaHe, APyIITBE€HA OpraHM3alnja u KyaTypa cy
6mnmy pakTOpM KOjU Cy MOIJIM Jja yCMepe YOBeKa Ka pasMUILUbA®kY O KYJITHBA-
nuju 6wraka. Haume, kao mpumep je HaBeo rpaj JepuxoH KOju ce MPOILINPIO
Ha JIBa XeKTapa U IOANUTao BUIIe jaBHMX 3rpafia. Takse rpaheBuHCKe mpakce
Cy 3HauWMJIe [ia je y 3ajeHUIM ITO0CTOjana YBpcTa Mebycapanma u MmoryhHocT
fla ce TOfeTie 3aJaly, a CXOIHO TOMe, NOfin3albe KOMYHAIHNX IrpaheBMHCKIX
CTPYKTypa HOCUJIO je JPYLITBEHO 3Hauemwe. ClI0XKeHa colujajaHa opraHus3a-
1IMja, Ha KOjy LIMpEIbe Cela U CTBapame 3ajefHNYKNX 3rpajia yKasyje, I0CTaje
YC/IOB 3a 3eM/bOPajiby 3aTO IITO KyITUBalMja OM/baka 3axTeBa OKYIUbambe
pajfiHuKa, HafiI/leflalbe M IMaX/bUBY Hopeny 3agaraka (Cauvin 2000, 64). Teo-
puja fa je moBehame momynanuje CTBOPUIO NPUTUCAK UM 3aXTE€BAI0 MOOOTB-
IIAHY CTpaTeryujy y NpUKYIUbalkby XpaHe He Tpeba #a ce ombaum, anu mpema
ayTopy, caMa [IpyLITBEHa CBECT ¥ HMBO OPraHM30BAHOCTY CY IIPBO MOPau
fia ce pa3BUjy KaKo 61 ce OCTBapuo MOAYXBAT KaKaB je Ky/ITUBUCambe Oubaka
(Cauvin 2000, 65-66).

IIpexepamuuxu Heonuiti A

HaxkoH mTo je ycBojeHa 3eM/bopazma, y IpBoj ¢asu Heonnrta 6e3 rpHUYA-
puje U3IBOjUIO Ce HEKOMMKO KYATypa IPeKo KOjUX Ce youMsIa MaTepujaiHa U
[ipymITBeHa TpaHcdopmaluja MOTYHOMA/CKMX 3ajedHuIa. Te mpenmasHe Kyi-
Type ce yXe KIacudukyjy kao Heonut 6e3 rpHuapuje A. Meby rmaBHum npe-
JIa3HUM KY/ITypaMa ce MOTY M3/IBOjUTY KMaMUaHCKa U CyATaHUjaHCKa KyATypa
Koje Cy 110 MaTepujaiHOj KY/ITYpy U PYLITBY CIMYHE, 3aTUM, aCBaJiCKa Ky/TY-
pa 1, Ha Kpajy, MypejbeTcka KyITypa 4uje KyITypHe MHOBaIje Cy OKOHYasle
HO/TyCeleHTapHM )KMBOTHY CTUIL.

Kuamnancka kynrypha ¢asa je tpajama ox mpe 10.500 go 10.300 ropyuna
IIpe HOBE epe I OHa je MpeficTaB/baa Kpaj Harydcke Kynrype. Kpaj Harydcke
Ky/IType je obenexxuno nobomiame uspage opyha. Hoa texHomornja n xsa-
JIMTETHUjU aJIaT Cy OWJIM YC/IOB 3a JIaKUIy U 60/bY 3eM/bOpajiby, OGHOCHO, He-
OJINTCKY PeBONYyLNjY, Te Ce ,KuamMmuaHcka uHpycrpuja” (Bar-Yosef 1998, 169),
6p30 npoumpnta Ha obany Vspaera, MpTBO Mope, JOpHaHCKy IONMHY 1 0a3e,
Eydpar, AuTmmb6an, ma cee go Cunaja (Cauvin 2000, 23). Knamuancky dasy
Hacrehyje cynTaHMjaHCKa IpeKkepaMIyKa HeOIMTCKA ITOTKYITYpa Koja Tpaje of
10.300. mo 9.300. rogyHa Ipe HOBe epe 4nju Hajsehu mokanmmurTeTn ¢y 61 1 of
Tpu 0 ocaM IyTa Behm ox Haryckmx Hacerba, IITO yKasyje Ha MOYeTaK yMpe-
JKaBama 3eM/bOPagHNIKIX 3ajenuuna (Bar-Yosef 1998, 170).
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Hoso no6ospirano opybe je omoryhmio famu pasBoj 3eM/bopajiibe U LIN-
petbe Hacesba, IITO je YTHUIATO M Ha CBAaKOJXHEBHM >KMBOT, alu U M3a3BaO
IpYLITBeHe peakuyje. Y mpekepaMUIKIM HEOUTCKUM cennMa rpahene cy se-
MYHMIILIE y KOjuMa Cy 61/1a Majia OBa/THa OTHMIITA 1 IIOJL Off Ka/lApMe, a XpaHa
ce IpUIpeMaja Ha 3arpejaHoOM KaMmemy. Ha cBakoM JIOKannUTeTy je MOJUTHYT
cunoc wim ckrapuire 3a xxuto (Bar-Yosef 1998, 169). Mako cy kyhe muune
Ha OHe U3 HaTydcke KyIType, pasnmka je 6uaa y ynmoTpebu rimHe ma 6u ce
YUBPCTIIN 3U/IOBM M Y je[THOCTAaBHOM MaTepy Koju je cmajao nurie (Cauvin
2000, 23). MebyTtuMm, maxo je apxmrekrypa OMaa CIMYHA, HEH APYIITBEHU
KOHTEKCT Ce Pas3MKOBA0 M TO Ce IMOCEeOHO yodyaBa Ha JIOKAUTETY JepUXOH
(cynraHujancKka ¢asa) jep je MMao 3ajemHNMYKA 37laFba Kao LITO Cy 3UJOBU U
Kyne ca MepreBuHama (Beerkett-Rees 2016, 26). IIpBoOuTHe mpeTocTaBKe Cy
6ue fa cy kyne rpabeHe 3a ciydaj Hamazia Off CTpaHe CTOYApPCKUX WIM JpPy-
TUX 3ajefHNUIIa, MehyTuM, Bb1UxXoBa CTPYKTypa je Oula TakBa ja HUCY I/lefaa
CIIojba Kako O6M OpaHMUTe/BM LM/bAIN OPY’KjeM Ha Hamafjade. C pyre cTpaHe,
3MMIOBM Cy IOAM3aHM Ca 3alajiHe CTpaHe, Te je Moryha ¢yHKIuja mbUXxoBe KOH-
CTPyKIuje fa crpe4yy KausuimTa o 6Omara (Bar-Yosef 1998, 171). AcBajcka
Ky/ITypa Koja je obua ume mo ceny Ten Acsap y oasu [lamacka, Hace/beHOM
mnpe oko 9000. r..H.e. MMaja je BP/IO CINYHY apXUTEKTYPy M jeIMHO Ce VC-
TaKJIa 10 ,,aCBaJICKMM BPXOBUMA~ YMjU C€ CTPEINYACTU BPXOBU Ha KOIUBMMA
yHanpebyjy mo Benmuunm un cmoxxeHoctu uspage. [Ipeko oBe KynType cas-
HajeMo Jja Cy Melllaiu TPCKY ca ITIMHOM 3a IIpaB/bere KpoBa u 31ugoBa (Cauvin
2000, 39). Mypejbercka kynrypa je y nepuony ox 9500. go 8700. r.m.H.e. je
HACTaBWIa UCTU CTUI Kyhe OKpyI/le OCHOBe ca IpellackoM Ha IPaBOYraHOY
ocHoBy (Cauvin 2000, 39).

3eM/bOPAIHMILIM 13 OBOT IIepMOJA HETOBaMM CY jeJHOCTaBHe IOrpebHe
obuyaje u Behuna rpo6oBa Huje nMana apredakre, aay ce HeroBaja IpakKca
yKIamamwa jgo6ama. Jlobame Cy yKIamaHe caMO Ce CKeleTa OfpaciuX JbyAu,
JIOK Cy fiedMja Tela caxpameHa y LemuHu. Jlobame cy dyyBaHe U y IOjeIMHUM
noMahMHCTBYMMA U y KOIEKTMBHUM 37lalbuMa. Y jenHoj kyhu je mponabeno fe-
cer 06ama U Ha CBMMa Ce ONaKaja KYJITypHa MHTEpBEHIMja M3BefieHa I10-
Mohy ManTepa M IIKO/BKM KOje CYy cTaBbaHe ymMecTo ounmjy. CiamdHe nmobame
ca Ma/lTepoM, IIKo/bKaMa 11 GUrypuHaMa cy poHaheHe Ha BuIle JIOKanyja Ha
Brnckom ucroky (Beerkett-Rees 2016, 26). Vako uma Bullle MHTepIpeTanuja,
noceGHO ce MUCTMYE Teopuja Ja je yKIamame jJobama 6o jaBHU obpen umja
¢byHkuyja je 6uma yrBphusame jemHakoctu Mehy xurempuma cema. Uysame
nobama Ofipaciux je 6uo cuMO0II MOIITOBaWka KOje ce M3PasuIo MPeKo KyITa
npefaka 1 13 TOr pasjora Moryhe je ma mo6ame fielie HuCy 61sIe Off MOpaIHO-
BPeHOCHOT 3Hayaja. [Ipema Tome, 0BU morpeOHM 06M4aju Cy MMaI BepcKy U
KOXe3MBHY ynory y apymTsy (Bar-Yosef 1998, 170) .

Takobe, 3eM/popaHUYKa Ky/ITypa je yTHLala Ha BEPCKYM CUCTEM, APYII-
TBeHe CUMOOJIe, BPEIHOCTH 1 JUHAMMKY Y IIpeKepaMUYKOM HEOJIUTY, a TO Ce
yo4aBa IIPeKO YMETHOCTH. Y HaTY(CKOj KyITYpH /byfCKe GUTYpUHE HUCY IPK-
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KasyBaJie HOJI, IOK y PAaHOM HEOJIUTY HACTajy IVIMHeHe (UrypuHe Koje jacHO
IPEefICTaB/bajy >KeHCKO Teno y cemehem wam kimeuehem momoxajy (Bar-Yosef
1998, 171). Cruncku nmpeokpeT 1 nmocseheHoCT u3paay >keHCKMX purypusa je
Moryhu pesynrar mpoMeHe y APYIITBEHVM y/IOraMa jep Cy ce XKeHe YK/byduIe
y TIO/bONIPMBPENHE pafibe ¥ HoOWIe BUbYB APYIITBEHN HOMO0XAaj, @ IVIOJHOCT
je mobwma HOBY ApymTBeHy BpenHOcT (Bar-Yosef 1998, 171-172). Kuamuan-
CKe JKeHCKe (QUrypuHe Cy ce MCTUIIaje MO IeMaTCKOj U3pajy Koja ce IPOCTH-
pana op JopmaHcke fonuHe, MpTBor Mopa no mrannHe Kapmen u Mypejoera
Ha Eydpary. C gpyre cTpaHe, durypuse XuBoTuma Cy npoHabhene y 3HaTHO
Mamoj KommuyuHu. To je HOBelo [o MMTama Jja I Cy Y PeIUTUjU KOPUCTIIN
cumborne XUBOTUIHA, MehyTuM, durypune Hucy 6mie jenMHM HauMH CMMOO-
nmr4Kor uspaxasamwa Cauvin 2000, 25). Hanme, y kuammuanckoj ¢asu cy mpo-
Hab)eHe 3akomaHe o6ame IMB/BUX roBefla YHyTap Kyha, a Ha HEKMM JIOKasn-
TeTMMa cy Moryhe fp)anm o6ame U poroBe OBUX >KMBOTHIbA Y JTOMOBMMA.
KacHuje ce youno koHTMHyuTeT yrpabuBama porosa ropefia YHyTap 31ujoBa
kyha y Mypej6ery (Cauvin 2000, 28). Y Tom nepuony, oko 10.000 roguna mpe
HOBe epe, Kao ¥ y HaTy(CKOj 3ajefHNIIV, /bYAU Cy JIOBWIM CUTHHUjE SKUBOTHIbE
HOIyT Trasese, IOK Cy roBefia O1Ia BP0 pefak, Te je Moryhe ma >XKMBOTUIbe
HICY 6MIe yMeTHMYKA VHCIIMpALyja jep HUCY OfpakaBajia BUXOBY )XMBOTHY
peannoct (Cauvin 2000, 28). Vmak, oko 9500. rognHe ILH.e. Y KOHTMHYUTETY
IPUKa3yjy >KeHcke ¢urypuHe u purypuse 6mukoa (Hajuemthe cy obe ¢purypu-
He 3ajenHo m3pabhene). OBa gBa MoTuBa he mocrartu TonmMKo 3HavajHa fHa he
OUTU JOMMHAHTHY MOTUBM Yy L[e/IOM HEOJIUTY U jefHOM fiely 6poH3aHor f06a
Ha brmckoM mcroky n mMoryhe je 1a 03HauaBajy moyeTak peuryje umjn Kbyd-
HU efleMeHTH ¢y cuMmbomu xeHe u 6uka (Cauvin 2000, 28-32).

3nauaj mypejbeiticke Kynigype y KyniypHOM U gpyuliieeHom
YC0KHHABAbY Heonuiiia 6e3 ipHuapuje

Moryhe nmpomeHe y ApYIITBEHOj CTPYKTYPM U yIOraMa ce MOTY IIPaTUTH
IpeKo yrnoTpebe IMPOCTOpPa, a K/bYYHM IIpUMep je MypejoeTcka Kynrypa. Ho-
cmoiy MypejbeTcke KyIType Cy Ha HOBM HAa4MHIU OpraHM3oBany npocrop. Ha-
uMe, paHMje IpocTop foMahMHCTBa Huje 610 TIOeIbeH, IOK y MypejoeTcKIM
kyhama Jieo 3a craBame je M3JBOjeH CyIIPOTHO Off yna3a y Kyhy. Y3 XogHuK cy
UIIIe Majie TIpaBoyraHe IpocTopuje coykehm kao ocrase. 3Hauaj ToMoBa y
OBOj 3ajeHNMIV BUY Ce IIpeKo (pecaka ca LIPHUM U IIPBEHNM I'eOMeTPHjCKIM
obnmuiMa Ha 6e10j mo3aguHM 1 300T TOra je MypejoeTcka KyaTypa Of M3y-
3€THOT 3Hayaja 3a YMETHOCT jep IIpe[CTaB/ba jeflaH Off HajpaHUjUX IpuMepa
yMeTHOCT! Y apxuTekTypu JleBaHTa. Ilojenuualy je 6110 aKTMBHO YK/bY4eH Y
IPYLITBEHN >KMBOT 3ajefHMIle Ha INTa HaM ykKasyje jaBHM Ipoctop usmeby
kyha ca jamoM yHyTap Koje je 6ua Joropcka BaTpa. YHyTap HbIX je IIOT0XKEHO
KaMeme Koje OM IpUIMKOM jaKOT 3arpeBama IMpuiao tomrory. Moryhe je ma
Cy oBe jame KopuiheHe 3a KOJNEKTUMBHY NPUIIPEMYy XpaHe jep Cy mpoHabene
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xuBoTumbcke Koctu (Cauvin 2000, 40). IIpema Tome, MypejbeTcka KynTypa Xu-
MOTETHYKY YKasyje Ha TO Ja Cy HOojeMHIV TI0YeIN fia IIpaBe AUCTUHKIN)Y U3-
Mmel)y jaBHOT 1 mpuBaTHOT IpocTopa u npocropu nsMehy kyha ca ormumruma
KOPUCTWIN Cy Ce KaKo OV 3ajeHNIIa Offp)KaBajla jefHCTBO.

MypejbeTcka KynTypa je, Takobe, HOHeTa K/bY4HY IPOMEHY Y apXUTEKTY-
pu, a To je 3upame Kyha mpaBoyraoHor obnmka u Moryhe je ma je oBaj Tum
kyhe Hacrao mpBu nyT Ha bimckom mcroky. HoBu matepujamm koju cy ko-
puimtheHn y msrpafimsy IOKasyjy fia Cy CTAaHOBHUIM HAIIPEiOBA/IM y CBOjUM
3aHaTMMa ¥ OMIM Cy yCTpeM/beHM Ha yHampeleme cBOje )KMBOTHe CpefirHe ca
KOjOM Cy CBaKOJIHEBHOM >KMBOTY OM/IN y KOHTMHYMPAHOj MHTepakiuju. Vnak,
CTapo Ky/ITYpHO Hac/lehe Huje IOTIYHO HECTAsIo, HETO je OOMIO HOBY (PyHK-
IVjy Tako WITO Cy y3 IMaBHe Kyhe ocTajanme m mane Kyhe okpyriae ocHoBe u
HajBepOBaTHUje Cy CIyXW/e Kao ckmaaymra 1 cknonnmTa (Cauvin 2000, 41).
IIpoMeHa y mepuenuuju apXuTeKType je 3HauyajHO aHTPOIOJIOIIKO IUTAE O
uHTepakyju n3Mely JoBeka 1 GU3NMIKOr MPOCTOPA, KAKO MaTepMjaTHO OKpPY-
JKerbe yTUYe Ha IOjeIMHIA U KAKO II0jefMHAL, KOPUCTY MaTepujaaHy KyaTypy
Y APYIUTBEHMM OJHOCHMA.

Ha xpajy, y HeormmTy 6€3 rpHYapuje apxUTeKTOHCKe I TEXHOJIOIIKE THOBA-
1uje Cy foBefe [IO jacHuje Iofiefie yIore y IOC/I0BMMAa, a TO Cé OIHOCK Ha 3a-
HaT/IUje Koje IIOCTajy CBe BElLITHje U Y IPOU3BOAIBY Ce ToAajy ¢uHo obpahenn
6ofexx Off ONICHAMjaHa, CPIIOBM U CeuyBa 4uje APIIKe ce Cy>KaBajy IpyU OCHO-
BU Kako 61 ce 6orbe U jade pykopano muma (Cauvin 2000, 44). Taxobe, xene
fobujajy 3HaUajHy y/Iory y 3eM/bopajiiby ¥ foMahiHCTBY U Ha Kpajy pasBuja ce
MpeXKa TProBalia Koju Cy JOHOCU/IM TEIIKO NOCTYIIHe MaTepujae.

IIpexepamuuxu neonuiti b

[Tpexepammuky Heomut b nmounme oko 8500. r.i.H.e. (okBupHO mpe 10.000
roguHa) u Tpaje fo 6400. r.m.H.e. (Garfinkel 2014, 1441). Y opHocy Ha Heo-
T 6e3 rpHYapuje A, OYMIBY fla Ce Ha3MPy TPAroBU IPHUYAPHUje U JONIA3U JIO
fpactuyHor nosehama 3ajegHNMIle LITO je yTULANO Ha UIEOJIOTH]Y, PeIUTHjy 1
[IPYLITBEHY JMHAMMKY ¥ OffHOCe Mohu. Y 0BOM Ieprozy ce He MOTy M3JBOjUTHI
MMeHa 3aceOHMX KyITYPHUX IOAPYYja Kao LITO je M3JBOjeHO Y IpeKepaMmd-
KOM HEONUTY A, a/l Cy yodeHe Be/lMKe KyJATypHe IIpPOMeHe Y OJHOCY Ha IIpe-
TXonHM 1niepuop, (Bar-Yosef 2014, 1421). HoBa cTpykTypa Hace/ba je IIOCTaBM-
Jla IMTame NpymTBeHNx npoMena. Kyhe cy Ha jyry JleanTa 6une ,Merapon”
Tumal, oK cy Ha ceBepy Ouiie M3[y>KeHe M TPafuie Cy 3UOBE Ca LUIIaMa O
6mnata. ITocebHO ce n3nBojuna kyha Ha crpar Ha jyry JopgaHa 1 joll yBeK Huje
no3Haro 360r yera cy sujany Take Kyhe. Vmak, BaKHa IIpOMeHa je IITO Cy
kyhe mocrane srycHyTe u nsmeby mUX je 0CTanmo caMo Majao IPOCTOpa 3a OT-
naj. JIpyImTBeHr KOHTEKCT OBe apXUTEKType ce OFHOCH Ha noBehame momya-

1  IIpaBoyraona kyha ca mpefBopjeM ¥ OTHUIITEM Y LIeHTPATHOM AETTy.
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1je, yMpexxaBambe Be/IMKMX Hace/ba, a/iu U Moryhe cykobe nsmeby 3ajegunua,
Te je HOBA 3IyCHyTa CTPYKTYypa Haceba MMajna 06e36efHOCHY (YHKIMjy KakKo
He 6u mouurto fjo mpoaopa y Haceba (Bar-Yosef 2014, 1421). Taxobe, jenan on
Moryhux pasjora 3a mpoluperme ¥ 3IylIbaBambe Hace/ba Ce Kpiuje Y COLMO-
€KOHOMCKOM IIPOCIIEPUTETY Y3POKOBAaHOM BEIMKOM KOJMYMHOM IIPOM3BOJbE
XpaHe, a YIOPEIHO ¢ TMM Hace/ba Cy II0YesIa Jia ce II0Be3yjy U CTBapajy caBese
TaKo IITO Cy AeIWIN LiepeMOHUje U 3ajefHN4KM Kopuctuna Beha cBeTmmmmira
nonyt nokanutera [ybexnn Teme (Bar-Yosef 2014, 1423). CoumoeKoOHOMCKI
IPOCHEPUTET je MOTAo Jja MOACTaKHe pasMeHy gobapa usmehy Hacepa, IITO je
IOBETIO IO CTBapama [pYLUITBEHe Mpexxe cema. Y mojefuHuM rpaheBnnama cy
kopuirheHy Marepujany HEOCTYIIHM Y BUXOBOM pernony. Ha mpumep, kpe-
MeH cy po6asmpamu u3 Cupnje, Tupkus ca Cunaja u oncuaujas ca Tony Jlar n
Henesn [lar, 125 xunomeTapa cesepHo of, Kamagokuje. Oncunujan cy xopuc-
TV 32 OLITPMIIE Ha KOIUBMMA M CTpe/aMa, Kao 1 IJIATKUM Iep/laMa U OIjIefa-
NMMa, a TOIWINU Cy U nokanHu 6akap (Beerkett-Rees 2016, 32).

Y opgHOCY Ha mpeKepaMMYKM HEONUT A, jeflaH Off yCIexa OBe KyNAType je
Y eKCIIepMMEeHTHCalby ca TPHYapujoM. YoTpeba nmobosmpuranor opyha y mosy
U 3eM/bOPAZIBbY je IOBeJIa 10 CBe Beher mpuanBa XpaHe, IITO je HA Kpajy MOA-
CTaK/IoO pa3Boj rpHYapuje. [pHuapuja je mpe cBera uMana HpakTUIHY QYHK-
1ujy, amu yopso je mobuaa u gekopaTuBHY (PyHKIUjY, Te CY IpaBj/beHe ITIN-
HeHe Base, [pBeHe IOCyHe, mojbe U KyTuje (Beerkett-Rees 2016, 32). Meby
Haj3Ha4YajHMjUM JIOKAIUTETMMA Yy KOj/IMa Ce IIOCTEIEHO M10jaB/byje rpHYapuja
Moxe ce n3fBojutu Yajony Haceme (7400-6800. r.im.H.e.) KOje ce Hajasu ce
y jyroucrounoj Typckoj (Beerkett-Rees 2016, 27). OBaj mokanuter ykasyje
Ha IOTEHLIMjaJiHe [pYIITBEHe NPOMEHe Koje Cy ImpaTuie apxuTexkTypy. Ilo-
pen JOomaTHMUX MaTepyjajia Kao IITO Cy APBO, Kped U TPcKa, kyhe cy mmae
orpaheHa gBOpMIITA U y3 BUX Cy Ce HajoBe3uBana Mana ckaagumTa. Kyhe
cy 6ue ,,pallITpKaHe', a y LIeHTPY cejla Ce HaJla3uo OTBOPEHM ,,TPr 3a Koju
ce IPeTHOoCTaB/balo Ja je Urpao yIory jaBHOr mpocTtopa. Ha Tom mecTy cy
Kpo3 BiuIlle cjojeBa MpoHabheHe KOMyHa/IHe 3rpajie Kao LITO je jefHa BelukKa
OKpyT/a 3Tpajia IpeKpuBeHa KpedmwadyKoM IymodyoM. HajmosHaruja je ,,3rpa-
fla ca nobamama’ y 4MjuUM 3UOBMMA U MCIOJ 3MAOBa je 6uao 70 mobama
u ¢parmMeHaTa KOCTHjy, a IPOIIEHA je Jla Cy Te KOCTH y3eTe of ckemera 450
nHansupaya (Beerkett-Rees 2016, 27). OBe mpakce y nogusamy Haceba U 31-
nawy orpaheHnx momoBa ¥ jaBHMX 3rpajia YKasdyjy Ha IOjadyaHO [JPYLITBEHO
paciojaBame U CTBapame MPUBATHOT 1 jaBHOT IIPOCTOPA, M3paXkKaBame JPYyII-
TBEHe KOXesuje IyTeM 3ajefHUYKUX 3Ipajia PUTYaTHO-CUMOONTMYKOT THUIIA
(3rpajge ca nob6amama), Kao ¥ aKTUBHY YJIOTY II0jefiuHIa Y obpenuma. [Ipyru
tin Kyhe je oTkpuBeH Ha nokanuretry Yartay Xyjyk (7300-6200) y AHnapo-
NMjU U M3[Baja ce IO TepacacTuM Kyhama o 3eM/paHe ILjUIIe IIOfUTHYTe Ha
MICTOYHOj XyMIM cena. XyMKy YMHM Bulle Kyha ckymeeHux y obnmky caha
(XeKkcaroHajTHO) TaKoO fia Cy 3U/JOBM jeflHe Kyhe mommpuBanm 3upoBe fipyre
kyhe (Beerkett-Rees 2016, 30).
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[Ipunaguuuy oBe 3ajefHMIle APXUTEKTYPy HUCY IOCMATpPaayM CaMo U3
IpaKTUYHEe IMepCIeKTUBe Hero Cy y 1Oj YImMcMBamyu cuMmOose M IpyIITBeHa
3Hadema. CTora, apxXuTeKTypa MoKanuTeTa YajoHy je 3Ha4ajHa 3a MIPOy4YaBame
cuMO0/M3Ma U penruje y HeolmnTy. 3UA0BY CY HepeTKO YKpalleHN pe/beduma
ca MpMKa3uMa JbyIU, )KUBOTUIHA, KEHCKMUX TPYAM U XUBOTUILCKUX I7MaBa. V3-
pabuBanu cy 1 cKyInType KMBOTHIA Ca TAKHOM Ha poraTe IJIaBe TOBefia, ajn
u Ha steonappe. CKy/INnType IapoBa neolap/a Cy OC/IMKaHe Y Pa3HUM CTUIOBU-
Ma 1 TeOMETPUjCKMM PUrypaMa U 4ecTo Cy paheHn mpeko mMX HOBU CI0jeBU
ManTepa. Y YMeTHOCTH je 4ecTa Ipakca 6¥/Ia KOMOMHOBambe MpPaBMUX KOCTH)Y
u Manrepa. Kop ckynnrypa Hekmx >XKMBOTMIba KopuinheHe cy mpaBe mo6armbe
WM 6U ce JoJay MpaBy POroBM Kao OCHOBA CKYIIITYpe, a IPeKo e O 1IIao
c710j ManTepa of 6ara. Ha ckynnrypama xeHa Tpyau Cy IpasjbeHe Off To0armbe
nucutie uau Bunuie Berpa (Beerkett-Rees 2016, 31).

Y cBeTWIMIITUMMA Cy OC/IVKAaBaHV HajBUIIE OMKOBY, JCONAPAM M JICIIN-
Hapy, a U3/JBajajy ce HeoOMYHe CIieHe Kao IUTO je NpMKa3 JeIIHapa KOji OK-
PYXYjy 00e3I/1aB/beHO TeIo YoBeKa. 3aTVM, Ha jefTHOM Mypaiy je CKyIl IIpaBo-
JIMHMjCKMX TeOMeTPUjCKIX GOpMH 3a Koje ce IPeTIIOCTaB/ba fla IpelCcTaB/bajy
CTIMKY cea ¥ TO je Moryha mpBa Mama Ha cety. ITopen reomeTpujckux dpopmu,
M3HAJ je IOfiaT jOII jeflaH allCTPAKTaH OO/IMK KOjU Ce TyMady Kao epyILja ByI-
kaHa XacaH Jlar. MehyTum, nojegyiam uctpaxuBady Kaxy Aa je TO y Mo3agyHu
MOXK/Ia CaMO pallMpeHa Ko)Ka jieonapfia Koja ce CyIly, a IJIaH Cela y CTBapyu
reOMeTPUjCKM IM3ajH jep Cy reoMeTpuja 1 Jeonapay 6unm jeHu of Hajuemhmx
moruBa (Beerkett-Rees 2016, 32). YHyTap cBermnuiuTa je npoHaheH Benmmkn
6poj »KeHCKMX QUrypyHa IITO Ce YeCTo IoBe3yje ca pUTyanuMa 1 IogHomhy,
a HajnosHaruja QurypuHa op nedene rmHe je ,Ceneha majka 6oruma” koja ce
nopaba, a y3 wy cy 60o4yHo mpuburty neomappu wim naHTepu (Beerkett-Rees
2016, 32).

Iojasa senuxux 3ajegHuukux céeiliunumiing u penuiuja:
upumep Iy6exnu Teiie

I'y6exnu Teme je jeaH off Haj3HAYajHMjUX JTOKAIUTETA KOjI je IOBE3UBAO
BeMKa Hace/ba U BHIUXOBE 3ajef[HNIIe M jeffHa Off OCHOBHMX Moryhux ¢yHk-
IMja JIOKamuTeTa je 6MIa fla moBeke Hace/ba M CTBOPM APYIITBEHE Mpexe.
JlokanmuTeT je MOJUTHYT Ha OpAy y jyrouctudHoj Typckoj. CeTmmuuire je
kopyumheHO U y npekepaMUyKoM Heonuty A u b ¢ TM mTo je momto o
IpoMeHe y CTuny urpagme. [IpBoOMTHO je NOKanMTEeT YMHMIA MpeXka OK-
PYI/IMX KaMeHUX CTPYKTYpa, a IOTOM Cy MX 3aMeHWIe IpaBoyraHe rpabe-
BUHCKe CTpyKType. Vsrpanma je 3amodera oko 9.500. I.IL.H.e. ¥ CBETVJINILTE
je xopuurheno moryhe o mpe 7.500 rognua. HajsHauajHnju eneMeHT y apxu-
TEKTYPM OBOT CBEeTWM/IMIITA OV/IN Cy cTy60BM y 061MKy cnoBa T ca BucuHOM
u 1o 5,6 Merapa. CTy60BU Cy yKpallleH! ca IIyHO fieTa/ba M ype3aHMX C/Iu-



ITpBa Hacerba J10Balla-CaKyIbaya ¥ 110jaBa arpapHMUX ceyla Ha byckoM ncroky | 155

Ka )XMBOTHUIA (BYKOBM, 1aBOBM, OMKOBY, JICIINHAPM, 3€4€BY, ITATKe, 3MUje U
HIKOpIuje), anu Bpio peTko /pyau (Bar-Yosef 2014, 1423). VMsrpapma cBeTn-
JIMIITA M MOAM3ambe BUCOKMX CTyOOBa 3aXTeBanu Cy APYLUITBEHY OpraHm3a-
Lujy U IOfeNy pajia Koja je BOgUIa Ka APYIITBEHOM pacnojaBamy. Haume,
Oute Ccy HEeOIIXOIHEe CTPY4YHe 3aHAT/IMje, 3eM/bOPAJHILIN KOjI Cy CHabieBamm
PajiHMKe XpaHOM, ajly U NPUHOCUIN XPTBE Y BUAY XpaHe, Ka0 ¥ CTOYapu
¥ JIOBLIM KOjU CY, TaKobe, MpMHOCKHIN XUBOTHUIbe Kao xpTBe. [yoexmn Teme
HHUje jefVHO CBETM/IMIITE OBAaKBe Bemm4unHe. 50 KujmoMmeTapa UCTOYHO of 1y-
6exmu Temea noumpano je camyHo Hamasumre, Kapaxan m oba jmokanurera
ce jom yBek uctpaxyjy (Bar-Yosef 2014, 1424). 3navaj cBerwmmra Iy6e-
kmu Teme je y ToMe IITO Mema CIMKY O UIEONOTHjU 32 BpeMe HeonuTa. Y
npBoj ¢asy, OKpyIIe IelnHe Cy IOJUTHYTe Ofi KAMEHMX 3MJOBa Off BUCK-
He 10 12 MmeTapa, a obumu cy gocesanmu 30 Merapa, JOK cy muaMeby 3ujoBa
Onne Kpeumauke crene y o6muky cimoBa T. OBakBa MerajiuTcKa apXUTEKTY-
pa je 3axTeBaja CHOXHY [APYLITBEHY OpraHM3auujy u upejy Koja je 6uma go-
BOJ/bHO jaKa Jla OKYNM 3ajeflHUIy M TO[ICTaKHE je Ha UIPajiiby CBETUIMIITA
TaKBOI 0O6uMa. MHOTM cMaTpajy fa je 0BO MeCTO ,IIpBYM XpaM’ Y MCTOPUjU
YOBEYaHCTBA, a HErOBO IOfM3albe je XPOHOMOWIKM IpeTxXofmno orkpuhy
MeTanypruje, TpHYapuje M MaraauTcke apxurektype. Takobe, cmarpa ce ma
je oBa rpal)eBMHa MOAMTHYTa Ipe HEro IITO je HACTalo CEeNo Ha TOM MeECTY.
Hema Tparosa kyha mmu jama ca ormajoMm y npsoj ¢asu, anu cy nponahena
opyba kao mro cy yeknhu, 60m/be 1 kocTu. YoueHU Cy ypesu y KOCTUMA, I1a
ce IPeTIIOCTaB/ba Jja Cy OBJle OPIaHM30BaHe CIIeljaTHe To30e Ha KOjuMa Cy
ce HajBUIIE jesle Ta3esne Koje ¢y ynHmiIe 60% KOoCTHjy, a y3 BbUX CBUIbE, OBLE U
rosefia. Jbyziu Koju Cy y4ecTBOBaIM y U3rpafiibyl XpaMa WIN OMIN Jieo Liepe-
MOHMja IIOTEK/IN Cy M3 Pa3IMYUTHX 3ajeflHUIA ¥ Moryhe je fa y npBoj dasu
HUCY CBM JXUBE/IN Y 3eM/bOPaJHMYKMM cenyMa. 1o IoKasyje fa 3eM/bopajiba
U CefleHTapHY HA4YVH XXVBOT HUCY YC/IOB 3a paBoOj CUMOOJIA, U3[Bajame I0-
ce6HOr BpeMeHa I IPOCTOpa 3a capajiky usMely Bulle [pymTBeHUX rpymna,
CTOra, OBaj XpaM je MOrao fla CIy>K)M Kao CTOXXep KOMIIIEKCHe JpyIITBeHe
opraHmsanmje noBala-cakynspbada. lllTa Buine, XpaHa /10Balla-caKyInsbada ce
TyMa4yyula caMo U3 yIJIa pallOHa/lHe IOTPOLIbe, ay OBaKBa CBETM/IMILITA
MIOKa3yjy [ia Cy U TOBLM-CAKYII/badyl MOI/IM Jia CIELMja/IHO CaKyIl/bajy pecyp-
ce KOju HUCY OVIIM HaMeheH! 3a MCXPaHY 3ajef{HNIle HeTO Cy MMaIu PUTyas-
Hy 1 cumbommuky GyHkuujy (Beerkett-Rees 2016, 32).

Ceermmuiure I'y6exnu Teme, Takohe, Moxe fa MOCTy)X1 U Kao U3BOP 3a
PEKOHCTPYKILIMjy peluruje U3 TOT nepuoga. [Jekopanuja u apxuTeKTypa cse-
TUIMIITA MOTY fla Ce TyMade Kao cuMOo/u Koju ¢y KopuirheHn y penruruju.
ITojemyHM MCTpaXXMBauM cMaTpajy fa cTy6oBM y o6muky cmosa T mpepcra-
B/bajy aHTponoMopdHe purype unje pyHkiuje mory 6utu pasnonuxke (Peter,
Schmidt 2004, 208). ®yHkiuja ogbpaHe ce MHTepIpeTHpa Ha OCHOBY TOTa
IITO Cy ype3aHe MeCOXJIepCKe U OIlacHe >KMBOTHIbE IONYT 3MHUja U BENpo-
Ba. C fipyre cTpaHe, OBe XMBOTHIE MOTY fia IIPeACTaB/bajy ¥ HATIPUPOL-
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Ha 6uha koja Hoce y/ory yyBapa cBeTM/IMINTA. YOUeH je 0Opasall TpyjaHOT
IpUKa3a KMBOTHIA KOjU YK/bydyje IUB/be TOBENO (Typ), MUCUIY M XKApasa.
TakBy obpacum Cy IOTeHLMjalTHM yKa3aTe/by Ha TO fla IIPUKa3 >KUBOTUIbA
Huje 6MIa jefHOCTaBHA JeKopanyja ca GpyHKI[MjoM 3aLITUTE, HETO je MOIJIO
la TIOCTOju Ay6/be 3Hauewe Koje YK/bydyje U penurujcka Bepopama. [Ipu-
Ka3) >KMBOTWIA, Takobe, MOTy Ha ofpakaBajy >KMBOTHM CTWUJI JIOBalla-ca-
KyII/ba4a 3aTO LITO Cy MHOTe ype3aHe KUBOTHIbe OVIe T/IaBHY M3BOP XpaHe
U pecypc 3a Impas/beme NMpecTIbKHUX npepmeta (Peters, Schmidt 2004, 208).
Apxeo0300JI01IKa aHa/aM3a je IOoKasala Ja OoCTaly KOCTHjY Y jaMaMa M Ha
C/IMKaMa ce MOKJIamajy ca MCXpaHOM JIoBalla-caKyI/baya U3 Tor nepuopa. Ha
IpuMep, rasese, [UB/BY OMKOBU U Marapuy KOjyu Cy 4eCTO MPUKA3UBaHM Ha
cTyboBUMa, Takobe, cy 61Ie )XMBOTUIbE YNje KOCTH CY ce bOaljane y jame Ha-
KOH KOH3yMUpamwa. ApXeonosu Cy, Takohe, mpoHaNIn Benukn 6poj KocTujy
UCULIA U jefHO Off objallmbera je Aa cy KopucTuam Koxy mucuna (Peter,
Schmidt 2004, 209). [Ipyro Tymauyeme mocmarpa CIuKe >KMBOTUA KaoO TO-
TeMe U WUIEHTUTETCKe MapKepe IpyNa JoBalla-cakyl/bada. IIpema Tome,
CBaKa BPCTa XXMBOTHUIbE je Oula TOTeM KOjuM ce obeexaBaja jegHa rpyma
NoBala-cakymbaya. Ha kaMeHuM mmoyama, Takobe, Mormm cy ma ce usBope
o6bpenu npenasa (Peter, Schmidt 2004, 209-210). IIpema Tpehem Tymauemy,
XMBOTHUIbE Ka0 CMMOOIM MOTy OMTM ITOBe3aHM ca IIaMaHu3MoM. IIpuxasu
3Muje, Berpa U MMCuIle Cy MOry 6uTn nocpeguniy usmeby mamana n csera
nyxoBa (Peter, Schmidt 2004, 212). Vimajyhn y Buny ma cty6oBu y 061mMKy
cnoBa T nude Ha aHTponoMopdHe Purype, oBaj Xpam je MOTao fia CIy>Ku Kao
MeCTO 3a IIIAMaHUCTUYKE PUTYajle, aay 300T TeXXVHe U3rpajbe XpaMma, LIa-
MaHU HUCY caMu ydecTBoBamu y puryanmuma (Peter, Schmidt 2004, 213). ITo-
Cleflbe TyMaueme MoBe3yje CMMOOMMYKe IpeficTaBe KMBOTHUIA ca Morped-
HUM o6u4ajuma. JlemmHapy Koju Cy 4ecTo OMIM Heo HpefcTaBa yITTaBHOM
ce moBe3yjy ca cMphy. Ha gpyrum HeonmuTckum nokanuTeTMma npoHahene
Cy IpefcTaBe JeIIMHApa ca JbYACKUM TenuMma 6e3 I7aBe IITO ce NMPEKTHO
nosesyje ca cMphy, Te u y cirydajy xpama I'y6exnu Teme nemmnapu cy mor-
o 6utu cumb6omu cmpru. VMako y xpamy I'y6exnmm Teme Hema MHOTrO Tparo-
Ba, MpoHaheHe Cy KOCTM JlemMHapa Kao KaMeHe ¢urypuHe. MebyTtum, oo
TyMauemwe je TemKo npumeHnTtyu Ha [y6exmm Teme 3aTo mro cTy60oBU BuIie
Nnde Ha aHTpornoMopdHe Urype, a MOCTOje MHAMKALMje [a Cy IOBe3aHN ca
TOTETMMA ¥ IIAMAHMU3MOM IITO je IOBE3aHO Ca CBETOM XXMBUX U nMa Moryhy
UJICHTUTETCKY U KOXe3UBHY (QYHKIMjY )KMBUX 3ajeJHNIIA JIOBalja-CaKyI/badya
(Peter, Schmidt 2004, 213-214).

Kapa ce carnenajy noreHnmjanHa 3Hadema pe/bepHUX IpefcTaBa M CTUIA
usrpagme cpervmmra Iybexmm Tere, 6e3 0631pa Ha Ta4HO 3HaYEHE, ITOCTOjU
BHIIIEe MHVKATOPA Aa CY jOLI y IepUOAY MOTyCefeHTapHOT HauMHa XMUBOTA J10-
Balla-CaKyI/baya [IOYeIN Jja ce Hasupy TParoBy Ul€0NOruje, peluruje u Bepo-
Bama, Kao U TO a Cy NOjeANHLIM U 3ajefHMIIe U3Tpajuie UAEHTUTETEe U IToYerie
Ia Tpake UJEHTUTETCKE MapKepe.
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Heonut ca rpH4apujomM: IpymTBo,
KyITypHE MHOBalyje M eKCIIaH3Mja cena

Kaxo je Heomnr, mabhe xkameHo fo06a, Tpajao Bullle MUIEHMjyMa, u3Mehy
MHOTVX Ky/ITypHMX MHOBaLuja 610 je Belmky BpeMeHCKH ja3. To ce mpe cBera
OfIHOCH Ha 'PHYAPMjy KOja je ImpaBuWIa JUCTUMHKINMjY n3Mely Heommra 6e3 rpH-
4yapuje u ca TpH4YapujoM. [lakiie, IojaBa rpHYapuje je YIOTIYHMU/IA HEOTUTCKY
KYITYpy oko 6400. L.IL.H.e. ¥ TUMe ce 3aBpiIaBa (aza Heonura 6e3 rpHUApHje.
Oxo 5800. r.m.H.e. ce MojaBWIa MeTanypruja Tj. obpaga 6axpa. Hakon moja-
Be MEeTalypruje, y OKBUPY HEONUTa NOJAT je jOII jefaH TePMUH €HEOUT YUju
CMHOHUMMU Cy paHu KankomuTuk (5800-5300. r.ILH.e), Cpefmy KaJKOTUTUK
(5200-4500. m.H.e.) 1 KacHM KankomuTuk (4500-3600. m.H.e.) (Garfinkel 2014,
1446-1447). Mebytum, y papy ce nHoBanuje Hehe feUT 1O XPOHOOLUIKIM
1ojMoBMMa Hero he ce mocMarpaTu Kao pasBoj HEONMUTCKe KYIType Of Ioja-
Be rpHYapuje. Off TpEeHyTKa M0jaBe rpHYApUje, NOIIO je O HMU3A SPYTUX Kyl-
TYpPHMX MHOBalMja Koje Cy oMoryhmie mamuMm cenuma ja ce nosehasajy u Ha
Kpajy eBomynpajy y npsu rpafi. Crora, y HapeJHOM Jieny paja npencrtaBuhe ce
OCHOBHM €JIEMEHTU MaTepujajHe KyIType HEONINTa ca TPHYAPUjOM KOju yKa-
3yjy Ha JpYIITBEHY AMHAMUKY M YTUIAj KYITYPHUX IPOMEHA Ha [IPYIITBEHNU
cucreM, a moroM he ce M3HeTM ¥ K/by4yHe KyITypHe MHOBaIyje Koje cy 6me
Kopauu Ka GpopMupamwy IpBOT Ipaja.

CsaxogHesHU HUBOI, gpYUii6eHU 0GHOCU, YMETUHOCHL U eKOHOMU]A

Y rpHuapujckoM nepuopy Heomura (6400.-5800. r.n.H.e.) Ha JleBaHTYy ce ja-
B/ba BUIIE JOMVHAHTHNX KY/ITYypa, CTOra, buhe 13BejeHO HEKOMMKO HAjUCTAK-
HYTUjUX KyATypa 4Yuju MaTepyjaaHy OCTAalli MOTYy fla YKa3yjy Ha JpYIUTBEHU
JKMBOT HOCMIala THX KynTypa. Ha cesepy JleBaHTa focTa M3BOpa je MOTEKIIO
u3 Yrapura, [JOK je Ha jyry 3Ha4ajaH usBop Meconoramuja. Kao npsa gomu-
HaHTHA KY/ITypa Ce U3[Baja japMyKujcka Kynrypa.? [Ipyra KynTypa ce usnBsaja
Kao Jepuxon X u, Ha Kpajy, Kynrypa Husanum xoja je ocraBmia Hajmambe ap-
tepakara.

Y opmHOCY Ha Hacesba 6e3 rpHUYapHje, OpraHN30Babe Hace/ba Y APYIITBEHN
OJIHOCH Cy IpoLIIM Kpo3 TpaHcdopmanuje, a 0 Tome ropopu nokamutet lla’ap
Xaromas, japMyKujcKe KyAType, KOju ce IPOCTMpe Ha ABafieceT XeKTapa, M Ha
BeMy Cy mpoHabeHM TparoBm ymuia, OyHapa M HpoCTpaHuX Kyha y kojuma
cy Morie >xuBety npouupeHe nopoauue (Garfinkel 2014, 1441). 3ajenuure y
OBIUM Ky/ITypaMa Cy Omiie IpOfyKTUBHE U y JOMOBMMa Cy npoHabheHe 6pojHe
MynTUYHKIOHATHE KepaMiuKe Tocyfie. [pHYapuja Huje MMazna caMo Ipak-

2 Ilpoctupe ce Ha MeAMUTEPAHCKOj 006/ LIEHTPAHOT 1 jy)KHOT JIeBaHTa, yK/bydyje CeBepHU
3a1MB peke JapMyK, Hok je Bubnoc mokamnrer ca HajBuile npoHahennx apredaxara Koju
TOBOpe O IEHOj MaTepujalHOj KyATypu
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TUYHY (QYHKIVjy HETO je IMOCTaIa CPEACTBO M3parkaBama, Te Cy HaCTaIM HOBYU
HA4MHM KYATypHe AudepeHIyjalmje MyTeM pa3Boja crielnIHNX CTUIO0BA U
YMETHOCTH. JapMyKMjCcKa KY/ITypa ce IIpelo3Haje 0 AeKopalyji TpHYapuje ca
mapama pubmpe koctu (Garfinkel 2014, 1441). Ipuuapuja kynrype Jepuxon IX
ce pasjMKyje IO TOMe LITO ce ocnukaBa u monupa (Garfinkel 2014, 1442). C
ipyre cTpaHe, TpHYapuja KynType Husanum Huje ykpaleHa, anu je moBpemMe-
HO IIpBeHe U LpHe 60je u monupana je (Garfinkel 2014, 1442).

AKO MarepujaHy KyITypy IIOCMaTpaMoO Kao Ofpa3 alCTPaKTHMUX
OPYWTBEHVX MHCTUTyLMja M WJ€ja, apXUTEKTypa HEONUTa Ca T'PHYAPUjOM
MO>Ke Ia YKaKe Ha ofpebheHe nmpoMene y npymTeHuM ofHocuMa. HoBa mpoc-
TOPHA OpraHM3alMja MOXKe Jla yKa’ke Ha CPOIHMYKE OfIHOCE U )KMBOT Y HyK/Ie-
apHMM WU DpOLIMPEeHNM MOPOAUIIaMa, a TO ce OIVIefia IIpeKo fiBa Tuma Kyhe.
Kyhe ca orpagom ce nsaBajajy mo Tome LITO MMajy Majle IPOCTOpUje ca TOMMI-
HAaHTHUM OTBOPEHUM IIPOCTOPOM U OpTaHM30BaHe Cy YHyTap orpajie My oKo
orpajie Tako fa ce y BehumHy npocropuja ynasuiao mpeko gsopuimra. C 0631-
POM Ha TO Cy MIMaJIe I[yHO IIPOCTOPHja, CMaTpa ce fla Cy Ty >KMBeJle IpOoIIpeHe
nopopuie u To Ha nokamutety llla’ap Xaroman. ITocroju un gpyru Tun orpabe-
HUX Kyha, anm cy orpajie mOAUTHYTe Kao 3U/IOBYU, 2 YHYTap BHUX Cy PacIo-
pebene cobe. MehyTtum, e kyhe nmajy camo jenHy mnu iBe cobe 1ITO rOBOPK
fla je >KMBe/Ia HyK/IeapHa IOPOAMIIA Ha JOKaauTeTMMa Kao mto je Ten Tcad
(Garfinkel 2014, 1455).

CrpykTypa Hace/ba yKasyje Ha pasHONMMKY NMHAMUKY 3ajeflHUIIE, a TO Ce
OJIHOCH HA T0jaBy KOJEKTMBM3MA ¥ VHAMBUAyanusMa. ¥ ofgpehenum Hacemm-
Ma HMje II0OCTOjao IIPaBy IPUBATHY IIPOCTOP jep CYy ce CBe CIIO/bHE aKTMBHOCTY
ob6apspane usMmehy kyha, a orpaza je mocrojana ma 3alITUTH aKTMBHOCTY YHY-
Tap Kyhe koje cy 6me BaH kpoBa. C ipyre cTpaHe, CBaKa IOPOANIIA je MH/M-
BUJyaTHO OpMHYIA 0 CBOjUM KyhaMa, a/u je IIocTojaa 1 Be/Ka Koorepanuja
sajegHune. Ha npumep, umanu cy ynuile HampabpbeHe Of KajafipMe IIOMeIla-
He MaJaTepoM off 671aTa ¥ IIOCTOje 3HAKOBY Jja CY UX PeOBHO OOHAB/ba/IN IITO
3Hauu ja cy bysu MebycobHo capabmsamy, Te cy usImen m paj Ha Hace/bu-
Ma InocpepoBamyu y Mehymynackum ogHocuma. IlogaTak fa cy /byayu pefoBHO
obHaB/ba/mu CBOje Kyhe Moxe fla JloBefle O IPETIIOCTaBKe fla Cy JbyAu Kyhe
CMaTpanu CBOjUM JOMOM, IPMBAaTHMM BJIACHUIITBOM U KAO MHAMBUYE, alu
Y WIAHOBM JIPYLITBA OWIM CY Y MHTEPAaKTMBHOM M CUMOOTIYKOM OZHOCY ca
MarepujaTHUM cBeToM Koju cy rpagunu (Garfinkel 2014, 1455).

JenHO O Ba)KHMX IUTama O KYJATYPU HEONNTA, jecTe Ja U je IOCTojana
XMjepapXujcKa ApyHITBeHa OpraHu3alija I Cy MMaau eraluTapHo JPYyLITBO.
Moryha ppymTBeHa opraHmsanmuja M CTPYKTypa ce MO)XKe PeKOHCTPYMCATU
IIpeKo MaTepujanHe Kyarype. Haume, Ha BeIMKMM JTOKaIUTETUMA j€ HajBUILIE
npoHaheHo apTedakara HalpaB/beHMX Off €T30TUYHUX M TEIIKO JOCTYIHUX
Marepujaa Koje cy Morm jia fobujy camo oppehenn pyau. Hajoomn npumep
je mokamuret Illa’ap Xanoran Ha KoMe Cy ce mojefuHe Kyhe mspBajane 36oro
MHOTO YKPAacHUX IIpe[iMeTa HallpaB/beHMX Off BPEJHMX MaTepujaja Kao LITO
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je omcupMjaH U ca MeSUTEPAaHCKMM IIKo/bKaMa. IlocToje sHaKOBM pasBujeHe
TPrOBMHCKE MpeXe jep Cy AobaBbamyu oncuaMjaH u3 AHagomuje, yoanucky
rpHauMpujy u3 Meconoramuje, mKo/bKe 13 Erunra mro sHauM fa Cy MMajan
CIlenyja3oBaHe Jby/e 3a HabaBKy MaTepyjajia Koji Cy ce OpMHY/IN O TOMe Ja
Y BUXOBUM IIeHTpUMa Oyny JOCTYIHM BpegHM MaTepujam. Mebhytnuwm, Bpegan
IpeaMeTH Kao IITO Cy Bade o 6a3anra u apredakTy of 6akpa 6umm cy y Masoj
KOJIMYMHY HITO 3HAYM fIa HUje IyHO JbyAY MOITIO Jia X Iocefyje. Mertanypruja
ce oceOHO NMpUMeBNBaIa y U3PaM BEPCKUX M YMETHUYKMX apTedakara, a He
Tonuko opyha u npeamera y cBakogHeBHO] ynorpebu (Garfinkel 2014, 1458).

Vimajyhu y Bupy mocrojame 1M3y3eTHO BpPeIHUX NpelMeTa, alu y Majoj
KOJIMYMHY, MOXe ce NMPEeTIOCTaBUTHU fIa CY Y APYLITBY IOCTOjalN MOjefVHIIN
BJMCOKOT DAHIa, aly OCTaje NMUTame Ja M j€ IOCTOjalo KIACHO PAC/IojaBambe
ca enuTOM. BumereHepaumjcka akymynanuja 6orarcTBa je ¢axrop koju 6m
omoryhmuo fa jenna nmopopnia ctekne Behy moh. Mebytum, Temko je onpegurn
KOJIMKO je jefiHa IOPOJyIia MOITIa fla 3a/Ip>K/ BHUILeTreHeparjcKy Moh u Ha Taj
HaunH ¢popmupa emnty. I[TocToje ABa pasiora Koja MOTy Aa YKaXKy Ha TO fia je
IoCTOjana enuta. IIpBu pasior Tj. ZenMMMU4YaH OfTOBOP MOXE Ja IPY>KU JIOKa-
mmret Ten Tcad jep cy Ha weMy IpoHaheHU MOPOANYHY CUITOCU KOjU Cy MOITIN
fia cagpske 15 Mo 36 TOHa JKITa, a jelIHOj TOPOAUIIN je TOANIIIbe 610 TOBOBHO
1,5 ToHa LITO 3HauM [la Cy MOPA/IM Ja MOCENYjy BEeIMKY KOIMYMHY 3eM/be fia
O ¥Masy TONMKO BENUKY >keTBY. Ilopopuiie ca BeMKMM IoceayMa Cy Mopaje
fila MOOM/IMIITY BeZIKM Opoj pafHMKa Koju 61 obpabusao Ty 3emsby, a jenaH of
Mojfiefia je 610 TaKo IITO Cy JOIIYLITAIN PaJHULIVIMA [ja )KVMBE Ha HBJIXOBUM II0-
cefuMa WM fia fo6Mjajy TOAVIIbBY IOpe3 y BUAY XKUTA U Ha Taj HAYMH UCIYHe
BemuKe cytoce. JIpyryu moryhu pasyor ce Moxxe npoHahy Ipeko IpecTVDKHUX
apredaxara. V3a cBakor mpecTIDKHOT apredakTa CTOjaja je BelnMKa pajHa
CHara KOjy Cy YK/by4mIn Jo6aB/bauy IPEeCTVDKHUX MaTepyjana U UCKYCHe 3a-
HaTmje. IIpermocTas/ba ce 1a je MOpaia fla OCTOjU TPYIA JBYAU Tj. »emuTa”
Koja je MMaza MOh ja MoOwIuIie BeMMKY pajgHy CHAry koja 6m obpabmana
sem/buinTe WM mspabuBama gparomeHe apredakTe Koje cy caMo oppebenn
pynu moru fa crekHy (Garfinkel 2014, 1458). Ilpema ToMe, Y OZHOCY Ha He-
omuT 6e3 rpHYapyje, MOOO/bIIIAHA APXUTEKTYpa ¥ OAM3ambe BEMMKIX CUIOCA,
Kao M TeXHOJ/IOTMja Koja je omoryhmna Behu mpuxon, moBena je 1o MaTepujanHe
HEje[JHaKOCTH, Te Cy IIOCTaB/beHM YCIOBM Jja C€ M3/IBOjU Ipyla IOojefNHalLa ca
Behom apymrBeHom mMohm.

Kama cy y nuramy penuruja u norpe6Hm o6m4aju, y OfHOCY Ha IIpeKe-
pamuuku HeomuT A u B, rybu ce mpakca ofBajama 1 yKpallaBama j100ama,
Te IpUMAaT 106Mjajy OpraHn3oBaHa rpo6/ba. Y KacCHUjUM HEONMUTCKVM JIOKaJI-
TeTVMa IpoHaleHe Cy TpHYApUjcKe Terie M CUJIOCH Ca CKeleTMa Majle fielle.
Crora, BpeMeHOM je TpHYapuja foOwIa moceOHy GyHKLNMjy y morpeOHuUM 06m-
yajuma. [lojefvHM apxeonosyu cMaTpajy fa caxpamiBambe y CHIOCHMa VN 110-
pern cuoca MMa MOryhy IoBe3aHOCT ca BepOBameM y IIOHOBHO pabeme 1cTO
Kao IITO IIOCTIe Cejarba XKUTA JloNa3e HoBe XKeTBe. Y Mo3HoM Heomuty (o 3500.
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TOfiMHE IL.H.e.) TI0jaB/byjy Ce Be/MKa rpob/ba ca CIMIHIM KePAMUYKIM TerlaMa
Yl HAUMHOM caxpamBama Koju je umurupao cunoce (Garfinkel 2014, 1458).

Kynitiypre unosayuje ipHuapujcxkoi Heonuimia

Kama ce mpuya o KynTypHuM focTurHyhyuMa HeonmmuTa y mupeM CMUCIY,
MOTY Ce U3ABOJUTHU IeT BeMMKUX NHOBAILIN]a, a TO Cy TPHYAPUja, BE/IMKE OCTaBe
3a >KITO, YHaIpeheHo okpecyBame KpeMeHa y M3pajy ajara, XMAPOIoruja u
MeTanypruja. [pHyapuja Huje MMana caMo IPaKTUYHY QYHKIMjY HETO je yTu-
Ijajla Ha COLVMja/IHM CTaTYC, 3[paBjbe, €KOHOMCKe IIpaKce, IIOOO/bIIAbe Y TeX-
HOJIOTUjM a/Ii ¥ yMpe)KaBame APYIUX KyaTypa u 36or tora ce Moxe pehn faa je
yTHULa/la Ha CBe acIleKTe JbyAcKor xuBoTa.> CraHOBHMLM JleBaHTa Cy BpeMe-
HOM pasBUIN pa3He ob6muKe mocyba 3a pasnmuunte GyHKIMje, Te Cy IOCTOjae
MaJIe IIOCyfie 3a 3a4MHe U KO3MEeTHKY, Jallle U Be/iKe Iocyze 3a mrhe u xpany,
JIOHIIY 33 KyBalbe ¥ BEJIMKe TeIvIe 3a yyBame xura. lllTa Bumre, ynorpeba rpu-
Japuje y KyBamy Ce 30Be ,TaCTPOpPeBOMyIMja” 3aTo WITO je oMoryhmma 60y n
Behy npunpemy xpase, yTuijana Ha eKOHOMU]Y, HOOOJbIIIATIA ICXPAHY, IIPOLIN-
pwia u360p jena u yTulana Ha eKOHOMCKe Tpakce. [Topen yTuiaja Ha Mcxpany,
MEeTOJ IIpaBjbemba TPHUYApMje Ce yTO pasBujao, U y paHoj ¢asy rpHYapuja ca
ieKOpaIjoM je 6yIa peTka 1 O6ua je 3HaK IpecTinKa. Tek y TO3HOM HEeONMnTy
H0jaB/byje ce CBe BHUILe I'PHYapHje ce CIoKeHoM ¢opMoM u ykpacuma. Illta
BHIIIE, JOIIJIO je JO MacOBHE IIPOM3BO/II-E U IOTPOLIIbE jep je Tajla U3YM/beH
rpayapcky Todak (Garfinkel 2014, 1456). [Ipyru BakaH eleMeHT HEOMTCKe
KYIType je oKpecuBambe KpeMeHa y u3panu anatke. OkpecuBame KpeMeHa je
HEIITO IITO ce KOPUCTY Of Najieo/inTa U IpBUX BpcTa pofa Homo, anu capja
fionasy fo mobospllama, Te je KpeMeH McKopuinheH y anaTy 3a Tecame ApBe-
Ta M y HpaBjberby TabymapHux crtpyrada (Garfinkel 2014, 1456). Crapame
KaluTana ¥ MpMBATHOT BJIACHUILTBA KOje je MOIJIO [ja IIpousBelie JPYIITBEHY
HejeTHAaKOCT MOXKe Jla ce IIpaTy IIPEKO HOBOT HAa4yMHA CKIAJMIITEIba XUTa. Y
HEO/IUTY CY, Ka0 HOBa MHOBAIMja, M3rpabeHn BelMuKy cuiocy, mocebHe jame u
Be/IIKe KepaMI4Ke Terve, a KaCHMje Cy IPAaBWIN Ter/le BUCKHE JO [IBa MeTpa
U HeKe Cy O1/Ie XepMeTUYKM 3aTBOpeHe KaKO MHCEKTY He OV yIa3uiIn y >KUTO.
Y opHOCY Ha KepaMM4Ke Terne, CUIOCK Cy OM/IM Mamby, M OKO TPU CUJIOCa CY
OuIa JOBOJbHA Jla TOMVIIIbE IpeXpaHe jefHy HykneapHy nopopuny (Garfinkel
2014, 1456). Xugponoruja u nojaBa OyHapa y HEONMNTY je BakHO oTKpuhe 3aTo
IITO TTOKa3yje TeXHOOLIKe CIOCOOHOCTM dapMepa 1 aKyMy/Iallujy 3Hama, Kao
U VIHTEpecoBame 3a VICTPAXMBaIbe ¥ TEXHONOMKO yHanpeheme cBoje cpemm-
He. IIpBu 6ynapu cy nponabhenn Ha Kunpy un megutepanckoj obamu Vspaena.
Bynapu y mecty llIa’Ap Xanaran u Ten Tcad roBope fa je y nurtamy 6uma u
XUTUjeHCKa IpaKca Kako 6u pobwmm umcry Bopy (Garfinkel 2014, 1456). Ha
Kpajy, MeTalypruja je mocnelba BeKa NHOBalMja 1 OHA e I0jaB/byje Ha He-

3 Ymorpeba rpHYapuje Mounmbe y 7. MUICHUjyMY IIpe HOBe epe Ha ceBepHOM JIeBaHTY, OK je
jy>xHM JIeBaHT ycBOjuO I'pHYApMjy MaJIO KacHIUje.
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KOJIMKO JIOKa/JIMTeTa y IpeKepaMMIKOM Heonnty b, anu Huje ce fiyro sagpxaina
U TEK Y APYToj IONIOBMHM 5. MIJIEHUjyMa Ce pas3Byja CTajHa MeTanypruja. ¥
Jymejckoj mycTumy Ha mokanutery Haxanm MummMap je mponabeno 429 apre-
dbakaTa, a y jegnoj nehunn je nponabheno ocam momyra snmara Koje Huje 6MI0
TOCTYIIHO y TOM PETMOHY, IITO 3HA4M Jja Cy MOpalM Ja TPAHCIOPTYjy 3/1aTO
HajBepoBaTHuje u3 Erunta (Garfinkel 2014, 1457) .

Meconoramuja u rpajg Ypyk

Hacemwasare u neonuini y Mecouowmiamuju

HacepaBamwe MeconoTtaMmuje 3anodero je oko 10.000. r.mu.e m 6o je
HOTOJHO 3aTO LITO je 3eM/ba OOMIOBa/a AMB/BOM IIIEHMI[OM M je4MOM, alu
6una cy ZOCTYIHa U [VB/ba TOBefa, OBle, Ko3e n cBumbe (Oates 2014, 1474).
MebyTnm, cBe HaBefleHe KYITYpHe MHOBAIMje 13 HEONNTa Koje Cy HacTajle Ha
»I€BAHTCKOM KOPHJOPY~ NpoLIMpuIe Cy ce Ha MeconoTtamujy u Tpancdopmu-
cajie Cy TOK Ky/ITypHOr pasBoja Meconotamuje. [Ipe cBera To cy omoryhmmm
yHanpebheHa sem/bopajima, TEXHONONIKE MHOBaLlMje y BUAY XUAPOIOTHje U
ajata, HOBe TexHMKe rpaberma, rpHUapyja U IPOM3BOJbA IPAKTUYHNX, /U U
yMeTHMYKUX apTedakata. [I[poMeHe y MaTepujamHOj KyITypy yTHULIAIE CY M Ha
[PYLITBO, @ TO Ceé BUAM Y aKyMy/IalMjy KalUTana, PeIUIUjCKUM CUMOOIMMA,
IPYLITBEHOM pac/iojaBamy U MOfIe/IN yyIora, MoryheM BohCTBY, kao 1 cTBapamy
Mpexe 3ajegHnLa. MehyTum, Beuky Mpuranyonn CUCTeM je 610 HEONXOAaH
3a OIICTaHAK 3eM/bOPajibe Ha jyTy MecomoTamuje u NpojeKaT Mpuranuje ce
II0Ka3a0 Kao KaTajan3aTop 3a MHTEH3MBaH Pa3Boj ,KYATYpHOTr makera ca Jle-
BaHTa ¥ YCIOH APYUITBa U KYITYype KOju Cy KaCcHMje UCITyHUIN CBe YCIOBe Ja
IIOCTaHy LMBWIM3auyja. IIpojexkaT MpuranuoHor cucreMa je 3axTeBao BUCOK
HNMBO OpraHmsanyje, ybp3aH pasBoj OCTaIMX 3aHaTa M IPWINB IOIy/alyje,
IITO je TIOCTeNeHo YpOaHM30BasIo Hacesba, CTBOPUIO CTIOKeHe mpodecje, enm-
Ty, a IIOTOM U [ipyre KyITypHe elleMeHTe.

ITo y3opy Ha JleBaHT, ipBe HeonuTcke Kyhe cy 6une jegHocTaBHe.. JIoka-
mmret Kepmes Jlene je, Takobe, MMao CIMYHY CTPYKTYpPY Hacesba ca OKPYITIMM
HONTYNOA3eMHUM Kyhama U LIEHTpa/HUM jaBHMM IPOCTOPOM 3a KOMYHaJIHe
aKTMBHOCTH, a/u Kyhe cy penoBHo o6HaB/paHe MantepoM (Oates 2014, 1476).
KonTnHynpano obHaB/pame JOMOBA, YyBame [JOMOBA Kao KYITa Ipefaka U
OjauaBame Njieje NMPMBATHOT BJIACHUIINTBA je OMO Ba)KaH €/IEMEHT y IPOIIN-
pemby 1 ONCTaHKa Hacerba.

Kaxko ce HeonmTcka KynTypa nocreneno mupunia ca Jleeanra y Meconora-
MUjy, y IpekepamMmudkoM Heonuty b nmponabene cy kyhe npaBoyraonor o6mu-
ka. Kyhe cy nmarne no mecer HaMeHCKUX co6a MOIYT IPOCTOpa 3a KyBame. 31-
OB Cy Om/IM YBPCTH Off HabMjeHe 3eM/be Ca MOJITIOTOM Off KpeUHadKIX I10Ya
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HONyeHNX KaMeweM. Kao 1 y MHOTMM [IpyruM Hace/bMiMa O1JIa je jefHa Kya
IITO 3HA4M Jja ¢y 61y Moryhu cyko6u. CTaHOBHUIM ITPeKepaMIYKOT HeO/InTa
b cy xuBenu of, 10Ba 1 MO/BOIPUBPENie, & OKO OCMOI MMUJIEHMjyMa IIpe HOBE
epe Cy KOHTMHYMpPAHO Cejaly IIIeHuIy u jedaM m 6wmm cy crodapu (Oates
2014, 1476). Victu cTui Tpajme je HaCTaB/beH Y HEOMUTY Ca TPHYAPUjOM Tj.
XaCYHCKOj Ky/ITypH ca IIpaBoyraoHuM kyhama, anmu cy ce kyhe nosehasane u
3Mpae Cy ce OKO IeHTpanHor oTBopeHor aopuiuta (Beerkett-Rees 2016, 34)

Kao HajsHavajHMje HEOMUTCKe KYNTYpe ca TPHYAPUjOM MOTY Ce U3LBOjUTHI
Xacyna n Camapa (6500-5500. r.1.H.e) ¥ BUXOB yTuiraj he ce ogpasutn y mpo-
TonmBuM3anuju rpaga Ypyk (Beerkett-Rees 2016, 34). Mecro Tenn Xaccyna
ce Hanmasu y Vpaky u npBu je uckomaHM JoKanuTeT Ha ceBepy (Oates 2014,
1476). CeBepHa MeconoTamuja je 611a IIOrofHA 3aTO LITO je MOIJIA Jla Ce pa3-
BUje arpuKkyaTypa 6e3 npuranumonor cucrema (Oates 2014, 1476). Ipauapuja je
6una cero 1pseHe 60je (Oates 2014, 1476). Ilpunagunuiim XacyHcKe KyaType
6aBWIM Cy ce 3eM/bOPafilboM, a mpoHaheHe cy rinHeHe mehy 3a meyeme Meca
U jaMe 3a OTIIaTKe M IIPEKO TOTa Ce Ca3HasIo ja cy uManm jomaha rosefa, oBle,
Ko3e, cBumbe 1 1ce (Beerkett-Rees 2016, 34). Kynrypa Camape ce jaBpa y cep-
MOM MUJIEHUjYMY IIp€ HOBE €pe I HafloBe3yje Ha XaCyHCKY KyATYPy TaKO LITO
CY /by HACTaBU/IU Jla MUTPUPajy ca ceBepa MeconoTamuje Ka jyry Meconora-
myje. Kako je kmumma 6una cyBa, Ha jyry Meconoramuje je 3arodeT HajBaXKHUjU
npojekar upuranyosor crucrema. Kyhe cy HanpaspeHe off BeMMKuX nurana y
00Ky LUrape 1 MMase Cy TPOfIeNIHy CTPYKTypy. IlocTojao je ieHTpanuu ynas
u ca obe cTpaHe Off y/1asa Hajas3mIa ce 1o jegHa mpocropuja. Takobe, mponabe-
He Cy 3rpajie Koje ¢y 6ue foctynHe cBuM craHoBHunMMa (Oates 2014, 1476).
Kao u Ha JleBaHTy, mOCTaB/beHN Cy TeME/bY APYLUITBEHOT YMpEXXaBama, TPro-
BUHCKe Mpe)Xe ¥ pa3MeHe fobapa, IPYLITBEHOT paciojaBama U IOfeNa y/ora,
Kao 1 OfjBajatba IPUBATHOT U jaBHOT IIPOCTOPA.

O puryanmuma camapcke KyIType HeMa J[OBO/BHO IIOJaTaKa, aay Ha
rpo6/puMa 77% rpoboBa cy 6wmu feuuju u nponHabeH je Benuku 6poj mpen-
MeTa of anmabacrepa. MHOru rpo6oBM Cy MManm caMo HaplyjajHe OCTaTKe
u Moryhe fa cy mpeHoCM/IM KOCTM Ha fipyra mecta. Mehytum, Benmuku 6poj
YKPacHUX IIpefiMeTa KOjy HUCY OMIN cpa3MepHO pacropeheHy noreHumjamHo
TOBOPMU JIa je IIOCTOjasIo COLMjalIHO Tj. KJIACHO paciojaBambe, ITO JOLATHO II0-
TBphyjy nponabhenn Tparosu mnedara (Oates 2014, 1477).

Kaxo cy ce Tpapumuje oBe /iBe KyIType Y HEKUM JieJIOBMMA IOK/IaMate,
TO Ce HajBMIlle Ofipasuio Ha rpHYapuju. Hamme, XxacyHcka KynaTypa je mmana
CBOjy TpHYApHjy, anu Cy BPEMEHOM IIpey3eny CTUI caMapcke Kynrype. Kako
je modena ia JOMMHMpaA caMapcka Ky/ITypa, IoYeny Cy Aa OClIMKaBajy mocybe
U yKpallaBajy ypesuma y camapckom ctimmy. CamMapcka TpHYapuja ce UcTude
IO CTI0’KEHO] JIEKOpALMjy U TIONIMPamby, a YIeYaT/bUBO je IIPHO OCIMKAHO I10-
cybe, ok je xacyHcka rpHYapuja 6mta npseHe 6oje (Beerkett-Rees 2016, 34;
Oates 2014, 1478). CtuioBy y TpHYapKju MOTY fa Oyny UAEHTUTETCKM MapKep
HOjelIMHIIa, a7y IPOMeHe Y TPHYAPCKUM CTUIOBMMA U TIpey3MMakbe eleMeHaTa
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HOBe Ky/IType, Takobe, yka3dyje Ha MHTepaKTMBaH OJHOC KY/ITYPHUX 3ajelHNUIIA
y MeconoTammju u morogHe yciose 3a Audysujy KyJITYpHUX MHOBaLMja Koje
cy omoryhmie pa3Boj uuBMIM3anmje 1 Ha ceBepy M jyry.

Hapepnne 3HauajHe KynType Koje cy 3ameHwIe XacyHy u Camapy, 6uie cy
Xamad m Yb6aun kynrypa. Xamagpcka Kynrypa (6400.-5400. r.i.H.e.) je HacTa-
na Ha ceBepy MeconoTamuje 1 ofinKyje ce 1o mosehanoj ynorpebu 6akpa u
6poH3e, YBO3y OICKJMjaHa, KAPAKTEPUCTUYHOj PyYHO paheHoj rpHUapuju Kojy
Cy yKpallaBa/au /byAY CIIeLVjaNan30BaHy 3a TPHYapHjy. 3aTtuM, npoHahenn cy
reOMeTPUjCKY IledaTu-MapKulie, rpah)eByHe KyIoIacTor o6nmKa Harpas/beHe
nuraoM ofi 6rmara mmdehn Ha rpuke Tonmoce. OB MaTepujaTHN M3BOPU IIOKa-
3yjy Ba ce y 7. 1 6. MuieHnjyMy MecomnoTamuje mojaBuia TPTOBMHCKA MpeXa
KOja je oMoryhmia pasMeHy 3Hama, Ha0aBKYy KBa/JIMTETHUjUX MaTepujaja, anu
U IPYLITBEHO paciojaBame. ApredakTy IOIYT IeYaTa-MapKuIa yKasyjy Ha
CTBapame MOTyhMX MJEHTUTETCKMX MapKepa Mam Oeexerma MPUBAaTHOT BJIac-
HUIITBA, KA0 ¥ HarOBEIITaj paHe afMUHNICTpaLyje.

PasBujeHa TproBuHa, C jefHe CTpaHe, yKasyje Ha OPYIUTBEHO PaclOjaBambe
U BellTe TProBlie, OK 6OraTto ykpalleHa PHYapuja ykasyje Ha ¢popMuparme
TpyIle BEIITHX TPHYApa M JbYAY KOjU Cy ce KpO3 KepaMMKy CMMOOIMYKY M3-
paxasanu. IpHUapyja je MOMMXpOMHA M U3[Baja Ce IO >KMBOTUICKUM U Teo-
MeTPUjCKMM MOTMBHMMa 000jeHNM Y LpBeHY WM IPBEHO-LpHY 60jy. Ommike
IbJIXOBE IPHYApHje Ce Hajase myupoM Meconoramuje Tj. y ipyrom jeny Vipaxa,
na jo Cupuje mto rosopu o Moryhoj auctpubyunju npousBefeHe rpHYapuje u
TproBuHe Ha Benuke fabuHe (Beerkett-Rees 2016, 34; Oates 2014, 1479).

Hocnonu Xanmad xynrype cy ogpykaBany 3ajefHNUIY U IPEKO MOrpeOHMX
obuyaja u puryana. Xanad KyITypy OJIMKYje BULIECTPYK IPUCTYI HOCMPT-
HVMM OCTal[Ma ¥ OJHOC Ipema MprBuMa. Hamme, mponabenn cy mupgsummy-
a;mHM TpoOOBM ¥ YMTaBe IPOOHMIIE T/ie Cy Tena nopehaHa y pasmm4nTuM Io-
JI0XajuMa, a IOHEKaJ Cy Ce IelOoBM CKe/leTa pas3[Bajaiu IOIYT NpeHOIIerba
nobama. [TocToje Ha3HaKe U 0 KpeMMpPamwy U ypHe LITO TOBOPY O Pa3HOBPCHOM
Ha4MHY NPYUCTYTama IOCMpTHUM ocTanyMa (Beerkett-Rees 2016, 34-36). Vako
Cy rpoOHMIe 6M/Ie OKpY>KeHe 3U/I0M, HeMa TparoBa Hacupa, alu je Moryhe ma
cy umamu puryanuu uenrap (Oates 2014, 1479). ¥V jamama ce MCTUYY IIOCY-
Zie off anmabacrtepa, HeoOMU4YHe XeHcke urypune u 3oomopduu cynosu (Oates
2014, 1479-1480).

Hacynpor Xanad kynrypu, ybanacka xynrypa (5900.— 4200. r.m.H.e.) fo-
6una je ume 1o mecty Tenn Yoanun xoju je uckomao apxeonor Cep Jleonapp
Bynn 1920. roguse, a y oKBUpY TOT Ipojekta mpoHabeH je nmokanurer Epu-
Iy — HajcTapuju rpaj Ha CBeTy. Ybampicke 3ajefHMIe Cy ce Hennae Ha ceBep
U jyT, a/iu MPETIIOCTaB/ba Ce Jla Cy YMHIIE MPEXY Ma/luX JIOKaTHUX IPyIa Ha
qujuM denmma cy 6mne Mehyco6Ho nosesane mornasuue. Ha ceBepy cy >xuBe-
IV 3ajelHO Y1 MUPHO ca JbyJMMa 4yja Ky/nTypa je 6una xanadcka. ITocrojamm cy
JIyKCY3HU IIPEIMETH, a KOHTPO/IA HaJl 3eM/bOM, BOZIOM U rpah)eBUHCKIM pecyp-
cuma cy 6umm cum6bomy Mohu.



164 | Antropologija 24, sv. 3 (2024)

Xarnmadcka KynTypa ce IMOK/IaIa ca MOYeTKOM yOaujcke KyIType, OFHOCHO,
HEONIMTCKa TPyla ce/baKa ca CeBepa je INpellia Ha jy>kKHy Meconoramujy u
¢dopmmpana ybanpcky xynrypy. Kpaj Tpansunuje ce xamadcke Ha ybanacky
KyITypy npuMehyje ce 1o majy KonmdmHe ynoTpebe oncupujaHa Koju ce Ko-
puctuo Ha nokamuretuma Ten XacyHa. Ybaujcka KylITypa je gyro Tpajana u'y
ceIMOM MMJICHMjYMY Ce IIpeK/alaja ca caMapcKoM KYJATYypoM. Y HIeCTOM MU-
JICHMjyMy je Todena Jja MOTUCKYje XanadcKy KylITypy Ha ceBepy. Ilpen kpaj
HeTOr MMIEHMjyMa yOauacKy KyITYpy je 3aMeHMIa IpOTO-LMBIIN3ALMjcKa
Kynrypa Ypyk (Beerkett-Rees 2016, 36)

3a BpeMme ybanpicke KyaType fonasu o GopMupama BeIMKUX ypOaHux
Hacesba KOja YMHe NpaBonuHMjcKe Kyhe rpahene nquriom u nmane cy cTpyk-
Typy ca Bume coba. Heka MecTta cy mokpupana Bumie of 10 xekTapa, a y
O6nmm3uHM cy 6mna u Mama cena. Kyhe Ha BehmM nokanmureruma cy mmae
u xopHuke. Behuna kyha je menmna supmose ca cycemnum kyhama. Kako ce
pasBujama ybanuacka KyiTypa, Tako je Mecro rymhe Hace/peHo. ITocTojao je
M CUCTEM 3a OffBOAH-aBarbe KOjU Cy YMHMINM KaHamu OONI0OKeHM LUIIIOM U
KepaMMKOM M BeMUKM 6a3eHy KOju Cy IPOTUIaay Kpo3 Leno Hacesbe. IIpo-
HabeHa je moce6Ha BpcTa nehu 3a mpousBomBY rpHYapHUje TaKo fia je Moryhe
fla Cy MMaJjIu oce6He pajyoHNIle ca Ipou3BoABmY Kepamuke (Beerkett-Rees
2016, 37).

Kako je nsrpabeH Benuky MpuUrarionn CUcTeM, a cea Cy nocrana ryurha,
HacTao je rpaj Epupy Ha pykasuy peke Eydpar n oko mera cy 6mma Mama
cena. Ipag je mMOJUTHYT Ha BUIIEe HMBOA, a HA IIPBOM je OTKPMBEH XpaM KOju je
3aI0YeT Kao jefHOCOOHA IMPOCTOpHUja, ai Ha KAaCHUjUM HUBOVIMA C€ Pa3BUO Y
Be/IMKM XpaM MeconoTraMuje ca HOTIIOPHUM 3U/IOBUMA U YAyO/beHMMa HUIIA-
Ma. Y KacHMjoj a3y ybaujcke KyaType MOAUTHYTO je Irpobsbe ca MPeKo Xuba-
Iy rpo6oBa 6/mm3y rpaga Epuny u MHOTM rpo6oBM Cy 6ummu 60raTo onpeM/beHn
apredaxtnma (Beerkett-Rees 2016, 34-37)

Y6anpcky KynTypy OIMKYje TO LITO Ce IPBU IYT CTBapa ,IPajCcKu’ IeH-
Tap OKO KOTa Cy CaTeIUTCKA Cefa, IOAVKY cé MOHYMEHTATHU XPaMOBY, MPH-
ralMoHN cucTeM, noBehaBa ce HUBO IPyLITBEHe OpraHMU3alyje, MITO je CBe 10-
BeJIO IO CTBapama IIPBOT Ipajia-IpKaBe 13 Ypyk nepuopa (Beerkett-Rees 2016,
37). Y nosHoj epu, ybanscka KyiTypa je Ouna HajpacpocTpamennja Ha buc-
KOM MCTOKY of ceBeposanagHe Cupuje go Ilepcujckor sanusa. Ha npumop-
CKMM KpajeBuMa npoHahenu cy Tparosu 6popoBa. Y AHafonuju je nponahen
JIOKQJINTET KOjy Ce CMAaTpao ,KOJNOHMjoM™ U Ty ce obpabuBao 6akap, mpomns-
BOAMWIN IpeAMeTH off 6aKkpa, a TparoBy ybauacke KyaType Cy Iperno3HaT Io
npahemwy 3HakoBa (Oates 2014, 1483). HakoH 1ITO je mO4Yesa fia ce y3fvoKe KyJl-
Typa YpyK, Ha yOaujcKyuM JIOKa/IMTeTVMa TI0Ye/N Cy Ja HOAVDKY jaBHe 3rpajie
yKpalleHe 000jeH!M KaMemeM KOHYCHOT 00JIMKa KOju je IIOC/IaraH Tako ja je
¢dbopmupao mosank (Oates 2014, 1485).
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Ypyx: apommioyusunuzavyuja

Ypyk je nokamureT y 6m3unu Ilepcujckor 3amuBa Ha KoMe je mpoHabheHo
HajBuIle apredakara u rpaheBrHa Koju Cy MHAMKATOPHM A je OBaj IOKATUTET
Mmoryhe 6mo rpap (Van de Mieroop 2007, 20). Bpno je Temko mporeHnTy aa
M je HeKM JIOKaIMTeT 61O Tpafi 3aTO IITO CaM IPaj MMa pelaTUBHY BPeJHOCT
M 3aBUCK Off MCTOPUjCKOT KOHTEKCTa Yy KOMe Ce IOPeAy Ca OCTAINM JIOKaJIN-
TeTVMa. Y 4eTBPTOM M IIeTOM MWICHMjyMy IIpe HOBe epe jeflaH Of IIaBHMX
KpuTepujyMa je 61o sHaTHO moBehaH 6poj CTaHOBHMKA Y OFHOCY Ha APYyTe /10-
Ka/IUTeTe U 10jaBa pasIM4nTUX mpodecuja, a He caMo OCTALY II0/bOIIPUBPE-
HUX aKTMBHOCTH. [IpeMa TOMe, I/IaBHU KPUTEPUjyMU CY BEIMYMHA JIOKaIUTETa
Y OBHOCY Ha JIOKa/IUTeTe U3 UCTOT IIePUOIA, TYCTIHA HACe/bEHOCTI 1 USTPafiibe
U TIpolIMpeHa jenesa npodecuja rpahana (Van de Mieroop 2007, 21).

Y opHOCY Ha IpeTXOfHe Iepyofe, KyIType U JOKalIuTeTe, Ipaj je ZoBeo
io ApylITBeHe TpaHcopManuje Tako mwTo cy rpahanu nouenmn mehycobHo na
3aBICe U IIOjelNHAl], OffHOCHO, jefiHa OPO/MIIA HYIje MOIJIa CAMOCTA/IHO Ja OII-
crane. Hanwme, Ypyk je dopmupan Kao rpafi, amym OKO era Cy Omma caTenmnT-
CKa Cesa y KOjuMa Cy >KUBeIU HO/bOIPUBPETHNLY, CTOYAPH, TOBLUM U pubapu.
Ipazicke ycymyre HuCy 61e HaMembeHe CaMo >KUTE/bJIMA I'Pajja Hero M CTaHOB-
HUIIMa OKOJIHMX CeJia jep je rpaj mocpenoBao musMeby nojepuuana n 6mo Me-
cTo pasmene ycryra (Van de Mieroop 2007, 21).

IloueTkOM 4eTBPTOT MUJIEHMjYMa je JOLIIO A0 YCIOHA Ipajia YpYK, aamn
HHje jaCHO KaKo je JNOLUIO O HaIJIoT IIopacTa IoIynanuje. JegHa of Teopuja
je la cy HOMaJyu HacTaHM/IM HOBa cejla, aJi 3a BpeMe HOMAaJCKOI >KMBOTa
HICY OCTaBWIM JJOBO/BHO apXeOTOUIKMX TPparosa fja O ce 3HalIO O HUXOBO]
nonynanuju. Vako Ypyk Huje 610 jefuHu rpafi, o0yXBaTuo je TepUTOpuUjy Of
100 xexTapa 1 TakKo je MOCTao JOMMHAHTaH IleHTap Meconoramuje. [locToju
BulIlle Teopuja 360r Kojux je 6am Ypyk mocrao npsu rpap. Vimajyhu y sugy
ia ce Hamasuo y 6nmusnuu [lepcujckor 3anuBa, cBa arpuKy/ITypa je 3aBUCKIA
O]l MPUTALIMOHOT CUCTeMa Koju je moBopuo Bomy u3 peke Eydpar. Vameby
Jie/ioBa Ifie Cy KYITUBMCAHe KUTapulile, OMa je cTema ca BEIMKOM KOMUYM-
HOM CTOKe 32 JIOB, IOK je HeflaJieKo 61/1a 1 MoyBapHa 30Ha ca pubom. Takobe,
JIOB/beHE CY >KeHKe 6m3oHa 360r mieka. Kako je msBop xpaHe 610 pasHO-
BPCaH, TaKO Cy ce JbYAU CIeLMjaln3oBaay 3a IpousBoamwy onpehene Bpcre
XpaHe ILITO je JOBeO [0 IMpodeCcHoHaTHOT paciojaBama. Takobe, BaxkHe cy
¥ TeXHOJIOIIKe VHOBaIuje, a Mehy muMa je HajsHaYajHMjU IUTYT 3aTO LITO je
omoryhno dapmepuma 6p>xe cejame. Ha ocHOBY Tora usBefieHa je Teopuja o
pasMeHU IIpeMa KOjOj CUCTEM, y KOME je BeIMKU CTelleH CIeluaujasuianje
y IpOM3BOAKY jeJHOT TUIIA NIPOAYKTA, 3aXTeBa MexaHm3aM MehycoOHe pas-
MeHe fob6apa. Kako 6u TakaB cucteM orcrao u jja 6y ce pasMeHa M3BpPIINIA,
6110 je HEONIXOJjaH IIEHTap U YIpPaBo Ipaji YPyK Ce y3[UTrao Kao PernoHaTHI
eKOHOMCKM IjeHTap pasmeHe (Van de Mieroop 2007, 3). Ilpema mpyroj Teo-
puju, OLIIO je 10 IpOMeHe KauMe 300T Koje Cy JbyAU MOpanu Aa Mpolupe
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u nosehajy upuranuonu kaname. Kako 6u ce oBaj mpojekaTt n3ppimmo 6mia
je HeOIXofHa Koolepaluja bYiM, a7y ¥ MeHalIMEeHT Kao U afIMMHUCTpalja.
Kao pesynrar mpojekarta yHempebema MpuranmoHor cucrema, ZOLIIO je IO
OPYLITBEHOT pac/iojaBamba Ha XMjepapXujCKOM HUBOY, ajll U CTBapama CUC-
TeMmcke KoHTpose (Van de Mieroop 2007, 23).

O pasmmunTyM Kmacama u npodecujamMa ropope 3aHaTCKM IPOM3BOAM IO-
nyT rpHyapuje. [pHuapuja Buile HeMa yKpaca, Hero je pabena mo mcrom 06-
paciy Ha rpHYapCKOM KOy Kako 61 ce mpousBeo 1o Behu 6poj nocybha mro
yKasyje Ha IIPaKTUYHY, a He JeKOPAaTUBHY BpegHOCT nocyha. Vmak, rpayapuja
u3 YpykKa je Io3HaTa IO 3aKoIleHUM mBunama. [lopen macoBHe n3paze rpHya-
puje, mojaBUIe Cy Ce pafiMiOHNIIe y KOj/Ma Cy >KeHe TKajle, a II0CTOje TParoBu
paauoHuna 3a o6pany metana (Van de Mieroop 2007, 23-24). IIpema Tome, cBe
Behu 6poj pyau crenmjanmsoBaHux 3a ogpeheHn mocao foBeo je Ko Tora Aa
CY 3aBUCH/IN Of, JbyIY KOjU Cy HYAWIN APYre HEOIXO[He YCIyre U CTBOPEH je
OPYIITBEHNM CUCTEM KOjU je IOYMBAo Ha y3ajaMHOj pasMeHM.

Y nosHoj ¢asn Ypyka mojasuo ce noceban tui apredaxra koju he Hacra-
BITH J]a ce KOPUCTH IIMpPOM Iiene MecomoTamuje, a TO je LMIVMHAPUYIHY I1eYaT.
JMako cy mevaTyu IOCTOjamu ¥ paHuje, VIMHAPUYHY [TeYaTy Cy OMIN TeXN 3a
U3pafy U MMaju Cy Ha BpXy ypesaHy cimKy. IIpminkom yTuckuBama medara
0 IIMHeHy IUIOYY OCTaja O ypesaHa cljeHa. IIojaBa OBUX IleyaTa HUje MMaja
CaMO YMETHIYKY BPEIHOCT, HETO je OyIa 1 KOpaK Ka pasBojy afjMMHUCTpHUja-
nuje KakBy he mmaty npsu rpagou-ap>xaBe Meconoramuje (Van de Mieroop
2007, 24).

Y rpapy Ypyk ce mpBU IYT jaBU/Ia MOHYMEHTA/IHA apXUTEKTypa M OHa
je umana tpu ¢yukuuje. [IpBa ¢pyHkuuja je 6una Bepcka U BepoBajo ce Aa
rpaj Ypyk uMa 6ora 3amITUTHMKA KoMe je mocBehen nenTpanuu xpam. Kako
ce BepOBaJIO Jla XpaHa M ocTana fobpa jomase off 60roBa, XpaMoBM Cy MMaIn
M COLIMOEKOHOMCKY QYHKIMjy ¥ y OKBMPY XpaMma JO/Ma3uio je Ao PacIofe-
ne fobapa. 3aTuM, fia 61 ce XpaMOBM USTpaiyIM OWIa je HeONXOJQHA pajHa
CHara, Te Cy XpaMOBM HOOMIM ¥ agMMHUCTpaTuBHY yHkumjy. I[Ipe cBera,
6uma je HEONXOAHA OpraHM3aIWja M HaAITIeflalbe pajHe CHare y M3TPammu
XpaMoBa 360T uyera ce M3/IBOjUIa Tpyma agMMHUCTpaTopa. Hakon mTo cy
XpaMOBU IIOCTA/IM BEPCKM, a/IU U IIpe CBera eKOHOMCKU LIEHTPH, Y BUMa CY
MOpAJN Ja OCTajy afMUHUCTPATOPU KOjU Cy BOJWIN €BUAEHIUjY O IIPOTOKY
nobapa. YIpaBo Taja ce jaBWIO ¥ HPOTOKIMHACTO IMCMO OFHOCHO jeJHOC-
TaBHO YINCKBame IMHMjA y IIMHeHuM Ivtodama (Van de Mieroop 2007, 24-
26). Ilpema TOMe, MOHYMEHTa/IHa apXUTEKTypa ce IpPBU IYT jaB/ba y Tpagy
Ypyk ca u3rpajmoM BeMMKNUX XpaMoOBa KOjU CY MMl BePCKY, €KOHOMCKY 1
afIMUHUCTPATUBHY QYHKIUjy LITO je OMOryhmso gau pasBoj 6uMpokparnje,
HOBe 3afiaTKe U npodecuje Koji Cy 3ajefHO KacHMje MOCTAIN CTYO LUBUIN-
30BaHUX IpajioBa Jp>KaBa.
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3aK/by4ak

[maBHM Wb paj je 610 ImpuKa3 pasBoja KyAType MOAEPHOT aHaTOMCKOT
JoBeKa KaKo 01 ce XpOHOJIOLIKY ITPefiCTAaBIIN YCIOBY Koju ¢y oMoryhmmm yc-
IIOH BENMKOT Ipajia YpyK y MecomoTamuju y KoMe ce pasBuia IpBa LVBUIN-
3alyja y Y4eTBPTOM MMJIEHMjyMY IIp€ HOBe epe. Y IIPBOM Jely paja je Ipef-
CTaB/beH MOYETAaK CeleHTAPHOr KMBOTA 3ajefHMIe HaTydCcKe KYAType Koja ce
nojasuia npe 15.000 roguHa u Tpajana je ckopo 5000 roguHa. Y TOM mepuony
JIOBLM-CAKYII/ba4M CY IIOCTEIIEHO IOYeIM fla MOMVDKY Hace/ba, HeKa KpaTKo-
TpajHa, IOK Cy pyTa Hace/ba 6uma y gy»xoj ynorpebu. Jako cy HacTana mpBa
cera, JbYAM CY HACTaBUIN Ja ce 6aBe JTOBOM U CaKyIbambeM XpaHe, Te Cy MUI-
panuje 61Ie MOACTaKHYTe KIMMATCKUM YCIOBMMA U 300 TOra Cy Maja cena
4YeCcTO HallylITaHa.

Y mpyrom peny paja IpefcTaB/ba ce IOjaBa arpUKYAType UM INOJU3aIbe
CTa/IHUX Cela. Y OKBUPY TOT Jiefla Pajia HEONUT j€ MOfe/beH Ha MPeKePaMUIKu
HEO/UT ¥ TpHYapujcky Heonut. [Ipekepammuuka daza HeonuTa je MMasa arpu-
KY/ITYPY, IOjefHU CY IIPaBUIN NIOCYAe Of ITIMHE, /Il HUCY YMeIU Ia HaIlpaBe
TPHYAPCKO HOocyhe Koje Huje MyLano npy usarawy BaTpy HUTH je OUIO0 Tpaj-
Ho. [IpaBa rpHYapmja ce jaB/pa TeK y KacHujoj a3y HEOIMUTa y KOjoj ce Heo-
JIMTCKA KyITypa yrnornymyje. [lojaBa rpHuapuje je 611a 3Ha4ajHa 3a [PYIITBO
U KYJITYPY 3aTO LITO je oMoryhmia 60/by npunpemMy XpaHe, CKIaiuIITeHbe, KO-
PUCTIIIA Ce Y BeKOpaLyji, a KacHuje ce younio fia je oppeheHo mocyhe mocramo
fleo MacoBHe IpousBofme. C apyre cTpaHe, y oBoj (asu paja mpescTaBbeHn
CY KOHIIENIT ,,alPUKYIType~ ¥ Teopyje O TOMe KaKoO je arpUKy/ITypa HacTasa.

[TpnInKoM XpOHOJIOLIKOT IIpeCTaB/batba KYATypa, b paja je 6uo na ce
U3[IBOje OCHOBHM €IEMEHTH KYITYpe, a TO Cy OOIMIY YMETHOCTH, iIeKOpaluja,
VICXpaHa, APYIITBEHM OHOCY, MOryhm putyanm m pennruja, Kao M ymnorpe-
6a mpocropa. KommapaTuBHuM myTeMm, paj je TeXUO Aa IpHUKaXKe KaKo Cy ce
OBM KY/ITYPHM €/IeMEHTH Mela/lll y 3aBMCHOCTH Off BpeMeHCKOr Iepuopa. Kao
Hajyo4bMBUjY NIPUMEP CE€ MOXKE U3JBOjUTU apXUTEKTYpa U IIpe/ia3 ca paHOHe-
OIMTCKYX U HaTY(CKUX KPY>KHNX 3eMYHUIIA, HA IIPaBOyraoHe Kyhe y Heonury.
3arumM, IpefCcTaB/beHN CYy OCHOBHU apXeO/IOIIKM M3BOPY O PETUIMjCKOM XKU-
BOTY U IOoceOHa MaXkma je gara npsoM cBeTwmmuty [yoexnn Teme kao 6ora-
TOM U3BOPY CMMOOIIa.

Y oKBMpY [pyTOT fiefa paja Koju ce 6aBy HeonmuToM Ha JleBaHTy, moce6-
Ha maxma je mocsehena ¢opmupamy ,aeBaHTCKOr Kopupmopa” Koju je 61o
K/bY4aH 3a IIpEHOIlehe arpUKYIType U IPUIUTOM/bEHUX XKMBOTUbA LIVPOM
Bruckor ucroka, amu u Ha oppehene nenose EBpome. OBaj mpolec je noBeo
10 ,,HEOTIMTCKe PeBOIyLMje” Koja je TpaHCpOopMucana U APYLUITBO U KYITYypy
mMpoM jyrosamagHe Asuje menosa jyxxne Eppore.

Ha xpajy, Tpehu neo papa je mpencraBuo pasBoj HEONMMTCKe KYIType Ha
npocropy Meconoramuje 1, Ha Kpajy, IpMKa3aH je HaCTaHaK M YCIIOH rpaja
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Ypyk. Llwp Tpeher fena paga je 6uo cTBapame yBOfja Y MCTpaXKMBabe NMPBUX
CBETCKMX LIMBM/IM3ALIM)A, & TO Ce IPe CBera OJHOCK Ha CyMEpCKY LIMBM/IM3a-
IVjy 3aTO LITO je Tpajl YPyK IOCTaBMO TeMe/be 3a Pa3Boj LMBIIM3aNje 1 6110
je IpBY IPanCTOPUjCKIM Ipafi KOju je I0Yeo Jla pa3Buja CIOXKEHY a[MUHICTPa-
11jy, a y APYIITBY je JOIIIO O pa3[Bajamba Ha OCHOBY Kjace u mpodecuje.
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Abstract: The paper presents a brief introduction to the Natufian culture as the begin-
ning of the sedentary life of anatomically modern humans, and then presents the Early
Neolithic and Neolithic cultures and the main sites in the Middle East with a focus on
the Levant and Mesopotamia. The first goal of the paper is to point out the cultural
development after the transition to a sedentary lifestyle, which includes art, religion,
rituals, economy, architecture and settlement construction, as well as social relations.
The paper presents cultural changes chronologically and their impact on social changes
in communities. Accordingly, the paper presents the basic cultural elements and tech-
nological inventions and social changes using examples from some of the main and
most significant sites in the Middle East. The final goal of the paper is to present how
cultural innovations such as agriculture and further cultural evolution in prehistory, as
well as migrations, led to the creation of the first cities, and above all the first large city
of Uruk, which became the forerunner of the Sumerian civilization.
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ZACECI RANE DRZAVNOSTI
U JUZNOJ MESOPOTAMIJI: OD CETVRTOG
DO DRUGOG MILENIJUMA PRE NOVE ERE!

Apstrakt: Rad je zasnovan na ideji da se na osnovu relevantnih tekstova iz oblasti su-
merologije i asiriologije rekonstrui$e nastanak najstarijih drzava na prostoru drevnog
Sumera, te da se isprati njihov dalji razvoj kroz uocavanje najbitnijih formi drzavnosti.
Pregled razvoja ranih drzava u Juznoj Mesopotamiji (Sumer, Akad, Vavilon) otkriva
kako kulturne, tako i materijalne uslove usloznjavanja ljudskih drustava koji su, za-
uzvrat, doveli do pojava prvih staleskih podela i profesionalizacije rada, akumulaci-
je resursa, hijerarhizacije drustva, formiranja svestenicke klase i sekularne vlasti, kao
i brojnih kulturnih inovacija klju¢nih za izlazak ¢ovelanstva iz praistorije u istoriju:
urbanizacije, otkri¢a grn¢arskog kola, matematike, geometrije, osnova monumentalne
arhitekture i trgovine i, pre svega, pisma.

Kljuc¢ne re¢i: Sumer, Vavilon, drustveno raslojavanje, religija, vlast, ekonomija, drza-
va, pismo.

Uvod

U svojoj neprekidnoj teznji sa samorazumevanjem, covecanstvo je preslo
dug put od mita, preko religije do nauke (i nazad). Odredena pitanja, zajed-
nicka za sva tri nac¢ina misljenja, ticu se klju¢nih misterija pocetaka: $ta je bilo
prvo, kopno ili more? Kako je nastao nebeski svod, kako Sunce, Mesec i zvez-
de? Odakle su potekle reke, jezera, odakle biljke i Zivotinje i najvaznije — kako
je nastao ¢ovek i koja je njegova uloga u velikim ciklusima Zivota? Mozda su

1 Realizaciju ovog istrazivanja finansijski je podrzalo Ministarstvo nauke, tehnolokog razvo-
ja i inovacija Republike Srbije u sklopu finansiranja nau¢noistrazivackog rada na Univerzi-
tetu u Beogradu - Filozofskom fakultetu (broj ugovora 451-03-66/2024-03/ 200163).
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dva najvaznija pomaka u pravcu formulacije nau¢nih odgovora na ova pitanja
- bar $to se tice istorije naucnih ideja na evropskom zapadu - nacinila dvojica
autora, Danbatista Viko (1668-1744) i Carsl Darvin (1809-1882). Viko, zato §to
je u svojim Nacelima nove nauke (1725) nastojao da preko metodoloski dosled-
nog tumacenja mita, istorije i etimologije poveze u jedinstven hronoloski niz
celokupnu proslost do tada poznatih oblika drustvenosti koji su, sve do njego-
vog pionirskog rada bili mahom sagledavani kroz uske, medusobno nepove-
zane okvire, dakle partikularno i optere¢eni predrasudama; a Darvin zato §to
je u Poreklu vrsta (1859) posmatrao razvoj ljudskog roda uporedo sa razvojem
biljaka, ptica, gustera, primata i drugih zivih organizama na zemlji, oborivsi do
tada uvrezenu predstavu o ¢oveku kao bioloski unikatnom, unapred stvorenom
bicu, koje je poslato, odnosno prognano (iz metafizicke prapostojbine) na ze-
mlju sa izvesnom svrhom ¢ija je tajna do kraja poznata jedino Tvorcu.

Vikoova namera da podstakne spoj istoriografije i drustvenih nauka tako
da njihov medusobni uticaj oformi jedinstvenu nauku o ¢oveku, snazno je —
ako ne i presudno - uticala na razvoj antropologije; a Darvinova teorija evolu-
cije imala je efekat, dramati¢an kao malo koji drugi, na polju celokupne ljudske
misli o ¢ovekovom mestu u istoriji sveta i sveukupnoj pojavnoj, a potencijalno
i nevidljivoj stvarnosti kojom je okruzen. Ono §to je za nas ovde najbitnije jeste
¢injenica da su ova dva mislioca iz osnova izmenila perspektivu prevashod-
no zapadne, a zatim i globalne nauke koja ¢e se iz jednog novog ugla vratiti
pitanjima prapocetaka i ljudskog kretanja kroz milenijume, od praistorije ka
modernom dobu. Jer, ako je moguce sagledati ¢ovekovu proslost iz ugla koji
otkriva da smo svi jedno i da su se danasnja najkompleksnija drustva u nekim
ranijim epohama kretala kroz iste faze razvoja u kojima su se do skora nalazila
ona ,najjednostavnija“, onda smo na korak od toga da zaklju¢imo da posmatra-
njem - i razumevanjem - ,,jednostavnih®, mi u stvari otvaramo prozor u daleku
proslost nas samih.

Svakako da ovakav zakljucak obiluje klopkama rasizma i klicama raznovr-
snih sorti supremacionistickih teorija, te da je tokom moderne istorije Zapada
iz jedne bazi¢no humanisticke pretpostavke odvodio u bezbrojne mrakove ek-
sploatacije, porobljavanja i iskorenjavanja ¢itavih naroda koji se ne uklapaju u
pozeljne okvire civilizacije — a ¢emu u pojedinim delovima sveta svedoc¢imo i
danas. Ipak, ta humanisti¢ka pretpostavka moze biti iskori$¢ena i kao putokaz
za dalja naucna istrazivanja koja snagom empirijske evidencije i odatle izvede-
nih tvrdnji afirmi$e pocetnu tezu o jedinstvu ¢ovecanstva. Traganjem za odgo-
vorima na pitanja kako i kada je pocela ljudska istorija, mi u isto vreme otkri-
vamo kako su se pojedine promene u organizaciji ljudskih drustava - prelazak
sa nomadskog na sedelacki nacin zivota, diferencijacija poslova, drustveno ra-
slojavanje, poceci trgovine, podizanje prvih hramova i gradskih naseobina -
kao i neki bitni pronalasci - pre svega, otkri¢e tehnike navodnjavanja zemljista,
pisma, ra¢una, monumentalne arhitekture - $irili raznorodnim kontaktima na-
roda koji su uce¢i jedni od drugih i usavrsavajuci kako vlastite, tako i preuzete
kulturne elemente, jacali, rasli i vremenom nestajali, drzeci se sve do kona¢ne
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propasti uverenja da se upravo oni nalaze u centralnoj tacki oko koje se okrece
Citava vasiona, i kako je bas zbog njih u jednoj bezvremenoj, mitskoj proslosti
doslo do ¢uda stvaranja prvih bogova i ljudi.

U ovom radu iznec¢emo sazet pregled savremenih i, prema nasim uvidima,
najrelevantnijih nau¢nih uvida u vezi sa nastankom ranih civilizacija Juzne Me-
sopotamije, kultura koje, dakle, ¢ine civilizacijsku okosnicu takozvanog Starog
sveta. Pod odrednicom Stari svet mislimo pre svega na kulturni prostor Evroa-
zije, odnosno naroda koji su nastanjivali i jo§ uvek nastanjuju evropski i azijski
kontinent (uz dodatak Severne Afrike koja je preko Mediterana milenijumima
unazad bila na brojne nadine povezana sa obe kontinentalne mase — upor. sa
Han, et al. 2016). Razlog zbog kojeg smo se ograni¢ili na jug Mesopotamije
tice se koli¢ine grade koju zelimo da predstavimo u ovom tekstu. Iznesenom
gradom nastojacemo da obuhvatimo relevantna saznanja o religiji, politici, eko-
nomiji, kulturnim dostignu¢ima i drustvenom uredenju ranih drzava na ovom
podrudju, sa posebnim fokusom na Sumer, Akad i Stari Vavilon. Asirija, koja
teritorijalno pripada kulturnom pojasu drevne Mesopotamije, kao i Egipat ¢ija
se velika ekspanzija na Nilu u dobroj meri hronoloski preklapa sa razvojem
ranih drzava na obalama Tigra i Eufrata, zavreduju pisanje posebnih radova
i mi ih ovde, sem sasvim uzgred, ne¢emo pominjati. U narednim poglavljima
rada usredsredi¢emo se, prema tome, na kulturne, politicke i ekonomske aspek-
te razvoja oznacenih drustava, prate¢i u nauci najsire prihva¢enu hronologiju
koja, sa stvaranjem prvih kanala za navodnjavanje i transformacijom ruralnih
podruc¢ja u urbane centre, pocinje krajem cetvrtog milenijuma pre Hrista i
okoncava se padom jednog od najbogatijih gradova ondasnjeg Bliskog istoka,
Vavilona, pod najezdom Hitita, u drugom milenijumu.

Sumer

Otkrice tehnike navodnjavanja

Klimatske promene tokom druge polovine ¢etvrtog milenijuma pre nove
ere dovele su do bitnih promena na tlu juzne Mesopotamije: dolazak duzih pe-
rioda susa, pracen relativno naglim porastom temperature stvorio je uslove za
formiranje sedimentnih slojeva izuzetno bogatih hranljivim materijama $irom
mesopotamske ravnice (Widell 2013, 57). Obale dvaju najvecih reka na tom po-
drudju - Tigra i Eufrata — pruzile su novu i izrazito plodnu zemlju za uzgajanje
useva, a Eufrat je, budu¢i manje podlozan naglom plavljenju, bio pogodan za
podizanje stalnih naseobina u relativnoj blizini njegovog korita.

Centar sumerskog sveta nalazio se izmedu ove dve reke, u oblasti koja
pripada dana$njem juznom Iraku (Crawford 2013, 1). Prve doseljenike, pretke
drevnih Sumera, najverovatnije je privuklo obilje divljaci i ribe; uzgajanje useva
na ovim prostorima, uprkos plodnom zemlji$tu nije bilo jednostavno, najpre
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zbog nedostatka kise, a potom i zbog prole¢nih otapanja snegova sa planinskih
masiva Anadolije, Irana i Iraka koji su plavili obe reke i predstavljali pretnju za
useve jo§ pogubniju od suse (Wilkinskon 2013, 39). Ukratko, godisnji ciklus
poplava bio je lose uskladen sa potrebama zemljoradnje ovih drevnih sedela¢-
kih zajednica. Za razliku od Nila, ¢iji je ritam izlivanja izazvan monsunima bio
gotovo savr$en prilagoden potrebama navodnjavanja u Egiptu, podizanje nivoa
vode Tigra i Eufrata dosezalo je vrhunac tokom aprila i maja (zbog zimskih
padavina i pomenutog otapanja snega), pa su napori da se ve¢ obradene njive
zastite od poplava bili mozda i znacajniji od osmisljavanja efikasnih irigacionih
sistema za oskudnije navodnjene delove ravnice (Kramer 1963, 3-4)

Iz niza nama nedovoljno poznatih razloga, rane zemljoradnicke zajednice
na obalama ovih dvaju reka nisu se otisnule u potragu za nekim, eventualno,
jednostavnijim i stabilnijim uslovima za opstanak, ve¢ su se zadrzale na zatece-
nom podrudju i upustile se u, ispostavice se, za civilizacijski razvoj ¢ovecanstva
presudni izazov njihovog krocenja. Upravo su ekoloski izazovi prouzrokova-
ni ukr$tenim faktorima obilja i rizika stvorili uslove za transformaciju ranih
sedelackih zajednica na jugu Mesopotamije iz labavo povezanih konsagvinih
grupa u krupnije, nad-rodbinske saveze ujedinjene oko zajednickog cilja ocu-
vanja letine. Prema arheoloskom konsenzusu, ,Urbanizacija juzne Mesopo-
tamije i organizacija i koncentracija rada olakdali su izgradnju i odrzavanje
velikih sistema za navodnjavanje, a rezultuju¢i nad-porodi¢ni oblici saradnje
omogucili su upravljanje i kontrolu obaveznih dvogodisnjih perioda mirovanja
zemljista u juznoj Mesopotamiji“ (Widell 2013, 57). Drugim re¢ima, da bi se
teSkoce predstavljene razornom snagom Tigra i Eufrata prevazisle, a rasko$ne
blagodati dvaju reka maksimalno iskoristile, bilo je potrebno da se rodovske
grupe rastrkane na njihovim obalama povezu i organizuju u sloZene zajednice
okarakterisane specijalizacijom poslova i podelom rada; ove, uslovno receno,
korporativne grupe poznog neolita prve su, koliko je danasnjoj nauci poznato,
utrle put razvoju gradova, pisma, ekonomije i slozene drustvene stratifikacije.
Izuzetno podlozni ostecenjima, sistemi za navodnjavanje morali su da se ob-
navljaju svake godine; veli¢ina sistema neophodna za prizeljkivani prinos, kao
i opéti radni intenzitet godisnjih popravki, zahtevali su kompleksnu organiza-
ciju koja je daleko prevazilazila okvire tradicionalnog porodi¢nog domacinstva
(Kramer 1963, 4-5). S druge strane, samo otkrice i primena irigacionih tehnika
postepeno su pretvarali nova zemljista u obradive povrs$ine, podlozne visoko
produktivnoj poljoprivrednoj eksploataciji, §to je povratno omogucilo plodnoj
mesopotamskoj ravnici ne samo da podrzi porast stanovnistva, vec¢ i sve guscu
naseljenost, odnosno nova, ubrzana usloznjavanja drustvenih odnosa.

Gradovi

Tokom ¢etvrtog milenijuma, mesopotamska drustva stvorila su prve nama
poznate gradove u istoriji covecanstva. Ovi, novi centri trgovine, religijske vla-
sti i politicke mo¢i prerastali su postepeno iz sela u gradove, mada za neke od
njih arheolozi pretpostavljaju da su inicijalno sluzili kao mesta hodocasca, to
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jest, da su na tim mestima od davnina postojali hramovi. Pre¢utna hipoteza
vecine sumerologa glasi da su se pocetni impulsi za razvoj prvih urbanih celina
mogli pokrenuti sani iz dve oblasti udruzenog ljudskog delovanja: ekonomije i
religije. Bilo da su ih izrodili hramovi, bilo trgovacka ¢vorista, evidentno je da
su tokom ovog perioda, pre dakle nesto vise od pet hiljada godina, sumerski
urbani centri bili prostorno vedi, institucionalno kompleksniji i populaciono
brojniji od bilo kog drugog mesta na planeti (Stone 2013, 173).

Gradovi drevnog Sumera pruzili su ambijent za izlazak ¢ovecanstva iz pra-
istorije u istoriju, ostavivsi najstarije pisane tragove u formi klinastog pisma. U
njihovim okvirima razvijala se razgranata trgovina, dinasti¢ko nasledivanje vla-
sti postalo je norma, kraljevi su sami sebe proglasavali bogovima. Uruk, najsta-
riji urbani centar, smesten na jugu sumerske drzave, bio je u oznacenoj epohi
najveci grad Sumera, a time i sveta (Wallenfels and Sasson 2000, v. IV 141-142;
Ur 2013, 138). Velika naselja su postojala i u Nipuru, Adabu, Surupaku i Kisu.
Nipur, u centralnoj Mesopotamiji, bio je dom glavnog sumerskog boga Enlila
i verski centar Sumera tokom veceg dela tre¢eg milenijuma (Heinz 2013, 180).

Svaki grad sluzio je i kao dom boga-zastitnika, a sudbina grada i njegovog
vladara bila je tesno skopcana sa voljom tog boga. U ime bogova, gradili su se
hramovi, ¢ije su fizicke strukture neprestano obnavljale njihove zemaljske slu-
ge — svestenici i kraljevi — koji su pazljivo obezbedivali precizno uskladivanje
oltara i unutrasnjih svetilidta. U pojedinim slucajevima, vladari su se ¢ak bavi-
li svojevrsnim arheoloskim postpupcima kako bi odredili ta¢ne pozicije svetih
objekata iz ranijih perioda (Ur 2013, 152).

Kultna i sekularna arhitektura bila je jedno od najmoc¢nijih oruda politicke
propagande, koja je prikazivala volju i svetonazor vladajucih elita. Monumen-
talnost, dizajn prostora, lokalizacija i trud ulozen u izgradnju predstavljali su
materijalizovani izraz nagomilavaja i centralizovane kontrole nad resursima; a
ure$enje urbanog prostora, radne snage i gradevinskog materijala ukazivala je
na mocne graditelje. Po svemu sude¢i, sumerski gradovi-drzave su na samim
pocecima, u cetvrtom milenijumu, bili totalitarne teokratije kojima je domini-
rao hram; hram je, dakle, posedovao svu zemlju i imao apsolutnu kontrolu nad
celokupnom ekonomijom (Kramer 1963, 75). Prema tekstovima koji datiraju
od treceg milenijuma pre nove ere pa nadalje, kontrolu nad klju¢nim resursima
gradova-drzava preuzeli su kraljevi. Kralj, kao ,javna licnost®, gradio je ,javne
zgrade® koje su sluzile da predstavljaju vladaju¢u drustvenu hijerarhiju i ova-
plote ekonomsku snagu zajednice, $to je povratno sluzilo kao ultimativni znak
dobre vladavine (Heinz 2013, 197-98).

Mesopotamski gradovi sastojali su se od tesno pripijenih kuca, verovatno
podeljenih na cetvrti, ali bez vidljivih tragova ekstremnih klasnih razlika koje
su poznate u modernim gradovima. Rezultati arheoloskih iskopavanja u Kisu,
Lagasu i Hafadzi doneli su vidljive dokaze da su palate i hramovi bili okruze-
ni stambenom arhitekturom, pri ¢emu je tipicna mesopotamska gradska kuca
imala sobe rasporedene oko centralnog dvorista. Bogati i siromasni gradani zi-
veli su jedni pored drugih, sli¢no rezidencijalnim obrascima srednjovekovnih
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islamskih gradova, od kojih je mozda najpoznatiji primer Alep (Stone 2013,
165-166). Uopsteno posmatrano, palata i hram u Mesopotamskim urbanim
centrima bili su mahom smesteni na suprotne strane grada (Sto sugerise raz-
dvajanje svetovne i religijske vlasti), a izmedu ova dva tezi$ta urbanog prostora
nalazili su se rezidencijalni kvartovi, zanatske radionice, trgovacke radnje, u ne-
kim slucajevima i groblja (Ibid., 174).

Zanatske delatnosti oslanjale su se na lokalne i uvezene sirovine. U skla-
du sa aktuelnim arheoloskim dokazima, otkric¢e grncarskog kola, koje je zana-
tlijama omoguc¢ilo da masovno proizvode keramiku, prethodilo je pronalasku
tocka za gotovo ¢itav milenijum (Wallenfels and Sasson 2000, v. 4, 158). Naj-
raniji dokazi o vozilima na tockovima prikazani su na piktogramima iz Uruka;
hronoloski, oni pripadaju poznom cetvrtom milenijumu p.n.e. Medutim, veci-
na arheoloskih nalaza u vezi sa otkricem tocka potice iz perioda nakon 3000.
p-n.e. U ranijim periodima, primarna sredstva za transport ljudi i dobara bile
su, kako izgleda, sanke, saonice i tovarne Zivotinje.

Arheolozi smatraju da je tocak za potrebe transporta adaptiran, dakle, od
grncarskog kola, koje je izmisljeno oko 4000. p.n.e (Ibid., 159). Za izradu ke-
ramike i tkanina, sirovina je mahom bilo dovoljno u neposrednoj okolini gra-
dova, pa ih nije bilo neophodno uvoziti (Stavise, tekstilima razlicitih kvaliteta
trgovalo se izmedu gradova-drzava). Drugi zanati, poput metalurgije, zavisili
su od uvoza, a §to su importovani resursi bili vredniji, to je jacao intenzitet
kontrole nad njima, uspostavljen od strane dve glavne javne institucije — palate
i hrama. Uvoz i izvoz resursa vrsio se preko kanala i vodenih puteva, pomocu
plovila nalik na barze (Algaze 2008, 93-100). Grane re¢nih sistema sa $irokim
koritima bile su idealne za transport masovnih dobara izmedu gradova, sluze-
¢i ne samo kao razgranat distributivni mrezni sistem, ve¢ i kao infrastruktura
koja se mogla prosiriti, sli¢cno savremenim drumskim mrezama. Pisani tragovi
otkrivaju teznje svetovnih vlasti da podanicima obezbede ¢istu vodu i prosire
poljoprivredna zemljista. Shodno tome, izgradnja kanala bila je ¢esto poduhvat
koji su na sebe preuzimali kraljevi, pa su mnogi kanali pripisivani odredenim
vladarima (Wallenfels and Sasson 2000, v. I, 141-142).

Sumerski gradovi-drzave medusobno su se takmic¢ili za politicku prevlast,
ali i za kontrolu nad vodenim resursima i obradivim zemljistem. Tek je sredi-
nom treceg milenijuma, Sargon Veliki, vladar Akada?, osvojio drevnije sumer-
ske gradove i ujedinio ih u prvo mesopotamsko kraljevstvo (Crawford 2013, 2).
Obrazac politickog spajanja i raspadanja saveza karakterisao je politicki Zivot
ovog podrudja tokom najveceg dela tre¢eg, kao i u ranoj fazi drugog mileniju-
ma. Inicijalno, vladar sumerskog grada imao je dvojnu titulu svestenika-kralja,
ali se njegova mo¢ kasnije transformisala u dinasticki tip vlasti ¢iji je delokrug,
do odredenog stepena, bio kontrolisan od strane sve$tenstva i verovatno izve-
snog oblika gradanske skupstine. Vojne, administrativne i verske odgovornosti

2 Akad, semitski grad-drzava, ¢inio je istorijsku sponu izmedu Sumera i Vavilona. Za razliku
od vavilonskog, lingvisti¢ko poreklo sumerskog jezika je do danas ostala zagonetka, ali on
po svemu sudeéi ne pripada semitskoj porodici (Cunningham 2013, 95).
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kralja vremenom su se slivale na sve specijalizovanije i klasno razudenije drus-
tvo, sa rastu¢im stalezom visoko kvalifikovanih profesionalaca - od trgovaca,
keramicara, metalurga, krojaca, do svestenika i pisara (Ibid).

Otkrice pisma

Pomalo je, mozda, neobi¢no konstatovati da su dve reke, Tigar i Eufrat, za-
sluzne za cvetanje sumerske civilizacije, takode u indirektnom smislu doprinele
i razvitku pisma. Velike koli¢ine gline nataloZene na obalama ovih reka bile su
veoma dugo - milenijuma pre razvoja tehnike pisanja — kori§¢ene za izradu
razli¢itih figurica i glinenih loptica, sli¢nih Zetonima za igru, kojima se, prema
vazecoj pretpostavci, u ranom sumerskom drustvu vodila neka vrsta rudimen-
tarne evidencije o transakcijama dobara - od vlasnika prema kupcu (Wallenfels
and Sasson 2000, v. IV, 170). Mnogi od proto-klinastih simbola pronadenih na
tim glinenim znackama imali su, sli¢cno vin¢anskim crtezima, slikovnu prirodu
i ne postoji razlog da ih povezujemo sa nekim posebnim jezikom. To je bio
administrativni alat, ¢ija svrha se nije ogledala u beleznju poetskih ili filozof-
skih misli, kao ni u $irenju propagande (Taylor 2013, 293), to jest, nije belezila
govor. Je¢am je bio predstavljen crtezom stabljike je¢ma, posuda svojim obli-
kom - izmenjena ako je bilo potrebno predstaviti prikaz sadrzaja ¢inije. Velike
zivotinje su bile predstavljene slikom njihove glave, $to je bio prepoznatljiv deo
njihovog tela. Razlicite ptice su prikazivane vise-manje u celosti, a znak za ribu
nosio je nasiroko prepoznatljiv oblik ribe. Slozeni pojmovi prenosili su se spa-
janjem znakova, kao $to je raspodela sledovanja hrane za radnike, predstavljena
ljudskom glavom u kombinaciji sa ¢inijom sa hranom (Ibid.).

Slika 1. Glinena tablica sa proto-klinastim pismom.
Britanski muzej. Autor: Jim Kuhn?

3 Slika je zavedena pod licencom https://creativecommons.org/licenses/by/2.0/deed.en. Inter-
net izvor: https://www.flickr.com/photos/38782010@N00/3124619443
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Stari, slikovni ili proto-klinasti sistem belezio je, dakle, pojedina¢ne infor-
macije umesto recenica. Ovo bi donekle bilo analogno savremenom ra¢unu za
kupovinu, gde su vreme i datum transakcije, naziv prodavnice i kasira, kao i
pojedinac¢ni iznosi uz ukupnu sumu izlistani na prethodno ustanovljenim me-
stima. Nedostatak eksplicitnih jezickih informacija jedan je od osnovnih ra-
zloga zasto je proto-klinasto pismo tesko za desifrovanje: direktno poredenje
arhai¢nih karaktera sa njihovim desifrovanim klinastim naslednicima nema
nau¢nog smisla, budu¢i da je klinasto pismo, sagledano spram proto-klina-
stih tehnika beleZenja, razvilo brojne, klju¢ne inovacije. Znakovi su vremenom
postajali apstraktniji, sastavljani od klinastih udubljenja utiskivanih u glinu
pisaljkom sacinjenom od trske, ¢ija je boginja — Nisaba — vremenom postala
zadtitnica pisara (Cunningham 2013, 97). No, sve i dok su se kretali u prav-
cu sve veceg apstrahovanja i sistematizacije, njihova vodeca funkcija ostala je
administrativna. Oko 5.000 glinenih tablica pronadenih u gradu Uruku, i vise
od 60.000 dokumenata koji se odnose na carstvo s kraja tre¢eg milenijuma, ¢ija
se prestonica nalazila u Uru sadrzalo je mahom administrativne (ili ,arhivske®)
podatke (Ibid., 99) koji su belezili ekonomske procese i ¢esto bili povezani sa
konkretnim institucijama. Novi pisani sistem, koji nazivamo klinastim pismom
(od latinske reci cuneus §to znaci klin) ponudio nam je ponajpre vazne izvo-
re za proucavanje socio-ekonomskih istorija (Brisch 2013, 112); otud je vazno
imati u vidu prakti¢ne razloge koji su doveli do formiranja prvih pisanih zna-
kova. Pisanje u sluzbi religijske i svetovne vlasti bio je logi¢an ishod prethodne
faze, u kojoj se ova vestina koristila za poslovne transakcije u okviru hramskog
kompleksa (Kembel 2021, 119). Prema Tejloru:

Iz retrospektivnog ugla, izum pisanja se prepoznaje kao jedan od najvaznijih
dogadaja u ljudskoj istoriji. Savremeni Zivot je nezamisliv bez njega. Ipak, u
to vreme, ovo izuzetno otkri¢e bi po svemu sudeéi proslo nezapazeno. Cak
ni njegov izumitelj — svakako samo jedan covek — ne bi bio svestan punog
potencijala onoga $to je upravo stvorio, niti bi imao bilo kakvu predstavu
o posledicama. Oko 3400. godine pre nove ere, jedan zvani¢nik zaduzen za
skladi$ta u Inaninom hramu u Uruku dozZiveo je trenutak uzviSene inspiraci-
je. On je bio odgovoran za kontrolisanje prihoda i rashoda hramovskog do-
macinstva. Do tada su postojali neki osnovni alati: glineni Zetoni u razli¢itim
oblicima, pecati za validaciju zapisa o transakcijama, glinene tablice na koji-
ma su se oznacavali brojevi i moZda tabla za brojanje. Njegova ideja je bila
da umesto kori$¢enja oblika gline ili njihovih otisaka kao mnemotehnic¢kih
oznaka za robu, iscrta znakove na glini. Ovi znakovi su mu omogudili da pre-
cizno oznadi razlidite proizvode o kojima je brinuo - biljke sa polja u posedu
hrama, Zivotinje iz hramovskih stada, proizvode i tegle za skladistenje — kao
i ljude sa kojima je svakodnevno saradivao. Njegovim savremenicima moralo
je delovati neverovatno koliko informacija je mogao da pouzdano pohrani na
svojim tablicama. Ili je bar moralo da se dogodi nesto sliéno tome. Mnogo
toga o ranom pisanju ostaje misterija za nas. (Taylor 2013, 290-91)

U gradovima-drzavama treceg milenijuma u Sumeru, tehnika pisanja je
postepeno hvatala korak sa usloznjavanjem drustva. Uvodenje klinastih znako-
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va, umesto stare, komplikovanije metodologije belezenja, moglo je da zahvati
daleko $iri spektar funkcija. Klinasti znakovi vi$e nisu predstavljali isklju¢ivo
pojmove, vec su se koristili za preno$enje zvukova, kao i celih reci, $to je otvori-
lo put za mnoge nove upotrebe sistema. Pored predstavljanja konkretnih obje-
kata, Zivotinja, biljaka i ljudi, pisanje je sada uspevalo da prenese apstraktne
ideje, a odatle do prvih pravnih tekstova, kraljevskih natpisa i prve knjizevnosti
trebalo je naciniti samo nekolicinu koraka (v. Jacobsen 1976; Glassner 2004).

Ep o Gilgamesu je svakako najc¢uvenije knjizevno delo zapisano klinastim
pismom. Iako se ono vodi kao sumersko-vavilonski ep, ¢ija je verzija, danas
poznata Citaocima, zabeleZzena oko 1700. godine p.n.e., pojedini njegovi delovi
i razli¢ite varijante poznate su iz mnogo dublje, sumerske proslosti. Sumerska
lista kraljeva, drevni tekst koji opisuje vladare Sumera i kasnije Mesopotamije
od najranijih vremena do Prve dinastije Isin (oko 1800. godine p.n.e.), ubraja
Gilgamesa medu jedne od prvih vladara Sumera, naslednika znamenitog Di-
muzija, kralja-osnivaca obreda svetog vencanja (o kojem ce biti re¢i kasnije u
tekstu — Kramer 1963, 45). U samom epu, Gilgame$ se naziva sumerskim vla-
darom, graditeljem zidina oko Uruka (Gilgames, 007), koji je zasluzan ne samo
za sjaj ovog grada ,,pred svim gradovima zemlje (Ibid., 009), ve¢ i za jak uticaj
na svestenstvo hrama boginje Istar. On je u kolektivnoj istoriji covecanstva ostao
upamcen kao vladar prestonice najdrevnijeg kraljevstva, mitski izumitelj pikto-
grafije, odnosno slikovnog pisma (Preprek 2020, 112) i junak koji je uz svog
vernog prijatelja uspeo da savlada bozanske zveri, ali ne i svoju ljudsku sudbinu.

Knjizevnost, uprkos svojoj velikoj kulturnoj snazi, po sebi verovatno nije
bila klju¢na za primetan uspon pisara u sumerskom drustvu. Jo$ i pre samog
razvoja knjizevnosti, njima je izvestan — i po svemu sudeci, ne irelevantan -
drustveni status obezbedivala kontrola nad dobrima i transakcijama. Sa stan-
dardizacijom klinastog pisma i novim velikim mogu¢nostima koje je ono otva-
ralo, uloge pisara u dve klju¢ne institucije - palati i hramu - dobijale su na
znacaju, $to je, svakako, bilo praceno i adekvatnim kretanjima na hijerarhijskoj
lestvici. Vladari gradova potrazivali su njihove usluge za sastavljanje tekstova
koji su slavili kraljevsku poboznost i obelezavali teritorijalne granice. Vestina
pisara je takode ¢inila kamen temeljac drzavnih ugovora i potonjih zakona, koji
tesko da bi mogli imati konkretnu, obavezuju¢u snagu ukoliko ne bi bili zapisa-
ni. Njihova aktivnost, dakle, vie nije bila samo zakulisna ve¢ i javna, a mogla je
da poprimi i vrlo istaknut oblik (Taylor 2013, 297).

Sulgijeva vladavina pruza naroéito zanimljiv primer politike identiteta
omogucene delatno$c¢u pisara. Ovaj kralj ostao je nauci poznat po svojim napo-
rima da promovise tradiciju kraljevskih pohvala, naro¢ito u hramovima, gde su
mnoge himne bivale komponovane u njegovu cast. Na jednoj velikoj glinenoj
tabli iz Ura, Sulgi je opisan kao idealan kralj, mudrac, prorok, mecena (Kra-
mer 1956, 220); i sam obrazovan kao pisar, vazio je za jednog od najucenijih
vladara drevnog Sumera; ali nisu samo njegova umnost, pronicljivost, dobrota
i istanc¢ano estetsko ¢ulo sluzili kao predmet pohvala; njegova snaga i hrabrost
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takode su u himnama uporedivani sa $irom otvorenim celjustima lava; bog
Nana ovencao ga je ratnickim darom, a bog Enlil ga obdario snaznom misicom
(Ibid., 281); itd. Mitska poetika jezika kojima se opisuju intelektualni i ratnicki
podvizi kralja Sulgija govori o nemaloj vaznosti predstava s kojima je vladar
istupao u sumersku javnost. Pisarska vestina je i pre vladavine ovog monarha
bila kori$¢ena za velicanje kraljeva — od belezenja votivnih posveta do natpisa
na spomenicima. Sada je, medutim, njihova uloga pocela da uklju¢uje i direk-
tniju propagandu. Pisari su postali instrument za kontrolisanje slike vladara i
oblikovanje istorijskog pamcenja (Ibid., 301).

-

7S

Slika 2. Glinena tablica sa poemom o Gilgamesu i Agi. Starovavilnski period.
Sulejmanija muzej. Autor: Osama Shukir Muhammed Amin FRCP(Glasg)*

Kraljevi i svestenici

Kraljevska propaganda je promovisala stav da je kraljevstvo osnova civili-
zacije i da je priroda kraljevine sveta (Suter 2013, 201). Vladar je, prema datoj
predstavi, si$ao s neba; odabran od bogova, on sluzi kao njihov predstavnik na

4 Slika je zavedena pod licencom https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/deed.en. In-
ternet izvor: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Obverse._Gilgamesh_and_Aga._Old_
Babylonian_period,_from_southern_Iraq._Sulaymaniyah_Museum,_Iraqi_Kurdistan.jpg
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zemlji. Bududi da je izgradio vezu izmedu dva sveta — ovozemaljskog i ono-
stranog — odgovoran je za uspeh u lovu, za prilaganje Zrtvi bogovima, za uspo-
stavljanje pravde na zemlji i pokoravanje neprijatelja. Zauzvrat, bogovi ¢e mu
pruziti dugu vladavinu, a njegovom narodu napredak i obilje. Kao zastitnik i
opskrbitelj, kralj je bio uzor muskosti, a kroz svoju vezu sa bozanskim imao je
status sli¢can — mada, bar za Zivota, ne i sasvim jednak - bozanskom (Jacobsen
1976, 75-81).

Drustvene elite pokazivale su lojalnost kralju prihvatajuci njegovo pokrovi-
teljstvo. Sam ¢in pokroviteljstva ispoljavao se, najée$ce, na dva nacina: urediva-
njem prijema na dvoru i organizacijom kraljevskih banketa (Suter 2013, 215).
Sumerska rec¢ za banket u doslovnom prevodu znadi ,,sipanje piva“ (u Sumeru,
kao i u Vavilonu, pivo se pripremalo od urmi), a zajednicko opijanje ¢inilo je
deo simbolickog sistema ceremonija ¢iji je cilj bio da ucvrsti autoritet vlada-
ra i postoje¢u drustvenu hijerarhiju, odrazenu u mitskom svetu bogova (Mic-
halovski 1994). Prema jednom sa¢uvanom tekstu, Sargon, ¢uveni kralj Akada,
tvrdio je da je pred njim svakodnevno jelo 5.400 muskaraca, $to predstavlja
tipi¢an primer kraljevskog pokroviteljstva (Suter 2013, 215). Kraljevski pecati
iz Akada, odnosno iz epohe trece dinastije Ura ukazuju na postepenu zamenu
prizora banketa formalnijim scenama sa audijencijom. Ovo mozZe znaciti da je
u poznijim drzavama Akada i Ura, ¢iji su monarsi uspeli da objedine ve¢i broj
sumerskih gradova u centralizovane kraljevine, doslo do uvecanja birokratije i
hijerarhizacije drustva, $to je rezultovalo kako simbolickim, tako i opipljivim
distanciranjem kralja od njegovih podanika (Ibid., 218).

Vizuelni prikazi kraljeva (na pec¢atima, vazama, stelama i zidovima hramo-
va) u scenama lova i rata, trebalo je da istaknu njihovu muskost — urucki kralj
Gilgames se, u istoimenom mitu, predstavlja epitetima ,,mo¢nog divljeg bika“ i
»bradatog lava“ (Gilgames, 009) §to su izrazito maskularne slike. S druge strane,
vladareva uloga kao hranitelja bogova i ljudi (monarh kao prinosilac obredne
zrtve vrhovnom bozanstvu), upucuje na zaklju¢ak da je razdvajanje svetovne i
duhovne vlasti u Sumeru teklo postepeno i da su prvi tamos$nji kraljevi imali
ujedno ulogu vrhovnih svestenika. Ostaje, medutim, ¢injenica da je pored izu-
ma pisma i osnivanja prvih gradova, ova civilizacija izrodila i najstarije, pro-
fesionalno strogo organizovano, inicirano hramsko svestenstvo (Kembel 2021,
118) koje je obrazovalo sopstvenu, sakralnu elitu.

U neposrednom dodiru sa ovom temom, neophodno je ista¢i da su kralje-
vi takode bili slavljeni i kao graditelji hramova. Jedan od prvih sumerskih di-
nasti¢kih vladara, Ur-Nanse, kralj Lagasa (oko 2500 god. p.n.e.) prikazan je na
plo¢i hramskih vrata sa korpom na glavi, $to je bio simbol gradevinskih radova;
a potom i sme$ten na stolici, drze¢i ¢asu, koja je znak inicijacije (Suter 2013,
208). Ova praksa se nastavila i sa naslednicima sumerske kulture, Vaviloncima,
koji su pored kraljevskih obicaja od Sumerana preuzeli i mnoge drevne grado-
ve. Navukodonosor II, novovavilonski vladar koji je stolovao u 6. veku p.n.e.
izgradio je veli¢anstven hram u Uruku, kao deo svojih napora da oda postova-
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nje bogovima i unapredi status brojnih gradova u njegovom carstvu. Hram je
bio posvecen boginji Itar, zastitnici ljubavi, lepote, plodnosti i rata, jednoj od
najvaznijih bozanstava u mesopotamskom panteonu, ¢iju je ljubav Gilgames,
milenijumima ranije, prema predanju odbio i navukao na sebe gnev bogova
(Gilgames, 041-051).

Sveti brak izmedu bogova i ljudi, odnosno kraljeva i bozanskih entiteta bio
je Cest motiv u sumerskoj ritualnoj praksi (Kramer 1969; Jacobsen 1976, 26-47;
Bottéro 1992, 188-190; Cooper 1993, 81-96). Kraljevski natpisi od ranodinastic-
kog do neo-sumerskog doba (period tri dinastije iz Ura), ukazuju da je fenomen
svetog braka bio osnovni element rane mesopotamske drzave; taj obred, u ¢ijoj
se osnovi nalazio kult plodnosti, odigravao se pocetkom proleca, a prikazivao
je telesni spoj Inane (u akadskoj tradiciji Istar) i Dumuzija, boga koji — analo-
gno egipatskom Ozirisu i antickim mitovima o Persefoni i Dionisu - vaskrsava
uporedo sa budenjem prirode, nakon dugog boravka u podzemnom svetu. Tek-
stualni izvori ne otkrivaju kako je ta¢no ¢in konzumacije braka ostvarivan, ali
definitivno sugeri$u obavljanje nekakve obredne prakse koja je bila zvani¢na i
javna. Uz Dumuzija koji se prema mitskim izvorima rada, umire, silazi u pod-
zemlje i trijumfalno vaskrsava na prolece, prateci cikluse prirode, Boginja Ina-
na (Itar) pomenuta u ovim spisima predstavljala je Veneru, jutarnju i vecernju
zvezdu. Ovaj njen aspekt u saglasju je sa pretpostavkom pojedinih istori¢ara re-
ligije da su inicijalne religijske predstave covecanstva bile zasnovane na otkri¢u
da sem Sunca i Meseca postoji jos pet vidljivih nebeskih tela (Merkur, Venera,
Mars, Jupiter i Saturn) koje ustaljenim putanjama slede Sunce i Mesec medu
fiksiranim zvezdama; te da bi zakoni koji rukovode kretanjem ovih sedam ne-
beskih sfera trebalo da na neki misti¢an nac¢in budu povezani sa zakonima koji
upravljaju ljudskim Zivotima na zemlji (Kembel 2021, 118). Smisao takvih mit-
skih predstava skopcan je sa idejom univerzalnog uredenja, a njihova funkcija se
ogleda u tome da usklade ljudski poredak sa nebeskim (Ibid., 120).

Kako smo ve¢ naglasili, obozavanje Inane/IStar potvrdeno je u najranijim
tekstovima iz Uruka. U okviru samog rituala svetog vencanja, susret vladara i
boginje cesto se odvijao na kapiji hramovske Zitnice, povodom obelezavanja
Nove godine (ovaj praznik je u sumerskom kalendaru padao na prolece, sa
preporodom vegetacije). Himne koje su tom prilikom pevane pruzaju uvid u
svestenicke procesije, opisuju bankete, darove prinos$ene boginji, kao i kupanje
i ukrasavanje glavnih li¢nosti u obredu. NajviSe paznje istrazivaca privukle su
himne koje opisuju boginjinu radost dok je kralj kupa i seksualno zadovoljava
(McCaffrey 2013, 229). Budu¢i da tekstovi opisuju fizicko prisustvo boginje u
ceremoniji, jedan deo istrazivaca zakljucio je da ritual mora da je podrazume-
vao ljudsku zamenu, odnosno neku vrstu I$tarine namesnice, ili avatara (Ibid.).
Zagonetka u vezi s identitetom njenog ljudskog predstavnika, to jest predstav-
nice, podstakla je jedan deo teoreti¢ara da u svojstvu najverovatnijih kandidat-
kinja za ovu ulogu predloZe visoke svestenice Itarinog hrama. Medutim, ova
pretpostavka je malo verovatna, bududi da je visoka svestenica cesto bila kra-
ljeva kéerka. Ono $to dodatno komplikuje stvari jeste uvid da su pojedini mo-
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narsi (na primer, Sulgi) dosli na presto kao deca - otud nije sasvim jasno je li
Sveti brak bio knjiZevni topos ili ritualna praksa. Specijalizovana notacija himni
skopc¢anih sa obrednom unijom smesta ih u performativnu sredinu hramovskih
muzicara, §to je neke prevodioce navelo da identifikuju date kompozicije kao
stvarne liturgije izvodene prilikom ceremonije (McCaffrey 2013, 230).

Unio mystica sa drugim onostranim entitetom, Nanom, bozanstvom Me-
seca, podrazumeva simbolicki spoj izmedu svestenice i boga (ne kralja, kao u
kultu Inane i Dumuzija). U gradu Meseca, Uru, verovalo se da Nana silazi na
zemlju u najmracnjoj no¢i godine. Procesiju od glavnog grada do Karzide, gde
je postavljeno njegovo privremeno boraviste pre ponovnog ulaska bozanstva
u grad, predvodili su kralj i svestenica. Ritual ,,svetog braka“ u okviru kulta
boga meseca nije, dakle, ukljucivao kralja i verovatno nije nuzno podrazume-
vao stvarni seksualni odnos, vec je bio simbolicki ¢in u kojem svestenica leze
na svetu postelju u spavacoj sobi boga (Westenholz 2013, 257).

Slika 3. Uruéki kralj-svestenik. Oko 3300. god. p.n.e. Muzej Luvr.”

Najvise e$alone sumerskog svestenstva ¢inili su en ili ensu, prvosvestenice
i svestenici ¢iji je pol uglavnom zavisio od pola bozanstva (Westenholz 2013,
247). Ako je bozanstvo bilo Zenskog pola, en bi bio muskarac, i obrnuto. En se

5  Slika je zavedena pod licencom https://creativecommons.org/licenses/by/2.0/deed.en. Inter-
net izvor: https://www.flickr.com/photos/156915032@N07/40550264213/
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smatrao supruznikom boZanstva, a takav odnos je na metaforickom planu izra-
zavao harmoniju bozanskog i ljudskog sveta u njegovoj odnosno njenoj osobi.
En-svestenici bili su, nalik slici u ogledalu, zemaljski odraz onostranih entiteta
kojima su sluzili.

Svaki grad-drzava u Sumeru imao je svog bozanskog pokrovitelja. Tako je
zastitnica Uruka bila boginja Istar, bog-zastitnik Ura — Nana, Enlil, jedan od
najznacajnijih i najmo¢nijih bogova sumerskog panteona slavio se kao vrhov-
no bozanstvo u Nipuru; Samas, bog sunca, pravde i proricanja bio je zastitnik
grada Sipara; i tako redom. Hramovi, odnosno zigurati — vestacki konstruisana
uzviSenja sa svetiliStem na vrhu - sluzili su kao zemaljska boravista bogova; a
pojedini od njih, poput Enlilovog hram (Ekur) u Nipuru, od davnina su bili
mesta hodocas¢a, pa je njihov religijski znacaj uveliko nadmasivao samu teri-
toriju grada.

Jedan od najvaznijih rituala u mesopotamskim hramovima odnosio se na
simbolicko ozivljavanje kipova koj su predstavljali bogove. Taj ritual nosio je
naziv otvaranje usta, a prethodio mu je obred libacije ili pranja usta (i, moguce,
nosa) statue (Hurowitz 2003, 147). U osnovi, cilj rituala bio je da dovede do
inkarnacije boga u njegovoj slici, pri ¢emu je statua postajala svojevrsna posu-
da u koju se izliva bozanski duh. Drugim rec¢ima, kip je prilikom ovog rituala
postajao zivo utelovljenje odgovarajuceg uzvisenog bic¢a. Otvaranje usta vrsilo
se nano$enjem supstanci intenzivnog ukusa i mirisa, kao $to su gi puter, med,
kedarova i ¢empresova smola; ove aromati¢ne materije premazivale su se pre-
ko donje polovine lica figure boga, §to je trebalo da joj omogu¢i konzumaciju
hrane i udisanje dima sa Zrtvenika, dok je pranje usta obavljano precis§¢enom
vodom, prethodno prikupljenom posebnim posudama i bilo je usmereno ka
postizanju potpune ¢istote, te pruzanja bozanstvu prilike da zauzme svoje me-
sto medu drugim bogovima (Hurowitz 2003, 147; za analognu ritualnu praksu
u Egiptu, vid. Blackman 19249).

Opadanje mo¢i sumerske civilizacije

Stari akadski period (oko 2330-2200. godine pre nove ere), takode poznat
kao Sargonski period (trajao je nesto krace od jednog i po veka), predstavlja
prvu epohu povlacenja sumerske civilizacije sa istorijske pozornice. Nazivana
»prvim svetskim carstvom®, akadska drzava uspostavila je novi model kraljev-
ske vlasti i drzavnosti u ranom Mesopotamiji — model teritorijalne drzave koja
nastoji da prosiri svoje granice i uspostavi centralizovanu vlast (Brisch 2013,

6  Jo$ pocetkom prethodnog stoleca, stru¢njaci za Egipat i Bliski istok bili su fascinirani nizom
sli¢nosti u ritualima otvaranja usta u dve prostorno udaljene civilizacije, za koje se pret-
postavljalo da u Cetvrtom i trecem milenijumu p.n.e. nisu dolazile u intenzivniji kulturni
dodir jedna s drugom. Pretpostavka kojom su se ove sli¢nosti obrazlagale predvidala je da
obred ima korene koji seZu u duboku, odnosno zamisljenu zajedni¢ku proslost ovih prvih
velikih civilizacija ¢ove¢anstva (v. Blackman, 1924).
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120). Lingvisticki posmatrano, Akadani su se razlikovali od Sumerana - govo-
rili su jezikom semitskog porekla koji je, u stvari, posluzio modernoj nauci kao
most za desifrovanje klinastog pisma starog Sumera. Sargonova mo¢na akad-
ska dinastija dovela je do kompletne semitizacije sumerskog kulturnog prosto-
ra (Kramer 1963, 59) i do privremenog okoncanja politicke i etnicke prevlasti
ovog naroda na terotiriji kojom je suvereno gospodario duze od milenijuma

Akadski period je doZiveo ujedinjenje svih dojucerasnjih teritorija Sumera
i vojnu ekspanziju koja je obuhvatala ¢ak i dobar deo severne Mesopotami-
je. Sargon Veliki tvrdio je da mu je bog Enlil ustupio kontrolu nad Gornjim
i Donjim morem (Mediteranom i Persijskim zalivom), i hvalio se da je doveo
brodove iz velikih sumerskih trgovackih centara, Meluhe, Magana i Dilmuna
da pristanu na obalu Akada (Carter 2013, 593). Ovo je verovatno ukazivalo
na njegovu kontrolu nad trgovinom koja je prethodno bila pod dominacijom
sumerskih gradova, poput Lagasa i Ura.

Za Sargona se, prema tome, veruje da je vladao od ,Gornjeg do Donjeg
mora“, mada neki istorijski podaci govore da je do najvece ekspanzije Akada
doslo pod njegovim unukom Naram-Sinom. Uopste, pisane izvore o dvojici
najistaknutijih kraljeva akadske dinastije, Sargonu i Naram-Sinu, tesko je raz-
dvojiti zbog legendarnih prica koje su im obesmrtile Zivote i godine vladavine
(Westenholz 1997). Prema legendi, Sargon je zapoceo svoju karijeru kao viso-
korangirani zvani¢nik, pod kraljem Urzbabom iz grada Kisa (Kramer 1963, 60;
Westenholz 1999, 35). Nije jasno koliko je daleko na sever i istok njegov uticaj
dopirao. Ukoliko uzmemo da su neki kasniji istorijski izvori ta¢ni, Sargonova
vojna ekspanzija nadaleko i nasiroko je premasivala teritoriju Sumera; nije ¢ak
isklju¢eno da je poslao svoju vojsku u Egipat, Etiopiju i Indiju (Kramer 1963,
62). Svakako da je za svrhu kontrole tako ogromnog carstva morao da postavi
vojne garnizone u klju¢nim oblastima, zbog ¢ega mu se pripisuje titula osniva-
¢a prve stajace vojske u istoriji. U samom Sumeru, gde su pobune bile najcesce,
imenovao je svoje semitske sunarodnike na visoke administrativne pozicije i
zadtitio gradove garnizonima akadske vojske (Ibid., 63). Sargonova nova pre-
stonica, grad Akad, verovatno se nalazio nalazio negde u severnom Vavilonu,
premda ta¢na lokacija arheoloskih ostataka ovog grada jo§ uvek nije identifi-
kovana (Brisch 2013, 131). Otud i ne ¢ude re¢i Agea Vestelholca, etabliranog
stru¢njaka na polju mesopotamske da je ,gotovo sve $to se ti¢e Sargonskog pe-
rioda predmet sporenja“ (Westenholz 1999, 18).

Period poznat kao Treca dinastija Ura’, (Ur III - priblizno 2112-2004.
p.n.e.) predstavlja poslednju fazu sumerske civilizacije pre njenog kraha. Za
ovaj period karateristi¢na je vladavina kralja Ur-Namua i njegovih naslednika,

7 U Bibliji, Ur je oznacen kao grad odakle je Avramova porodica krenula ka severnim delovi-
ma Sirije. Arheologki dokazi pokazuju da je ovaj urbani centar bio jedan od nekoliko
vaznih Zari$ta najranijeg gradskog Zivota u juznom delu Iraka, gde je intenzivno navodnja-
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koji su uspeli da ponovo ujedine i oja¢aju Sumer nakon opadanja prethodnog
Akadskog carstva. Iako je epoha zapocela uspehom, drzava Tre¢a dinastija Ura
vremenom se suocila sa brojnim unutrasnjim i spoljnim izazovima. Jedna od
najozbiljnijih spoljnih pretnji oli¢ena je u najezdi Elamita (koji su takode imali
svoje, takozvano, proto-elamitsko pismo), naroda sa istoka, koji su napali i na
kraju opljackali Ur (Selz 2007, 279-280; o ovom narodu, ¢ija se prapostojbina
nalazila na dana$njoj teritoriji Irana, kao i o njegovoj ulozi na politickoj karti
Bliskog istoka u tre¢cem milenijumu p.n.e. vid. Potts 2011). Pored toga, invazije
Amorita, polunomadskog naroda sa zapada, dodatno su destabilizovale region,
omogucivéi ovim osvajac¢ima da preuzmu kontrolu nad nekoliko vaznih sumer-
skih gradova-drzava (viSe o Amoritima bice re¢eno u narednom poglavlju).

Elamitska invazija unistila je Ur u vreme Ibi-Sina (2015. p.n.e.), posled-
njeg kralja Trece dinastije. Velika stela Ur-Namua, spomenik izgradnji zigurata
u Uru, tom prilikom je polomljena na komade (stela je danas rekonstrurisana
i nalazi se u Muzeju arheologije i antropologije u Pensilvaniji). Drugi sumerski
gradovi, Uruk, Larsa i Ur, nakon vekova nezavisnosti pod lokalnim vladarima,
konac¢no su ujedinjeni pod elamitskim kraljevima. Medutim, novi osvajaci juz-
ne Mesopotamije i sami su ubrzo pali pred rastu¢om moci amoritskog Vavilona
(Legrain 1944, 49-50). No, politicka nezavisnost Sumerana je nakon elamit-
skih i amoritskih invazija definitivno izgubljena, a novi centar politicke moc¢i
u ovom delu sveta postao je upravo Vavilon. Drugim re¢ima, nakon pada Ura,
region je usao u period haosa, a razli¢iti amoritski vladari su preuzeli kontrolu
nad vaznim gradovima, kao $to je Vavilon, koji je kasnije postao novi centar
politicke mo¢i u Mesopotamiji.

Slika 4. Maska kralja Sargona ili njegovog unuka Naram-sina.
Cuva se u Nacionalnom muzeju Iraka, u Bagdadu.®

vanje dovelo do velike koncentracije stanovnistva i akumulacije bogatstva jo$ pre oko 5.000
godina (Fleming 2003, 5).
8  Izvor: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Sargon_of_Akkad_(1936).jpg
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Vavilon

Oko 2000. godine p.n.e., pri zalasku mo¢i Trece dinastije Ura, Vavilon je
bio nista vise do provincijske prestonice. Ubrzo nakon pada Urskog carstva-
postao je, medutim, centar malog kraljevstva koje je osnovao amoritski voda
Sumu-abum. Njegov unuk, Hamurabi, uspeo je da ujedini ¢itavu juznu Meso-
potamiju i veliki deo srednjeg podru¢ja Eufrata. Tokom Hamurabijevog peri-
oda, Vavilon, kao sediste kraljevske vlasti, bio je bogato ukrasen hramovima i
palatama (Leick 2007, 2).

Amoritske vode koje su osnovale Prvu vavilonsku dinastiju bile su pripad-
nici semitske, polunomadske grupe naroda koji je migrirao u Mesopotamiju sa
zapada. Oni koji su prihvatili sedelacki, urbani nacin zivota brzo su prihvatili od
ranije postojece vavilonske obicaje i nacin Zivota (ibid.). Njihov jezik, ,,stari va-
vilonski®, postepeno je zamenio sumerski. Asimilativna priroda vavilonske kul-
ture postala je jo$ ociglednija kada je grupa imigranata sa istoka, zvana Kasiti,
preuzela politicku kontrolu. Kasitski kraljevi su uspostavili prvi potpuno ujedi-
njeni drzavni sistem u Vavilonu. Tokom njihove duge vladavine, koja je trajala
gotovo pola milenijuma, vavilonska civilizacija je dozivela procvat. Ovaj period
bio je politicki relativno stabilan, a bogatstvo drzave uvecavalo se na temeljima
kvalitetne obrade zemljista i trgovine luksuznom robom. Do sredine drugog mi-
lenijuma p.n.e. vavilonski je postao jezik diplomatije kojim su se koristili pisari
velikih sila poput Egip¢ana, Hitita, Mitana i razli¢itih levantskih drzava.

Smesten na reci Eufrat, oko devedeset kilometara jugoisto¢no od danas-
njeg Bagdada, Vavilon je u stvari bio osnovan mnogo pre amoritskih invazija,
duboko u tre¢em milenijumu p.n.e. Akadski kralj Sar-kali-$ari ostavio je prvi
istorijski zapis o tom gradu, pominju¢i njegove hramove. Vavilon je, uprkos
svom pocetnom provincijskom statusu u veoma davnoj proslosti, verovat-
no oduvek bio sveti grad. Drevni pisari klinastog pisma etimologiju njegovog
izvornog imena tumacili su kao kao bab-il - ,kapija boga“ (Leick 2007, 2). U
Bibliji (Postanje XI, 9) ime Vavilon skopc¢ano je sa ,pometeno$éu® kao isho-
dom bozanske intervencije kojom su kaznjeni graditelji - i stanovnici - ,grada
i kule kojoj ¢e vrh biti do neba.” Tako je toponim ,Vavilon povezan sa $irenjem
jezika, urbanizmom (to je prvi grad spomenut u Bibliji) i monumentalnom ar-
hitekturom koja je zapretila da svojim mitskim dimenzijama ugrozi veli¢inu
Svevi$njeg (Postanje XI, 1-9).

Ekonomija

Bogatstvo Vavilona imalo je mnogo toga da zahvali ve¢ dobro razredenim
tehnikama i infrastrukturi navodnjavanja preuzetoj od sumerskih starosedelaca
(Mori 2007, 42-44). U okvirima drzavne administracije, rad zemljoradnika na
poljima bio je organizovan oko ciklusa uzgoja Zitarica: kalendarska godina je
zvani¢no pocinjala s prelaskom iz marta u april i prvim sazrevanjem useva, ali
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je najvazniji segment ciklusa dolazio na jesen, kada se sejao jecam (Ibid., 44).
Zitarica od krupnog znacaja bila je takode i susam (Ibid., 45) buduci da se od
susama cedilo ulje pogodno za skladistenje i distribuciju (ekoloski uslovi juzne
Mesopotamije bili su nepovoljni za gajenje maslina).

Prihod od useva odlazio je u centralnu drzavnu kasu, odakle su se potom
iznova rasporedivali duz teritorije ¢itave drzave. Osnovni ekonomski model Va-
vilonskog carstva mogao bi se, dakle, nazvati redistributivnim. Mahom uteme-
ljena na poljoprivredi i manjim delom na stocarstvu, ekonomija drevnog Vavi-
lona je viSak proizveden u ova dva klju¢na sektora ulagala u podizanje nasipa i
kanala, odrzavanje razgranatog irigacionog sistema duz velikog dela obala Ti-
gra i Eufrata, izgradnju brojnih javnih objekata, kao i za funkcionisanje slozene
administracije i stajace vojske (Renger 2007, 187). Zbog nedostatka lokalnih si-
rovina, neki od osnovnih materijala neophodnih za nesmetano funkcionisanje
drustva morali su da se trgovinom sa prostorno veoma udaljenim narodima. To
je ukljucivalo kalaj i bakar za proizvodnju bronze, zatim gvozde, zlato i srebro
za luksuzne predmete i kovanje novca, drvo za natkrovljavanje monumentalnih
javnih zgrada (kao $to su hramovi i palate), i polu-drago kamenje za upotrebu
u arhitekturi i umetnosti (Ibid.).

Jedan od vodec¢ih ekonomskih teoreti¢ara koji je u krupnoj meri uticao
na antropologe zainteresovane za ekonomske procese u pre-kapitalistickim i
vanevropskim drustvima - Karl Polanji - ostao je nauci poznat kao kljuc¢an
proucavalac arhai¢nih ekonomskih odnosa (za koristan pregled Polanjijevih
osnovnih teza, v. LoSonc 2004). Njegova osnovna teza glasila je da ekonomski
istoricari prave uobicajenu gresku kada ekonomije drevnih drustava posmatra-
ju kroz prizmu ekonomskih i drustvenih struktura savremenog doba. Jedan od
najpoznatijih Polanjijevih koncepata — koncept usancenosti ili utkanosti eko-
nomije — izrazava ideju da ekonomija nije autonomna, kao $to se to deSava u
ekonomskoj teoriji slobodnog trzista, ve¢ je podredena politici, religiji i drus-
tvenim odnosima (Block 2001, xxiv). Model redistribucije, prisutan u Vavilonu,
Polanji isprva opisuje na primeru ,,primitivnih“ drustava lovaca-sakupljaca koje
su opisali antropolozi 20. veka, da bi ga u narednom koraku primenio na Vavi-
lon i Egipat. Prema njegovim re¢ima,

Redistribucija ima dugu i raznoliku istoriju koja se proteze gotovo do savre-
menih vremena. Od Bergdama® lovca koji se vraca iz svog lovatkog pohoda,
kao i od njegove Zene koja se vraca iz potrage za jestivim korenjem, voéem
ili lif¢em, ocekuje se da ponude veéi deo prikupljenih dobara za dobrobit
zajednice. U praksi, to znadi da se proizvod njihove aktivnosti deli sa dru-
gim ¢lanovima zajednice koji Zive sa njima. Do tog ¢asa, preovladava ideja
reciprociteta: ako damo danas, bi¢emo nagradeni dobitkom sutra. Medutim,
medu nekim plemenima postoji posrednik u liku poglavice ili drugog ista-
knutog ¢lana grupe; on je taj koji prima i raspodeljuje zalihe, posebno uko-
liko je potrebno da se one skladiste. Ovo je prava redistribucija. O¢igledno,

9  Bergdama narod je polunomadska zajednica iz centralne Namibije.
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drustvene posledice ovakvog nacina raspodele mogu biti dalekosezne, jer
nisu sva drustva toliko demokratska kao primitivni lovci. Bilo da redistribu-
ciju vrsi uticajna porodica ili izuzetna li¢nost, vladarska aristokratija ili grupa
birokrata, oni ¢e ¢esto pokusati da povecaju svoju politicku mo¢ na¢inom na
koji redistribuiraju robu. (Polanyi [1944] 2001,53)

Polanji potom nastavlja:

Hamurabija kraljevstvo u Vavilonu i, narocito, Novo Kraljevstvo Egipta bili
su centralizovani despotizmi birokratskog tipa zasnovani na takvoj ekono-
miji. (...) Ogroman broj magacina bio je spreman da primi proizvod selja-
kove aktivnosti, bilo da je on stocar, lovac, pekar, kova¢, proizvoda¢ piva,
tkanine ili ma ko drugi. Njegov proizvod je pazljivo registrovan i, ukoliko
nije bio potrosen na licu mesta, prenosio se iz manjih u veée magacine dok
ne stigne do centralne administracije smestene na dvoru (...) Postojale su
posebne riznice za tkanine, umetnicke predmete, ukrasne predmete, kozme-
tiku, srebrni pribor, kraljevske garderobe; tu su bili ogromni magacini za
zito, arsenali i vinski podrumi. (...) Sva arhai¢na kraljevstva koristila su me-
talne valute za placanje poreza i plata, ali su se za ostalo oslanjala na isplate
u naturi iz Zitnica i magacina svih vrsta, iz kojih su distribuirali najrazli¢itiju
robu za upotrebu i potro$nju, i to mahom neproduktivnom delu stanovnis-
tva, to jest, sluzbenicima, vojsci i najviSem dru$tvenom stalezu (...) U ovim,
kao i u mnogim drugim civilizacijama visokog ekonomskog dostignuca, slo-
zena podela rada ostvarivana je pomoc¢u mehanizma redistribucije. (Polanyi
[1944] 2001, 53-54)

Za Polanija, reciprocitet i redistribucija klju¢ni su elementi trgovine bez
trzi$no orijentisanih ekonomija organizovanih u kapitalistickom klju¢u akumu-
lacije dobara. Iz pisanih izvora da se zapaziti da su u drevnim mesopotamskim
drzavama redistributivni elementi bili vidljivi; s druge strane, istoriografski
podaci sugeri$u da je reciprocitet funkcionisao samo u odredenim segmenti-
ma drustva (Renger 2007, 192). Prema tome, reciprocitet i redistribucija kao
osnovni nacini razmene u staroj Mesopotamiji ne bi smeli da se smestaju u
evolucionisticke okvire, bududi su postojali uporedo tokom istorije starih me-
sopotamskih kraljevstava.

Pored redistributivnih elemenata, postojali su i znacajni segmenti ekonomi-
je utemeljeni na oporezivanju, ta¢nije placanju svojevrsnog danka drzavi. Ovaj
tip ekonomskih odnosa podrazumevao je da drzava dodeljuje poljoprivredno
zemlji$te pojedincima, pod uslovom da se deo prinosa sa tog zemljista isporuci
vladaru, ili da se usluga vrati nekom drugom vrstom protivusluge (Ibid., 193).
Ovo je omogucilo funkcionisanje dve odvojene, ali meduzavisne ekonomske
sfere: jedna, pretezno ruralna, zasnovana na poljoprivredi koja zemljoradnici-
ma obezbeduje golu egzistenciju i kompenzovana je, eventualno, recipro¢noscéu
i tradicionalnom solidarnos¢u seoskih zajednica; i druga, oblikovana ekonom-
skom organizacijom velikih gazdinstava i njihovim redistributivnim sistemima,
bila je tipi¢na za mesopotamsko urbano drustvo.
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Dijahrono posmatrano, stari ekonomski odnosi iz sumerskog perioda po-
drazumevali su centralizovanu drzavu koja u svom vlasni$tvu drzi celokupno
obradivo zemljiste i sredstva za navodnjavanje, dok se zemljoradnicka popula-
cija — u potpunosti integrisana u taj okvir — snabdevala putem redistributivnog
sistema sledovanja (isplata u porcijama po glavi za rad). Za pozniju sumersku
epohu, od drugog milenijuma, tipi¢na je naturalna proizvodnja na parcelama
koje obraduju porodice: domacinstvo je proizvodilo i nije preostajao nikakav
trzi$ni visak da bi snabdeo trziste u pravom smislu (Ibid., 194).

Vavilonska ekonomija, uvela je, medutim, izvesne novine, najpre na planu
privatne svojine stanovnistva vavilonskih gradova (Goddeeris 2007, 198). Je-
dan od vaznijih gradanskih slojeva koji je sebi obezbedio akumulaciju privatne
svojine bio je trgovacki. Vavilonski trgovci izvozili su srebro, vunu, odecu, su-
samovo ulje i pSenicu, a uvozili bakar, poludrago kamenje i zac¢ine, pretezno u
transakcijama sa stanovnicima Zalivskih zemalja (Ibid., 201). Karavani su bili
organizovani privatnim inicijativama, a trgovci su finansirali svoje ekspedicije
tako $to su prikupljali investicije od razli¢itih domacinstava i pojedinaca putem
zajmova i partnerstava. Pojedini gradovi u severnim delovima kraljevstva ima-
li su i svojevrsno trziste nekretnina — u ¢ijim okvirima su gradani prodavali,
izdavali, nasledivali i kupovali njive, zemljista i baste — ali je bilo zastupljeno i
davanje zajmova uz kamate, pri ¢emu bi poverilac, ukoliko duznik nije kadar
da vrati svoje dugove, mogao da prisvoji zemlju i radnu snagu i tako zgrne zna-
¢ajno bogatstvo (Ibid., 205).

Najprestizniji drustveni stalez vavilonskih gradova obrazovale su porodice
koje su crpele godisnji prihod od rada u sluzbi za potrebe hrama. Pozicije hra-
movskih mesara, pekara, pivara, muzicara, egzorista i drugih donosile su redo-
van prihod vezan za periode sluzbe. Ove takozvane hramovske prebende ¢inile
su vitalnu ekonomsku povezanost — pored verskih/ideologkih faktora — hrama
sa gradom i sa (odredenim delom) njegovog stanovnistva (Jursa 2007, 228).

Porodice koje su crpele prihode od aktivnosti u hramu obavljale su, u da-
toj sferi rada, prestizne funkcije i u velikoj meri su zavisile od dobara koje su
ostvarivale iz tih funkcija. Ekonomski posmatrano, monopol na funkcije unu-
tar hrama obezbedivalo je ovim porodicama relativno stabilan izvor prihoda
(mahom u naturi). Sa drustvenog aspekta, njihov glavni referentni okvir bio je
zajednica hrama. To se mozZe najjasnije uociti na polju istorijske dokumentacije
o sklapanju brakova - svojevrsnoj endogamiji, tj. pravilu spajanja prebendarnih
porodica putem braka - ali i u obrascima stanovanja i poslovnim kontaktima.
Drugi stub njihove strategije prezivljavanja ¢inio je vlasni$tvo nad zemljom,
koja se opet, u zavisnosti od njihove finansijske situacije, mogla uvecavati pu-
tem miraza, odnosno zemlji$ne svojine koju supruga unosi u bra¢nu zajednicu
prilikom udaje (Ibid., 292-230).

Elitnije porodice vavilonskih gradova imali su u svom posedu i manji broj
roboval!?. Prose¢na porodica posedovala je od jednog do ¢etiri roba, dok su vrlo

10 Institucija ropstva nije bila tipi¢na samo za Vavilon, ve¢ je postojala i u ranijoj sumerskoj
epohi. Prema Krejmeru, ropstvo je u Sumeru bilo priznata institucija, a hramovi, palate i
bogata imanja posedovali su robove koje su eksploatisali za svoje potrebe. Mnogi robovi
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bogate porodice imale do deset (Selz 2007, 289). Robovi nisu bili pod apsolut-
nom vla$¢u svojih gospodara - kao $to je to bio slu¢aj u Sumeru!! i u klasi¢noj
antici - i nisu bili lideni izvesnih prava. Izvesna zakonska prava robova postojala
su, doduse, i u Sumeru (kao $to su pravo na rad i otkup slobode — v. Kramer
1963, 78) i noje nemoguce pretpostaviti da su vavilonski vlastodrsci od sumer-
skih preuzeli izvesne elemente zakona koji su se ticali ovog staleza. Vavilonski
zakon je, naime nalagao da rob, ukoliko je rodeni u kuci slobodnog gradanina,
moze da napreduje u drustvenom polozaju, a $titio ga je i od preteranog nasi-
lja gospodara. U slucaju ratnih zarobljenika, veliki broj robova podvrgavan je
prinudnom radu u poljoprivredi i vojsci ili izradi tekstila. Konacno, gradani Va-
vilona i drugih gradova uzivali su zastitu od ulaska u robovlasnicki sistem. Bar
teorijski, svi robovi dolazili su izvan samog kraljevstva (Selz 2007, 283).
Imuc¢nije porodice svakako nisu ¢inile ve¢inu gradskog stanovnistva. I pri-
vatni i institucionalni arhivi dostupni istori¢arima ukazuju na postojanje klase
ljudi ¢iji je glavni izvor prihoda bio placeni rad (Jursa 2007, 232). Novootkri-
veni tekstovi, recimo, sugeri$u da su velike gradevinske aktivnosti pod Neova-
vilonskim kraljevima u dobroj meri bile finansirane novcem iz drzavne kase i
da su mahom zavisile od unajmljene radne snage. To znaci da je veliki urbani
radni kadar morao biti zaposlen za potrebe izgradnje hramova i drugih javnih
gradevina tokom duzeg perioda, zaradujudi platu u novcu. Ovi radnici, dakle,
nisu ucestovali u proizvodnji elementarnih prehrambenih proizvoda i morali
su da se namirnicama snabdevaju od trgovaca, posto ih njihov poslodavac, dr-
zava, obi¢no nije izdrzavao sledovanjima hrane (Ibid., 233). Sve ovo, uporedo
sa rastu¢im znacajem trzi$ne poljoprivrede u urbanim zaledima, sugerise dalje
inovacije u Vavilonskoj ekonomiji, spram one starije, Sumerske: postojanje vis-
ka dobara i specijalizovanog oblika trzista u gradovima; prisustvo urbane ,,rad-
nicke klase“ koja opstaje bez ¢vrste osnove u proizvodnji osnovnih poljopri-
vrednih sirovina; i rastu¢i znac¢aj monetarne ekonomije (Potts 1997, 185-208).

Gradovi, kraljevi i svestenici

Sumerski kraljevi, prete¢e vavilonskih, sazimali su domene sekularne i re-
ligijske vlasti. Sve i da su vavilonski hram i palata, kao u Sumeru, bili odvojeni,
takozvani politicki centar zemlje, palata, uvek je figurirala i kao centar religije.
Starovavilonski kralj je pred bogovima nastupao za svoju zemlju i svoj narod

bili su ratni zarobljenici, iako nisu nuzno svi bili stranci, jer su se u redovima ovog najnizeg
staleza mogli naci i Sumerani iz susednih gradova porazenih u bitci. Sumerski robovi bivali
su regrutovani i na druge nacine: kazna za odredena krivi¢na dela predvidala je da slobodni
ljudi padnu u ropstvo; r oditelji su prodavali svoju decu, ili bi ¢ovek mogao da preda celu
svoju porodicu poveriocima kao otplatu duga, ali ne na duze od tri godine. Ukratko, rob je
bio, kao i bilo koja druga pokretna imovina, apsolutno vlasni$tvo svog gospodara. Mogao
je biti Zigosan i bi¢evan, a bivao je i strogo kaznjavan u slu¢aju pokusaja bekstva. S dru-
ge strane, u interesu gospodara je bilo da njegov rob ostane zdrav i snazan, pa su robovi
obi¢no bili dobro tretirani (Kramer 1963, 78).
11 V. prethodnu fusnotu.
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(Sallaberger 2007, 269). Njegova odgovornost prema vi§im silama nije bila
samo simbolicka: ona je pocinjala izgradnjom hramova i nastavljala se obavlja-
njem uloga ceremonijal-majstora u bozanskim kultovima (Charvat 2007, 254).
Hram je brinuo o siroc¢adi, slepima i starijim ljudima; odrzavaju¢i hramove,
vladar je, dakle ispunjavao obecanje da ¢e brinuti o siroma$nima, zanemareni-
ma i o udovicama i siro¢adima svoje zemlje (Sallaberger 2007, 269). Uz to $to
su li¢cno mogli obavljati verske ceremonije, kraljevi su bili odgovorni i za o¢uva-
nje dinasticke loze kroz obredno utemeljivanje razli¢itih oblika kulta predaka.

Svake godine kralj je vracao svoje insignije — odli¢ja - bogu i, nakon sto
bi se zakleo da nije u¢inio nikakvu $tetu Vavilonu, ceremonijalno se vracao na
vlast, okrunjen i zasti¢en od bozanskog vladara. Njegove svetovne funkcije bile
su jednako kompleksne: palata kao monarhovo sediste nadgledala je zakon i
poredak u Vavilonu, a sam kralj figurirao je kao najvisi pravni autoritet (Ibid.,
270). Metafora ,,pravednog pastira“, centralna za vavilonski koncept kraljevske
vlasti, koju je u epilogu svog ¢uvenog zakonika uveo Hamurabi, opstala je sve
do hris¢anskih vremena. Do danas se, takode, u savemenoj upotrebi koriste
drevni vavilonski simboli, palica i merno uze, regula i norma, kao kraljevska
znamenja koja povezuju gradevinske aktivnosti vladara - i premeravanje ze-
mlje - sa sferom zakona i poretka (Selz 2007, 277). Dominantni izvori politi¢-
kog legitimiteta u Vavilonu nisu bili ni vojna dostignuca ni nasledna vlast, ve¢
dugi periodi mira i o¢uvanje drustvene ravnoteze (Ibid., 279).

Inana/I$tar je jedino boZzanstvo ¢ije je obozavanje poznato od samog pocet-
ka vavilonske civilizacije (Westenholz 2007, 333). Najistaknutija medu grupom
boginja koje su igrale narocitu ulogu u kraljevskim ceremonijama bila je istovre-
meno boginja rata i boginja ljubavi i plodnosti. Tesko je prenaglasiti njen znacaj
za kraljevski kult. Ona je bila ta koja monarhu pruza suverenitet; nije upravljala
samo plodnos$cu biljaka, Zivotinja i ljudi, ve¢ je uc¢vrsc¢ivala mo¢ kralja, omogu-
¢avaju¢i mu da zastiti svoje carstvo i unisti svoje neprijatelje (Groneberg 2007,
322). Ukoliko osmotrimo ovu boginju kroz prizmu obredne literature, susre-
$¢emo se sa saosecajnom boginjom nebeskog suda; ili pak jarosnom boginjom
koja nanosi patnju. Ukoliko se fokusiramo na njen seksualni identitet, zateci
¢emo ocaravajucu boginju ljubavi koja vlada danom,; ili bradatu boginju rata
koja vlada no¢u (Westenholz 2007, 333). Mit koji objasnjava povremenu nevid-
ljivost Venere, nau¢nicima poznat iz poznijih Vavilonskih izvora, istrazivaci su
krstili kao Inanin silazak u podzemlje (Ibid., 335). Pri¢a o njenom putovanju
u carstvo mrtvih, sme$tenom u ,,planinu“ (a ne podzemlje), temelji se na po-
vremenoj nestanku Venere sa no¢nog neba i njenom ponovnom pojavljivanju
pred zoru. IStarina najarhaisti¢nija i osnovna dimenzija astralnog dimorfizma
izvor je ambivalentnosti i kontradikcija u njenom karakteru. U skladu s ovime,
ona je imala dominaciju nad svim polaritetima ponasanja i predstavljala je i
red i haos, strukturu i antistrukturu (Bottero 1992, 190-194). Njena bipolarnost
bila je, vazno je opet istadi, zasnovana na astronomskom fenomenu: u svom
hodu po firmamentu, planeta Venera pojavljuje se dva puta, jednom na istoku,
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jednom na zapadu, kao jutarnja i kao vecernja zvezda. Oprec¢ni karakter ove
nebeske pojave verovatno je intrigirao stare stanovnike mesopotamske ravnice
inspirisavsi koncepciju Inane/Istar kao jedinog bozanskog entiteta sposobnog
da otelotvori tako suprotstavljene aspekte (Westenholz 2007, 345).

Uska povezanost boga u njegovom hramu i grada ¢iji je zastitnik, ostala je
konstantna odlika mesopotamskih drzava kroz milenijume, pa su bog i grad u
Vavilonu postali, takore¢i, sinonimi. Zigurati najznacajnijih gradova stvarali su
svakako impozantan prizor na re¢nim ravnicama donje Mesopotamije. Zigurat
u Vavilonu, slican masivnoj planini gradenoj od glinenih cigli, uzdizao se do
visine od gotovo sedamdeset metara (Sallaberger 2007, 268). Taj hram bio je
posvecen Marduku, kralju bogova, arhitekti neba i zemlje i tvrocu Zivota. Ra-
zliciti stari tekstovi sugeri$u da je Marduk bio i snabdeva¢ vodom, bog obilja i
spasitelj ljudi (Oshima 2007, 348). Njegova istorija bozanskog zastitnika Vavilo-
na bila je usko povezana sa tim gradom. Do kraja drugog milenijuma, Marduk
je postao vavilonski bog par excellence i nazivan je, naprosto, be’l, ,,gospodar*.

Klju¢na Mardukova uloga u stvaranju sveta opisana je u Enumi Eli§, vavi-
lonskoj ,,knjizi postanja.“ Ovaj ep ispisan na starovavilonskom jeziku, na sedam
glinenih plocica (pronadenih sredinom 19. veka medu arheolo$kim iskopinama
Asurbapinalove biblioteke u Ninivi) opisuje radanje bogova, te stvaranje vasi-
one i prvih ljudi. Prema pripovesti'?, na pocetku je postojao samo vrtlog vode
u primordijalnom haosu. Iz tog vrtloga, izdvojila se slatka i slana voda; slatka
je nosila naziv Apsu, a slana Tiamat. Spajanjem dvaju voda, rodilo se mnostvo
mladih bogova, medu kojima i Marduk.

Okr$aj mlade i starije generacije rezultuje smrcu najpre Apsua, a potom i
Tijamat, koju Marduk ubija strelom. Prepolovivsi je smrtonosnim hicem, Mar-
duk stvara svet koriste¢i Tiamatin le§ i gradi Vavilon kao njegov centar, dok iz
ociju mrtve boginje provaljuju reke Tigar i Eufrat (Oshima 2007, 352). Glavni
vavilnski centar Mardukovog kulta bio je hram Esagila (,Kuca ciji je vrh vi-
sok®), sa njegovim ziguratom Etemenanki (,temelj neba i podzemnog sveta®)
(Ibid., 355). Hram je sluzio ne samo kao srediste obozavanja ovog boga, ve¢ i
kao centar intelektualnih i ekonomskih aktivnosti tokom dva milenijuma, sve
dok nije konac¢no pao u zaborav u tre¢cem veku nove ere.

Zakon

Hamurabijev zakonik je verovatno naj¢uveniji sacuvani spomenik vavilon-
ske kulture, sastavljen oko 1750 godine p.n.e. (Bottéro 1992, 157). lako pred-
stavlja najduzi i najbolje o¢uvani dokument ovog tipa, on nije jedini niti najsta-
riji primerak pravnog dokumenta poznat ¢ovecanstvu. Do danas su pronadeni
delovi desetak sli¢nih ,zakonika®, razli¢itih obima - pojedini, nazalost, veoma
oskudni - rastrkanih kroz ¢itavu istoriju Mesopotamije, od kraja treceg mileni-

12 Celokupan tekst Enume Eli§ moZe se pronaci onlajn, na engleskom jeziku, na slede¢oj adresi:
https://www.worldhistory.org/article/225/enuma-elish---the-babylonian-epic-of-creation---fu/
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juma pa nadalje. Najstariji od njih poti¢e od Ur-Namua (oko 2111-2046. godi-
ne p.n.e.), osnivaca Trece dinastije Ura, dok je najnoviji sastavljen oko sredine
prvog milenijuma (Ibid., 159).

Stela Hamurabijevog ,,zakonika“ sadrzi tekst uklesan klinastim pismom, a
pronadena je pocetkom 20. veka u gradu Susi, na teritoriji danasnjeg Irana, kuda
ju je kao ratni plen odneo elamski kralj oko pola milenijuma nakon Hamura-
bijeve smrti. Na vrhu tamnog kamena stele, koja se danas ¢uva u Luvru, nalazi
se reljef koji prikazuje autora, kralja Hamurabija iz Vavilona (1792-1750), kako
prima insignije kraljevske mo¢i od boga Marduka. Ispod ove predstave prvobit-
no je bilo rasporedeno i ugravirano dvadeset i tri vertikalne kolone natpisa; dok
je na zadnjoj strani dodato jo§ dvadeset i osam, $to ¢ini vise od 3.500 sacuva-
nih, ugraviranih redova (Ibid.).

»Zakon“ je napisan stilom uobi¢ajenim za pravnu praksu tog vremena,
predstavljen kao niz odredbi namenjenih uredenju socijalnog ponasanja poda-
nika kraljevine. Prvih i poslednjih pet kolona (znamenitih medu istori¢arima
kao prolog i epilog zakonika) predstavljaju prikaz Hamurabijeve retorike, na-
pisane uzviSenim stilom karakteristi¢nim za herojski i lirski zanr stare Meso-
potamije. U prologu, kralj izjavljuje da su ga bogovi izabrali da osigura vojni
trijumf i politicki uspeh svom narodu, postignuca koja pripisuje nizu detaljno
opisanih osvajanja. Nadalje tvrdi da su mu isti bogovi poverili odgovornost za
upravljanje narodom kao i obezbedivanje opsteg napretka na citavoj teritoriji
drzave. ,,Zakonsku“ dimenziju ovako prikazane volje bogova predstavlja kroz
mere koje je preduzeo kao mudri i pravedni vladar kako bi ispunio njihovu
nebesku volju. U epilogu, on iznova razmatra ovu tematiku, naglasavaju¢i mu-
drost i pravednost odluka zabelezenih u tekstu i nude¢i ih kao trajni model za
buduce vladare (Bottéro 1992, 157-58).

Paragrafi ,,zakona® grupisani su u skladu sa razli¢itim oblastima drustve-
nog zivota. Pet ih je posveceno laznom svedocenju; dvadeset kradi; $esnaest
reguliSe rad na kraljevskim imanjima; dvadeset i pet tice se zakona o poljopri-
vrednom radu; priblizno deset raspravlja o rezidencijalnim zakonima (mada,
na ovom delu stele postoji velika praznina - rezultat fizickog o$tecenja); naj-
manje dvadeset i Cetiri paragrafa posvecena su trgovini; petnaest depozitima i
dugovima; ¢ak $ezdeset i sedam Zenama i porodici; dvadeset fizickom nasilju i
telesnim povredama; Sezdeset i jedan ureduje razlicite profesije; konacno, pet ih
je posveceno najnizem drustvenom stalezu — robovima (Ibid., 159).

Okolnosti naj¢esce opisivane u Hamurabijevom ,,Zakoniku“ upucuju na
konkretne dogadaje ili situacije — a ne na univerzalne principe na koje se zako-
ni, inace, naj¢e$ée pozivaju - §to je savremene istrazivace navelo da zakljucak
da stela sa Hamurabijevim odredbama zapravo i nije zakonik. Postoji nekoli-
ko razloga zbog kojih savremena nauka odbacuje pretpostavku da ovaj doku-
ment predstavlja autenti¢ni zakonodavni kodeks: 1) U tekstu nema nikakvog
pominjanja pravosudne organizacije drzave, niti se govori o nacelima suzbija-
nja kriminalnih delikata i krivi¢nih dela. Drugim re¢ima, nema traga krivi¢nog
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prava u pravom smislu te reci; zatim: 2) nedostaju pisani tragovi kodifikacije
drustvene hijerarhije, politickih obaveza, administracije; 3) ¢ak i aspekt lokalne
ekonomije koji stoji rame uz rame s poljoprivredom - stocarstvo - jedva da
je spomenut, i to samo na vrlo povrs$an nacin (Bottéro 1992, 161). Kona¢no,
4) medu dokumentima iz Hamurabijevog vremena nije pronadena niti jedna
presuda, zvani¢na odluka ili sporazum koji bi se direktno oslanjao na njegov
»Zakonik“ (Ibid., 163).

Tekst na famoznoj steli koja se danas ¢uva u Luvru moze se, prema tome,
umesto kao zakonik, definisati kao zbirka sudskih presuda koje je Hamurabi, mu-
dar i iskusan kralj, tokom Zzivota doneo sa ciljem da uspostavi ¢vrstu disciplinu i
pravednu vladavinu. Posto je u Mesopotamiji donoSenje presuda bilo kraljevska
privilegija, Hamurabi je vrlo verovatno Zeleo da u svom ,,Zakoniku“ sakupi izbor
glavnih, najmudrijih i najvrednijih pravnih odluka koje ¢e ga predstaviti kao pro-
svec¢enog i iskusnog vladara. Te odluke je dakle donosio on sam, ili ih je diktirao
svojim delegatima tokom cetrdeset godina vladavine (Ibid., 165).

3

Slika 5. Hamurabijeva stela iz Luvra. Autor: Rama.!

13 Slika je zavedena kao besplatni softver pod licencom: http://www.cecill.info/licences/Li-
cence_CeCILL_V2-en.html. Izvor: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Code_of
Hammurabi-Sb_8-IMG_7753-gradient.jpg
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Hamurabijeva stela, prema tome, predstavlja simbol pravnog poretka, a ne
zakonik po sebi. Ona oslikava transcendentnu vladavinu prava koja se proteze
izvan specifi¢nih slucajeva navedenih u viSe od tri stotine iznesenih primera.
Naglasak, dakle, nije na pojedina¢nim slucajevima, ve¢ na samom konceptu
pravde. Posto se sagleda iz tog ugla, postaje jasnije zasto su Elamiti odneli ovu
stelu, uprkos njenoj ogromnoj tezini od Cetiri tone (Bahrani 2007, 160). Kao reli-
kvije proslih vladara, stele su za Vavilonce imale totemski znacaj. Hamurabijeva
stela nije bila samo spomenik prava, ve¢ i autoriteta i suverene vladavine; njenim
uklanjanjem izvrsen je udar na kamen temeljac drustvene organizacije Vavilona.

Najezda Hitita i opadanje moci Vavilona

Oko 1595. godine p.n.e., posto je osvojio Alep u severnoj Siriji, hititski
kralj Mursili I poveo je vojsku na istok prema Eufratu, pa na jug ka gradu Va-
vilonu. Zauzeo je, opljackao i unistio grad, uzevsi bogat plen i veliki broj ratnih
zarobljenika. Kasnije je ovaj Hititski vladar tvrdio da su njegovi vojni uspesi
premasdili ¢ak i trijumfe kralja Sargona, ¢ija su dela postavila standard za sve
buduce ratne vladare. Medutim, Hititi su sproveli samo jednu kampanju pro-
tiv Vavilona; verovatno je da je Mursili, osim $to je osvojio grad, istovremeno
zadao poslednji udarac nekadasnjoj mo¢noj dinastiji kralja Hamurabija (Bryce
2007, 503).

Mursili nije imao nameru niti mogu¢nost da uspostavi trajnu hititsku vlast
nad tako udaljenim teritorijama, koja se nalazila daleko na jugoistok od nje-
gove domovine u Anadoliji. Posebno u ovom, ranom periodu njihove istorije,
Hititi nisu imali ni resurse niti administrativnu potporu neophodnu za odrza-
vanje imperijalne vlasti. Daleko je verovatnije da je ovaj hititski vladar zZeleo da
poveca svoju reputaciju mocnog ratnog vode, kao i da obezbedi bogatiji plen za
svoje trupe i kraljevske blagajne pljackanjem i unistavanjem jednog od najbo-
gatijih gradova na starom Bliskom istoku. Mada je Vavilon ovom najezdom bio
unidten, pruzio je Hititima priliku da se nadovezu na znacajnu kulturnu i in-
telektualnu bastinu. Na primer, neki hititski pisari su naucili hititski jezik, koji
je bio lingua franca tog vremena, a u manjoj meri su ovladali i sumerskim jezi-
kom. Ova izloZenost omogucila im je pristup velikom bogatstvu mesopotamske
knjizevnosti (Ibid., 512). Obuka pisara, koja je podrazumevala prepisivanje slo-
zenih tekstova na klinastom pismu, igrala je klju¢nu ulogu u uvodenju velikih
mesopotamskih knjizevnih dela u hititsku kulturu. Medu ovim delima, Ep o
Gilgamesu postao je deo hititske knjizevne tradicije, a delovi hititskih, akadskih
i huritskih verzija pronadeni su u arhivama hititske prestonice. Mesopotamske
pravne tradicije, uklju¢uju¢i Hamurabijev zakonik, verovatno su prenete ovom
narodu na sli¢an nacin.

Hititske religijske prakse u velikoj meri su takode preuzete iz vavilonskih
uzora. Hititi su usvojili verovanja u predskazanja u vezi sa astronomijom i ne-
beskim pojavama, od kojih su gotovo sva bila vavilonskog porekla (Bryce 2007,
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512). Njihove arhive sadrze i originalne akadske verzije prorockih tekstova i
njihove potonje hititske prerade. Takode, ovaj narod je praktikovao ekstispiciju,
oblik proricanja pomo¢u ispitivanja unutra$njih organa, preuzet iz Vavilona.'*
Kao i Vavilonci, hititski svestenici koristili su glinene modele jetre za konsulta-
cije tokom obreda ¢itanja buducih dogadaja.

Hititska kraljevina bila je klju¢na veza izmedu istoka i zapada i figurirala
je kao kanal za razmenu kulturnih i intelektualnih tradicija. Usvajanjem i odo-
macivanjem obicaja, zakona i religijskih praksi svojih isto¢nih suseda, Hititi su
odigrali znacajnu ulogu u oc¢uvanju bogatstva vavilonske kulture u nadolaze-
¢im vekovima. Hititi ne samo $to su usvojili elemente vavilonske civilizacije,
ve¢ su ih i preneli dalje na zapad, ¢ime su obezbedili njihov kontinuitet. Na taj
nacin, pomogli su da se sacuvaju znanja i kulturne prakse starog Bliskog isto-
ka, prenose¢i ih na potonje civilizacije i oblikuju¢i razvoj kultura u udaljenim
zemljama i budu¢im vremenima. U tom svojstvu, Hititska kultura je delovala
kao most koji je povezivao dva sveta, olaksavajuci protok ideja i osiguravajuci
opstanak vaznih tradicija kroz vekove (Ibid., 513).

Zakljucak

Civilizacije kakve poznajemo danas, bilo da su evropske, azijske, americke,
civilizacije u radanju ili nestajanju, svoje zajednicke temelje i bazi¢ne tekovine
pronalaze u drevnim gradovima-drzavama Juzne Mesopotamije. Ljudsko udru-
zivanje, ukrupnjivanje i visak dobara, urbanizacija, diferencijacije zanimanja,
otkric¢e grncarskog kola, tocka, pisma, poceci raslojavanja, trgovine, obrazova-
nje svestenickih hijerarhija i organizovane religije, koreni matematike, geome-
trije, monumentalne arhitekture, knjizevnosti, zakonodavstva, dobro organi-
zovanog vojnog staleza, sve to, kako smo videli, poprima prve, kako grublje,
tako i finije konture u Sumeru. Jezik, osnovno sredstvo ¢ovekovog simbolickog
izrazavanja, dobio je u sumerskom kulturnom ambijentu za klasu apstraktniju,
znakovnu formu - pismo - koje je razvojem knjizevnih stilova povratno obo-
gatilo jezik, trgovcu olaksalo trgovinu, zajmodavcu belezenje ugovora, hramu
nadzor nad Zitnicom, a kralju nad kultivacijom svoje javne li¢nosti. Pismo je,
tako, uz otkrice toc¢ka, predstavljalo ne samo kulturni, ve¢ i tehnoloski izum,
koji je, najskromnije receno, kodifikacijom mitskih predstava ucvrstio mo¢
svestenika, a kodifikacijom drzavnih zakona mo¢ kralja i time poplocao tra-
su jednom, u osnovnim crtama univerzalnom civilizacijskom trendu koji se sa

14  Ekstipsijom se u Vavilonu nazivala tehnika posmatranja jetre jagnjeta. U ovoj tehnici pror-
icanja, za oblik i nabore sveZe jetre verovalo se da sadrze poruke bogova koje su mogli da
desifruju samo visoko obuceni stru¢njaci. Vracevi su pritom morali da rade brzo, jer je na-
kon vrlo kratkog vremena povrsina jetre postajala glatka, pa je tako ,zapis“ nestajao. Kral-
jevi su tumace konsultovali pre vaznih odluka, poput polaska u vojni pohod ili imenovanja
zvani¢nika (Sallaberger 2007, 270).
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juga Mesopotamije vremenom rasirio u svim pravcima, pocevsi od Egipta (oko
3100. god. p.n.e.), pa s jedne strane preko Mediterana na Krit, a s druge na do-
linu Inda, oko 2600. godine p.n.e.; na Kinu dinastije Sang oko 1600. pre n.e.; a
odatle, kako pojedini stru¢njaci pretpostavljaju, preko Pacifika do Juzne i Sred-
nje Amerike (v. Kembel 2021, 120).

Sve i da ostanemo skepti¢ni prema ideji da je Sumer bio kolevka ljudske
civilizacije, odakle su se difuzno $irile civilizacijske tekovine ovog naroda preko
okeana i kontinentalnih masa na sve strane sveta i da zauzmemo partikularniji
stav da su se civilizacije razvijale zasebno na razli¢itim tackama Zemljine kugle
tokom veoma dugackih perioda, primer Sumera i njegovih kulturnih nasled-
nika, Akada i Vavilona, otkriva nam neke vazne karakteristike slozene ljudske
organizacije — koja podrazumeva urbanu sredinu, palatu i hram, kao i dovolj-
no resursa za nesmetan zivot gradskog stanovnistva. Antropoloski znacaj ovog
skupa informacija je veoma dragocen: one nam otkrivaju zasto su nastale izve-
sne drustvene strukture kakve razaznajemo i danas, ali nam sugeri$u i moguce
razloge koji su doveli do stvaranja elementarnih institucija drzave - sekularne i
religijske vlasti, ekonomije, trgovine, pravosuda - kao i do razvoja tehnologija
poput aritmetike, geometrijskog rac¢una, pisma i, vremenom, slozene admini-
stracije, na kojima te institucije pocivaju. Arheoloska i istorijska evidencija koja
ukazuje da su sli¢ne institucije - mada ustanovljene na medusobno veoma ra-
zli¢itim simbolickim temeljima - postojale na svim prostorima i u svim vreme-
nima, gde god da su se javili uslovi za razvoj drzave ima, u osnovi, antropolos-
ku poentu: jedinstvo ¢ovecanstva nije isklju¢ivo stvar anatomije, vec i pojedinih
mentalnih dispozicija. Mozda je jedna od za ¢oveka specifi¢nih dispozicija —
pored one za umetnic¢kim izrazom - traganje za pravilnostima, za vise ili manje
skrivenim obrascima po kojima se pozeljne pojave u prirodi obnavljaju (reci-
mo, dobar ulov, bogati prinosi), a nepozeljne izbegavaju. Traganje za takvim
znamenjima samo je na korak od ideje da postoje natprirodne sile koje gospo-
dare svetlo$¢u i tamom, zdravljem i bole$¢u, zivotom i smréu. Ali teznja za de-
finisanjem obrazaca, za pronicanjem u nevidljive zakonitosti po kojima stvari
funkcioni$u ne more nuzno da se ocrtava samo u onostranoj ravni: ona se opa-
za i na socijalnom planu, u skladu s kojom pojedinci tokom Zivota igraju svoje
drustvene uloge. Ova zamisljena ,harmonija“ moze se mozda i bolje sagledati iz
perspektive obrnute od one koja se obi¢no uzima kao polazna - to jest, sa dna,
uslovno receno, lanca ishrane. Iz ovog ugla promotrena, klju¢na je institucija
ropstva, koja je ocigledno vrlo stara pojava na tlu Mesopotamije, ali i drugih
drevnih - i ne tako drevnih - drzava $irom sveta. Gubitak individualne slobo-
de kao rezultat ratnog zarobljeni$tva, materijalnog duga, prodaje u ropstvo ili
dejstvom neki drugih uzro¢no-posledi¢nih veza antropoloski je fenomen koji
po svemu sudeci ima veze upravo sa pojavom grada i diferencijacijom socijal-
nih odnosa koje sociokulturni i ekonomski Zivot gradova, kao centara politicke
moci, kreira. Vladar grada - kralj - u bitnoj meri ogranicava slobode gradana:
njegova moc¢ je, kako je to jezgrovito receno u Epu o Gilgamesu, silna; on ,,ne
pusta ljubavnicu njenom dragom, ni kéerku junaka njenom muzu® (Gilgames,
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009). Odnos gradana prema kralju je, drugim re¢ima, slican odnosu posluge
prema gospodaru kuce. To nije jo§ uvek ropski odnos, jer kralj gradanima (sem
ako ne prekrse zakon) ne moze oduzeti kompletnu slobodu, ali mu je relativno
blizak. Kralj je s druge strane potc¢injen uzvisenom zastitniku grada — bogu, ¢ija
nebeska vlast pruza legitimitet vladarskoj ku¢i i njenom predstavniku. Zivotni
ciklus kraljevske vlasti podrazumeva ritualno vracanje insignija bogu-zastitni-
ku koji, posto konstatuje da je vladavina bila valjana, iznova krunise suverena i
obnavlja njegovu vlast nad stanovni$tvom drzave. Simbolicki smisao ovog ritu-
ala je samo na povrsini sakralan: on predstavlja postojecu drustvenu hijerarhiju
kao bozju volju, a mo¢ jednog staleza da sebi pot¢ini drugi, nizi stalez oslikava
kao prirodno stanje stvari, te je time usmeren na sferu drustva i u samoj osnovi
skopcan sa svetovnhom dimenzijom zajednice. Ova slozena igra meduzavisnosti
¢ini srz ljudskog raslojavanja i pocetaka civilizacije: ideja da pot¢injavanje ima
koren u metafizickoj ravni, da je odraz kosmickog poretka.

Predstavljen na ovaj nacin, sam fenomen drustvenog raslojavanja postaje
nemoguc bez religije. Religija kroz ritual, a samim tim kroz mit, pruza neop-
hodna objasnjenja za ljudske nejednakosti i u tom svojstvu gradi potporni stub
drzave (mozda je i iz tog razloga utopijska misao komunizma zamisljala svet
osloboden religijske mo¢i). Milenijumima pre doseljavanja Sumerana na obale
Tigra i Eufrata — ali i uporedo sa cvetanjem sumerske civilizacije - ljudi su zi-
veli u manjim nomadskim ili sedelackim zajednicama, mahom sastavljenim od
grupa porekla, §to im je pruzalo neophodnu koherentnost, ali i izvor solidarno-
sti, pa i nacelne drustvene jednakosti. Elite i robovi su, sagledani iz ugla istorije
vrste koja se unazad proteze na okvirno 300.000 godina, nove drustvene pojave;
a sa stanovista lovacko-sakupljackih i/ili agrarnih modela drustvene organizaci-
je do tada poznatih ¢oveku, anomalije.!> U¢initi takve anomalije prihvatljivim i,
$tavise, normalnim, bio je izmedu ostalog, zadatak religije. A nauciti i prihvatiti
nova pravila igre, koja pojedincu - opet, bar u nacelu - omogucavaju kretanja
po drustvenoj lestvici, navise ili nanize, urbanih sredista civilizacije u nasta-
janju, bila je stvar kulture, ta¢nije upucenosti pojedinca u adekvatna znanja,
vestine i simbolicke okvire za brz i efikasan upliv u sloZene tokove Zivota sa onu
stranu divovskih, ujedno zastrasujucih i fascinantnih zidina grada.

Religija nije sluzila samo kao desna ruka vlasti; hram je narodu mogao da
posluzi i kao institucija koju je moguce okrenuti protiv kralja. Ep o Gilgamesu
pripoveda o jadikovkama naroda iscrpljenog Gilgamesovom vladavinom - o
lamentu koji dopire do velikih bogova-gospodara svetog Uruka. Na prituzbe
Uruckih Zitelja protiv njihovog kralja, Anu, bog neba poziva Aruru, ,,boginju

15 Mozda je iz tog ugla moguce tumaciti starozavetni mit o Kainovom ubistvu Avelja iz Knjige
Postanja (Postanje 4, 1-26). Kain, koji ubija rodenog brata Avelja, prema biblijskom narativu,
ujedno je ratar i mitski osniva¢ prvog grada. Drugim re¢ima, da bi osnovao grad, sin Ad-
ama i Eve mora da se pouci sedelackom nacinu Zivota; a potom i da prolije krv svog brata,
stocara, ¢ime se na nivou metafore odmece od nacela jednakosti koji vlada u praroditeljskoj
zajednici. Kainovo ubistvo Avelja bi u tom okviru tumacenja moglo da oznacava raskid sa

pastoralnim tipom drustvene zajednice: grad, ¢iji je Kain osniva¢ i gospodar, jeste produze-
tak njegove li¢nosti - steciste gole sile, potéinjavanja i teznje za akumulacijom modi.
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vestu oblikovanju® da stvori lik ravan Gilgamesu, kadar da se s mo¢nim vla-
darom uhvati u kostac i savlada ga; Arura stvara Enkidua, ¢oveka iz stepe, koji
»hista ne zna ni o zemlji ni o ljudima®, ve¢ sa gazelama pase travu, a sa stokom
pije vodu na pojilu (Giglames, 010). Doznavsi za tog nepoznatog, mo¢nog juna-
ka, Gilgames $alje kurtizanu iz I§tarinog hrama da Enkidua namami u ,,klopku
zene“ i bujnoscu tela ga ,otudi od stoke koja je s njim rasla u polju“ (Ibid., 010-
014). Oc¢ovecen tim ljubavnim ¢inom, Enkidu polazi za svestenicom u Uruk i
tamo se upoznaje sa raskos$ima grada, lepotama blistave odece, ukusima jela
i pic¢a, ukratko sa plodovima civilizacije o kojima do malocas ,nije znao ni-
$ta.“ Naucivsi kulturu, Enkidu, mo¢ni junak u ¢ijim Zilama tece krv ratobornog
boga Niniba, hrve se sa GilgameSom i postaje mu veran prijatelj.

Ova vinjeta iz najstarijeg mita poznatog covecanstvu, sugeri$e nam jo$ jed-
nu univerzalnu kulturnu odliku, koja porucuje da svaka civilizacija ima svoje
Druge. Ti Drugi su obi¢no kulturno diskvalifikovani kao divlji, neupoznati sa
rativu, Enkidu i Gilgame$ se zblizavaju i izgraduju blisko prijateljstvo koje je
kadra da prekine samo smrt. Ovakvi dirljivi savezi su u drustvenoj stvarno-
sti verovatno bili izuzetak od pravila koje je nalagalo ostru borbu ,.civilizacije®
pred invazijom ,ljudi iz stepe®, njihovo unistenje, asimilaciju ili kona¢nu pro-
past kultura koje su sebe smatrale sredistima bozanski stvorenog, ovozemalj-
skog poretka.
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The Origins of Early Statehood in Southern Mesopotamia: From
the Fourth to the Second Millennium BC

Abstract: The paper focuses on reconstructing the origins of the earliest states in the
ancient Sumerian region, drawing on relevant texts from Sumerology and Assyriology.
It traces their development by examining key forms of statehood. An overview of the
early states in Southern Mesopotamia (Sumer, Akkad, Babylon) highlights the cultural
and material conditions that shaped the complexity of human societies. These factors
led to the emergence of social hierarchies, the professionalization of labor, resource
accumulation, societal stratification, and the formation of both priestly and secular au-
thorities. Additionally, this period saw numerous cultural innovations that were crucial
in transitioning humanity from prehistory to history, including urbanization, the in-
vention of the pottery wheel, advancements in mathematics and geometry, the founda-
tions of monumental architecture and trade, and, most importantly, the development
of writing.
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O DNEVNIKU
BRONISLAVA MALINOVSKOG

U srpskoj etnoloskoj literaturi nije posebno pisano o Dnevniku B. Mali-
novskog. Izuzetak je sociolog Vesna Kora¢, koja je jo§ 1973. godine objavila
osvrt o Malinovskom i njegovom Dnevniku!. Ona je u svom prikazu koristila
kako englesko izdanje Dnevnika, tako i odgovarajucu literaturu u kojoj je u
izvesnoj meri stav o Malinovskom i njegovom Dnevniku bio negativan (rasista,
prezire domoroce i sl.). Naprotiv, ona u svom prikazu pise o Malinovskom sa
simpatijama i ukazuje da u njegovim nau¢nim delima nema nikakvog rasizma.

Prvi etnoloski napis o Dnevniku kod nas uprilicen je tek 2004. godine
kada mi je u subotnjem kulturnom dodatku dnevni list [Torntuxa od 17. jula,
na osnovu poljskog izdanja Dnevnika, objavila sinteticki prikaz pod naslovom
Hnesnunyu bponucnasa Manunoscxoi — CilieapHOCili TUMHOT UCKYCIIBA.

U rukopisnoj zaostavstini B. Malinovskog posle njegove smrti 1942. go-
dine nadene su sveske njegovih dnevnika. Njegova druga supruga Valeta Svon
Malinovska (Valetta Swon Malinowska), slikarka, dozvolila je objavljivanje inti-
mnih dnevnika u uverenju da punije razumevanje neke li¢nosti, bilo umetnika
ili nau¢nika, mogu dodatno da osvetle njihovi dnevnici.

Dnevnik B. Malinovskog je u skra¢enom obimu preveden sa izvornog polj-
skog jezika i prvi put objavljen na engleskom 25 godina posle njegove smrti
pod naslovom A Diary in the Strict Sense of the Term?, s predgovorom koji
je napisala Valeta Malinovska (s. VII-IX), uvodom Rejmonda Firta (Raymond
Firth) (s. XI-XIX) i bele§kom priredivaca. Podela sadrzaja Dnevnika na engles-
kom je hronoloska: Prvi deo 1914-1915. i Drugi deo 1917-1918. godine. Na
kraju je Indeks domorodackih naziva (uradio Mario Bik (Bick)). U engleskom
izdanju objavljen je samo onaj deo Dnevnika koji sadrze poslednje dve sveske
ispisane na Novoj Gvineji i ostrvima Mailu i Trobrijandi. U tom delu Dnevnika

1 Vesna Kora¢, Dnevnik Bronislava Kaspara Malinovskog. (,Dnevnik u strogom smislu reci®),
Sociologija 1, Beograd 1973, 137-145.
2 Izdanje Routledge & Kegan Paul, London 1967, 315 strana.
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redaktor je ¢inio brojna skracenja oznacena u uglastim [...] zagradama. Po-
menuti engleski naslov preuzet je neposredno iz poslednje istoimene izvorne
sveske Dziennik w scistym znaczeniu tego wyrazu (Dnevnik u strogom znacenju
te reci), a ne kako je neosnovano mislio Kliford Gerc (Clifford Geertz): ,,...
Dnevnik u strogom znacenju te reci (naslov nije Malinovskijev, ve¢ predstavlja
pokusaj priredivaca da oteraju zle duhove)...“3.

Poljski etnolog Grazina Kubica (Grazyna Kubica) je prvi put priredila za
$tampu izvorno izdanje svih sedam svezaka Dnevnika. Za razliku od engleskog
izdanja sa hronoloskom podelom celine Dnevnika, sedam poglavlja poljskog iz-
danja imaju slede¢e nazive: jednom Dnevnik, jednom Dnevnici, tri puta Sveska,
jednom Sveske i jednom Zabeleske. Pored op$irnog uvoda, ona je jo$ napisala
poseban kraci uvod za svaku svesku, odnosno dnevnik. U brojnim napomena-
ma na dnu strane dala je svoja dopunska objasnjenja o licnostima i dogadajima
koje je Malinovski samo pomenuo. Iz toga se vidi da su njegovi prijatelji i po-
znanici bili iz sveta knjiZevnosti, nauke i umetnosti.

G. Kubica je podrobno i savesno istrazila obimnu pisanu i likovnu gradu
0 Malinovskom iz Arhiva u London School of Economics and Political Scien-
ce, koju je tamo dostavila njegova kéerka Helena Vejn (Wayne). Ona istice jo$
jednu dragocenost pronadenu pored dnevnika, a to je pismo-esej namenjeno
Anjeli Zagurskoj (Aniela Zagorska), ali nikada poslato. U njemu Malinovski
iznosi razloge zasto je napustio prirodne i okrenuo se ka drustvenim naukama.
G. Kubica je vodila ra¢una o tome kakav ¢e odjek Dnevnik - kao eksperiment
nad samim sobom, koji svedoci o veri u ¢oveka i nauku, ali i o sumnji i depre-
sijama njegovog Autora — imati u savremenoj Poljskoj.

Sedam dnevnickih svezaka Malinovski je s prekidima dosledno pisao na
maternjem poljskom jeziku od 1908. do 1918. godine. MiSel Panof (Michel
Panoff) je mislio da su zabeleske (iz 1914-15 i 1917-18) ,pisane namerno na
poljskom da bi se izigrali indiskretni a zatim brizljivo skrivane da bi se izbeglo
bilo kakvo objavljivanje“> Suprotno misljenju Panofa, podrobna analiza polj-
skog redaktora pokazuje da je Dnevnik vrlo intiman i bez namere da se objavi,
pisan samo za sebe. Od prve do poslednje sveske dnevnika ispisane su poljskim
jezikom. S obzirom na solidno klasi¢no obrazovanje osobeno za srednjoevrop-
ske intelektualce, Malinovski je zaista bio poliglota. U prvom redu je to bilo
odli¢no poznavanje nemackog jezika. Mario Bik, koji je sredio re¢nik domo-
rodackih termina u Dnevniku, istice pre svega tesku ¢itljivost mnogih lokalnih
izraza, zatim naglasava visejezi¢nost Dnevnika: poljski, zatim engleski, receni-

3 Kliford Gerc, Antropolog kao pisac. Prevele s engleskog Gordana Gorunovi¢ i Ivana Spasi¢,
Biblioteka XX vek, Beograd 2010, 91.

4  B. Malinowski, Dziennik ... 128-141. Isto to pismo objavljeno je naporedo na poljskom i
engleskom, u: Konteksty, Krakow 2000, 67-78. A. Zagurska (1881-1943), "umetnicka dusa’,
kako je opisuje M. Domrovska, bila je prijateljica Malinovskog iz kruga mladih intelektual-
aca u Zakopanima pocetkom XX veka. (Dziennik ..., 726-728).

5  Misel Panof, Bronislav Malinovski. Prevela s francuskog Ivanka Bogdanovi¢. Biblioteka XX
vek, BIGZ, Beograd 1979, 20-21.
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ce i izrazi na nemackom, francuskom, gr¢kom, $panskom i latinskom; tu su,
najzad, i domorodacke reci iz jezika motu, mailu i kirivinskog, pa i pidzing®.
U svakodnevnoj komunikaciji sa domorocima sluzio se njihovim jezikom. Sve
domorodacke nazive i li¢na imena belezio je fonteski; ovde su pisani onako
kako ih je on zapisivao. U delovima Dnevnika koji nisu objavljeni na engle-
skom vidi se da se Malinovski sluzio i italijanskim jezikom (re¢i, izrazi, pesme)
kao i nekim ruskim i galicijskim izrazima. Radi se samo o pojedinim izrazima
ili nepotpunim recenicama. Engleskim jezikom sluzio se isklju¢ivo u dopisiva-
nju sa svojim profesorom Seligmanom i verenicom Elsi Mejson (Elsie Masson),
kao i u Aneksu Dnevnika kada su u pitanju antropoloske teme; ponekad su cele
recenice i kradi pasusi pisani engleski.

Samo pisanje dnevnika Malinovski je smatrao kao problem psiholoske
analize. Treba analizovati i klasifikovati vaznije elemente, zatim, pri opisu, “ma-
nje viSe naznaciti kakva je njihova sustinska vrednost u datom trenutku, sraz-
mera; moja subjektivna reakcija i sl Na pr., ju¢e po podne: 1° verzija “wagom
(brodom) Raf[aela] oti$ao sam do Sinakete (takvih i njima sli¢nih verzija moze$
dati na stotine); 2° verzija: a) spoljni utisci; pejzaz; kolorit; raspoloZenje; umet-
nicka sinteza; b) preovladujuc¢a osecanja prema samom sebi, prema voljenoj,
prema prijateljima, prema stvarima; c) oblici misli: odredene i programske ide-
je; labave associjacije; opsesije; d) dinamic¢na stanja organizma; stepen koncen-
tracije; stepen vise svesti“. (Dziennk, 605).

U celini gledano, vreme Dnevnika su bile godine njegovog intelektualnog
sazrevanja i donoSenja prelomnih odluka za nau¢nu karijeru. Malinovski je bio
krhkog zdravlja, bolovao je od vise hroni¢nih bolesti, ali je uporno radio na
fizickom jacanju svoga tela (pentrao se uz opasne stene i visoke dimnjake, pe-
$acio, tr¢ao, radio gimnastiku); vezbao je i misaone sposobnosti da bi doao u
ravnoteZu i stanje ,,jake volje®

G. Kubica je smatrala da treba da se u celini objave i tzv. poljski dnevnici iz
vremena kada B. Malinovski nije bio antropolog. Razume se da je to od poseb-
nog znacaja prvenstveno za poljskog ¢itaoca, jer osvetljava intelektualnu i umet-
ni¢ku atmosferu u Poljskoj krajem XIX i poc¢etkom XX veka. Pre-antropoloski
zapisi Malinovskog svedoce o njegovim interesovanjima pre svega za egzaktne
nauke (matematika, fizika, hemija), a zatim za umetnost (slikarstvo, muzika),
poeziju i filozofiju. O zanimanju za filozofiju svedo¢i njegov esej o Geburt d[er]
Tragoedie Fridriha Nicea (Nietsche Friedrich), koji je, prema G. Kubici, namera-
vao da posveti svojoj muzi Zenji Zelinjskoj (Eugenia-Zenia Zielifiska).

Imajuci u vidu strucni i naucni interes za delo B. Malinovskog u Srbiji, pa
i u zemljama bivée SFR Jugoslvije, smatrao sam da i srpski prevod Dnevnika
treba da bude ogranic¢en. Moj izbor za prevod na srpski jezik je ipak opSirniji
od engleskog izdanja (iz 1967. g.) i obuhvata slede¢e delove: Engleske beleske
(1911, 1913); Svesku sa Mailua (septembar 1914 - avgust 1915); Trobrijandsku
svesku (20. oktobar 1917 - 1. juli 1918); Aneks: Zabeleske na poledini Dnevnika
i Belesku izdavaca u Poljskoj.

6 Mario Bick, An Index of the Native Terms. In: B. Malinowski, A Diary..., 299
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Iz ovog prevoda izostavljeni su: Kanarski dnevnik (januar — maj 1908);
Lajpciske sveske (decembar 1908 — maj 1909, oktobar — novembar 1909); Zako-
panski dnevnici (septembar — oktobar 1911, avgust 1912 - januar 1913) i Sveska
(pre) putovanja (april — avgust 1914). Iz Aneksa izostavljene su i: Napomene o
“Geburt d[er] Tragoedie” Fr. Nic¢ea; Napomene o ,Oziminie” — romanu Vaclava
Berenta (Wactaw Berent); Pesme {B. Malinovskog} i Bronislav Malinovski u kru-
gu prijatelja (autorka Grazina Kubica).

Izostavljene sveske-dnevnici ne sadrze relevantna etnoloska razmatranja
Malinovskog. O ¢emu se u njima govori ¢italac se moze ukratko da obavesti iz
krac¢ih uvoda G. Kubice za svaki dnevnik, odnosno svesku ponaosob.

Za prevod Engleskih zabeleski (1911, 1913), kojih nema u engleskom izda-
nju Dnevnika, odlucio sam se iz nekoliko razloga, koje iznosi i sam B. Malinov-
ski kada govori o Engleskoj. 1. Dolazak u London (prvi put 1910. god.) on sam
oznacava kao novu fazu u svom Zivotu. O Engleskoj je dugo mastao. 2. U pismu
Anjeli Zagurskoj (25. II 1913) piSe da mu ni samom nije jasno zasto je u 26. go-
dini Zivota izabrao novi pravac u nau¢nom radu (od prirodnih ka drustvenim
naukama) i opredelio se za pisanje na engleskom, koji sam dotada, kaze Mali-
novski, slabo poznavao, i tako prihvatio stranu mi duhovnu (englesku) kulturu.
Pred odlazak u London, u Lajpcigu je, pored rada u hemijskoj laboratoriji, slu-
$ao predavanja iz Volkerpsychologie kod Vilhelma Vunta (Wilhelm Wundt) jos
1909. godine’. 3. Upravo te, 1909. godine, u proleée, upoznao je pijanistkinju
Eni Branton (Annie Brunton) (u Dnevniku je pominje kao Noosie, Noasie i
N.) iz Juzne Afrike, koja je u Lajpcigu boravila radi daljih studija muzike. Po-
znanstvo s njom imalo je veliki uticaj na B. Malinovskog, jer je upravo zbog nje
otputovao u Englesku i tamo otpoceo studije sociologije. ,Jmam utisak, kaze B.
Malinovski, da nisam bio upoznao mrs N., nikada se ne bih bavio sociologijom
niti se poenglezio do odredene mere “S. S druge strane, znatno kasnije (1925
god.), sam Malinovski ¢e izneti nesto druk¢ije razloge za usmerenje ka antro-
pologiji. Naime, u govoru u ¢ast Dzejmsa Frejzera (James Frazer) rekao je:

»Kada bih mogao da oZivim proslost odveo bih vas nekih dvadeset godina
unazad u jedan slovenski univerzitetski grad, mislim na grad Krakov, staru
prestonicu Poljske i sedi$te najstarijeg univerziteta u isto¢noj Evropi. Onda
bih mogao da vam pokaZem jednog studenta kako napusta zgradu srednjo-
vekovnog univerziteta, o¢igledno u izvesnom drustvenom (sic!) bolu, koji,
medutim, steZze pod miSicom tri sveske s dobro poznatim zlatnim slovima,
divhom konvencionalnom $arom imele, simbolom Zlatne grane, kao jedinu
utehu za svoje nedace. (...) Mozda bi moj dusevni bol bio manji da sam mo-
gao da pogledam u budu¢nost i predvidim ovu znacajnu priliku koja mi se
ukazuje, da drzim govor u ¢ast DZejmsa Frejzera pred jednim uglednim sku-
pom na jeziku kojim je napisana Zlatna grana.

7  Bronistaw Malinowski, Dziennik w $cistym znaczeniu tego wyrazu. Wstep i opracowanie
Grazyna Kubica Wydawnictwo Literackie, Krakow 2002, 128.
8 Bronistaw Malinowski, Dziennik, 129.
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Jer, tek §to sam poceo da ¢itam ovo veliko delo, utonuo sam u ¢itanje i bio
njime zarobljen. Tad sam shvatio da je antropologija, kako ju je predstavio
Dzejms Frejzer, velika nauka, dostojna odanosti isto toliko koliko i bilo koja
starija egzaktna sestra nauka, i ja sam se obavezao da ¢u sluziti frezerovskoj
antropologiji“?!0,

U razmatranjima (1985. g.) o krakovskoj filozofskoj $koli s pocetka XX
veka i formiranju nau¢nih pogleda Malinovskog, i poljski etnolog A. Flis iznosi
nesto drukcije misljenje o njegovom interesu za delo Frejzera. Istina je, kaze
Flis, da je zanimanje za drustvene i humanisticke nauke Malinovski ispoljavao
jos u toku studija. Sluao je predavanja iz filozofije kod viSe poznatih profe-
sora medu kojima je bio i Maurici Strasevski (Maurycy Straszewski) iz ¢ijih
se radova upoznao sa idejama Hindusa i Kineza, koje su kod njega probudile
radoznalost za kulture drugih naroda pre no $to je ¢itao dela Dz. Dz. Frejzera.
Zanimanje za Frejzera, religiju i totemizam javilo mu se tek pocetkom druge
decenije XX veka!l.

Francuski etnolog, istraziva¢ Okeanije i univerzitetski profesor, Misel Panof
nasao je za shodno da procenjuje delo Malinovskog, pa i njegov intimni dnev-
nik. Kada Malinovski besni na svoje domoroce — domacine i kada im se u svom
neobuzdanom monologu obraca rasistickim izrazima, Panof nalazi da je to ne-
oprostivo ponasanje i da je objavljivanje intimnog dnevnika (1967) zadalo ,,po-
slednji udarac njegovom ugledu“!?. Za Panofa, pisanje Dnevnika na poljskom
bilo je namerno ,da bi se izigrali indiskretni a zatim briZljivo skrivane (zabe-
leske) da bi se izbeglo bilo kakvo objavljivanje”. Sam Malinovski u Dnevniku
svedoci o strahu zbog svojih bolesti, o tegobama usamljenog mladog ¢oveka, o
seksualnim frustracijama i grizi savesti zbog nevernosti prema svojoj verenici,
o grubim ispadima prema domorocima. ,,Sve u svemu, zakljucio je Panof, slika
koju Malinovski daje o sebi, pokazuje licnost bez mnogo $irine, osrednje kulture.
I bas je u tome paradoksalna poruka koju nudi ovaj dnevnik — moralna pouka
koju izdava¢ nije imao u vidu. Jer, ako tu i postoji sablazan, ona se nece naci u
tom intimnom zapisu i pored svih napora uloZenih u to da se postigne publi-
citet, ve¢ u cinjenici sto je takav covek bio u stanju da stvori tako zamasno delo
kakvo je ono koje nosi njegovo ime!3” (kurziv NFP). Tesko da se moze prihvatiti
ovakav sud Panofa o Malinovskom kao ¢oveku bez $irine i osrednje kulture kada
se ima u vidu njegovo obrazovanje u egzaktnim i drustvenim naukama, kada

9  bponucnas Manunoscku, Maiuja, nayka u penuiuja u gpyie citiyguje, Ilpocsera, beorpap
1971, 89.

10  Medutim, re¢i Malinovskog iz 1925. godine da ¢e “sluZiti frezerovskoj antropologiji” sasvim
odudaraju od onoga §to je 25. 2. 1913., u pismu-eseju, saopstio A. Zagurskoj, tj. da mu nije
jasno zasto se u 26. godini Zivota od prirodnih nauka okrenuo ka drustvenim;; ta¢nije, u
Enlesku je otputovao zbog voljene Zene.

11 Andrzej Flis, 1985, Filozofia krakowska poczgtku XX wieku i ksztaltowanie sig poglgdow
naukowych Malinowskiego; u: Antropologia spoleczna Bronistawa Malinowskiego. Mariola
Flis i Andrzej K. Paluch (red), Warszaawa, str. 19.

12 Misel Panof, Bronislav Malinovski, 11, 13.

13 M. Panof, n. d., 20-21.
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se zna koliko je bio posvecen ¢itanju, muzici i, kona¢no, autenticnom istrazi-
vackom poslu na terenu, dotada bez premca u antropologiji. Panof suprotstav-
lja ¢oveka iz Dnevnikal# ¢oveku stvaraocu ¢ije delo ceni (posebno Argonaute i
Koralne vrtove) kao da ta dva ¢oveka nisu u jednom Malinovskom. Na kraju ¢e
i sam Panof istaci ,ono §to ¢ini paradoks Malinovskog: uspeh jednog nau¢nog
dela pomocu sredstava svojstvenih knjizevnom stvaralastvu“!>.

Poznato je da je Malinovski bio prvi koji je, zahvaljujuéi svojoj funkcional-
noj metodi umesto prostih opisa egzoti¢nih obicaja i rituala ,,divljaka®, otkrio
njihov smisao i unutrasnju logiku, otkrio mehanizme funkcionisanja kulture
shvacene kao celine meduzavisnih i uzajamno povezanih delova.

* %

U dnevnicima Malinovskog Cesti su i ponekad opsirni opisi prirode, podjed-
nako kopna i mora, i posebno biljnog sveta. O tome on sam kaze: ,U lepoti pej-
zaza nalazim lepotu Zene ili trazim njenu lepotu. Divna Zena je simbol prirode®.

Sledbenici i u¢enici B. Malinovskog, posebno R. Firt, znali su da ¢e objav-
ljivanje intimnog dnevnika njihovog profesora biti zloupotrebljeno od onih koji
mu nisu bili naklonjeni, posebno u SAD, i od onih koji ga li¢cno nisu znali. Za
Kliforda Gerca, u razmaku od dvadesetak godina, Dnevnik je najpre bio ,,kuri-
ozni dokument, a njegov autor gundalo, okrenut samom sebi, hipohondri¢an
narcis“!®. Neosnovana je i druga tvrdnja Gerca da je Dnevnik ,,... ureden, javni
zanr - nesto $to Ce svet ¢itati“!’. I ovo Gercovo misljenje opvrgava Cinjenica da
Dnevnik ne samo da nije bio objavljen za Zivota Malinovskog, nego je dugo
ostao zatrpan i neprimecen u poljskom originalu ¢itavih 25 godina posle nje-
gove smrti, odnosno pola veka od kako je prestao da ga pise. Duboko li¢ni
karakter svezaka Dnevnika, pisanih samo za sebe, pouzdano je utvrdila poljska
redaktorka G. Kubica, koja je to konstatovala za svih sedam svezaka Dnevnika.
Najzad, Gerc ¢e jo$ jednom, s potsmehom, oznacit Malinovskog kao “kafe in-

trelektualca i Zenskaro$a batenog medu divljake”!8.

Kasnije, 1988. godine, Gerc o Malinovskom pise sa simpatijama, gotovo
apoteozu:

»S jedne strane, to je Apsolutni kosmopolita, li¢nost s tako neizmernim spo-
sobnostima adaptacije i saose¢anja, sudelovanja prakti¢no u bilo kojoj situa-
ciji, da je u stanju da vidi kao $to divljaci vide, misli kao $to divljaci misle, go-
vori kao §to divljaci govore, a na momente ¢ak i da ose¢a kao oni i da veruje

14 Panof pominje Dnevnik samo na kraju spiska vaznijih dela Malinovskog, ali ga u tekstu
nigde ne navodi.

15 M. Panof, n. d., 112.

16  G. Kubica, Wstgp, u: B. Malinowski, Dziennik ..., 27-28.

17 K. Gerg, n. d., 99.

18 K. Gerg, n. d., 100.
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isto §to i oni. S druge strane to je Savr$eni istrazivac, licnost tako rigorozno
objektivna, neostra$¢ena, temeljna, precizna i disciplinovana, toliko posve-
¢ena suvoj istini da Laplas, u poredenju s njim, deluje samopopustljivo. Vr-
hunska romantika i vrhunska nauka; zgrabiti neposredan dozivljaj sa Zarom

pesnika i apstrahovati od njega s Zarom anatoma - oboje su tu, nelagodno
«]19

spregnuti u isti jaram

Ostroj kritici Dnevnika posebno je doprinela u njemu upotreba izraza ni-
gers. U vreme pojave Dnevnika u SAD Malinovski je proglasen za rasistu, jer je
koristio izraz koji je u ono vreme u javnom govoru imao ozloglaseno znacenje.
Da se radi o neosnovanoj oceni po tom pitanju pokazuje kraci osvrt na poljski
original Dnevnika. Naime, u prvom delu Dnevnika Malinovski uopste nije ko-
ristio taj naziv. On je najc¢es¢e upotrebljavao naizmeni¢no tri izraza: engleski
natives i poljski krajowcy, ili tubylcy, sva tri sa istim znacenjem domoroci, staro-
sedeoci. U stanju loSeg raspolozenja domoroce je nazivao i dzikusy (divljaci). U
prikazu V. Kora¢ koriscen je izraz crnokosci®’.

Pogrdni i u kolonijama Cesto koriséeni naziv niggers Malinovski ¢e koristiti
tek u drugom delu svoga Dnevnika, tj. onda kada se privikao na jezik lokalnih
belaca ili bio uzrujan ako domoroci ne bi dosli na zakazani sastanak radi raz-
govora i snimanja; ili kada prime nagradu - porciju duvana - svi se razilaze.
Tada, sav besan, Malinovski kaze: ,Moja osecanja prema domorocima odluc-
no gravitiraju u pravcu ’Exterminate the Brutes'. To su reci ,nat¢oveka“ Kurta,
pozajmljene iz romana Srce tame Dz. Konrada?!, s kojim je Malinovski bio u
prijateljskim odnosima, dopisane na njegovom saopstenju pripremljenom za
Medunarodno drustvo za suzbijanje divljackih obicaja.

Kao $to ponekad osec¢a otpor prema nativima, tako drugi put kaze: ,,Zivot
po uzoru na domoroce i njihovo drustvo sve vise mi odgovaraju (Dziennik,
555).Vise puta se odusevljava lepotom tela domorodacke zene pa Zeli da je ,,po-
tap$e po trbuhu; ili, dive¢i se skladnosti tela domorodacke devojke misli da ni
kod svoje Zene nece imati priliku da posmatra igru misi¢a na ledima ,,kao kod
ove zivotinjke“. Na trenutke Zzali §to i sam nije divljak pa da ima tako lepu div-
ljakusu. Drugi put, sasvim mu je drugaciji odnos prema tamnoputima: zato $to
nije nasao mombke za ¢amac, mrzi mrku kozu domorodaca, depresivan je (,,0se-
¢am se bolesnim, napustenim i o¢ajnim®), pa mu dode da ,sedne i place® Ili,
kada ga razljute nativi, posebno njegov sluga Ginger, ,koga bih mogao da bijem
dok ne crkne. Razumem sve German & Belgian colonial atrocities [nemacke i
belgijske okrutnosti u kolonijama]”?2. Sasvim suprotna raspolozenja kod Mali-
novskog, od besa do odusevljenja §to je medu Naturmenschen, relativno ¢esto
se ispoljavaju na stranicama njegovog Dnevnika.

19 K Gerg, n. d., 93-94.

20 V. Kora¢, n. d., 142, 144.

21 Ilose¢p Koupapn, Cpue wame. Ilpesena Hama Rypumja-Ilpomanosuh. Msz. IMomuruka u
Hapopna xmura, beorpag 2004, 108-110.

22 B. Malinowski, Dziennik..., 638.
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U Dnevniku Malinovski svedoc¢i kako on, antropolog, izgleda u o¢ima do-
morodaca njegovih bliskih kazivaca i saradnika. U pismu svojoj verenici Elsi
pise: ,,Okupljenima je izgovorio dugu besedu, opisivao je dogadaje iz naseg po-
znanstva i objasnio moj rad, ciljeve i obicaje. Imao je izrazito prijatne namere
i iz njegovog opisa pojavila se slika bezopasnog ludaka. Pricao im je kako sam
jednom do$ao do njegovog vrta (bilo je to na pocetku moje karijere) i pitao ga
0 nazivima svega, zatim sam uzeo daima (kolac za riljanje) i poc¢eo da kopam,
povredio sam prst i oti$ao u selo. I jo§ o tome kako sam slusao magijske for-
mule, pokusao da pevam i igram i sl. itd. Osetio sam radost zbog ponovnog
susreta sa svim tim crnjama, koje sam nekada vidao iz dana u dan i koji su mi
postali sasvim bliski; jedni nisu bili lideni $arma, drugi su bili odbojni. Kasnije,
kada sam obradivao skupljenu gradu, svi su naglo prestali da postoje i pretvorili
se u neku vrstu mita. A sada opet stoje preda mnom. Upravo to, to prelamanje
nestvarnosti, ozivljavanje mita, koji sam stvorio, donelo mi najvece prijatnosti u
povratku radu u Kirivini [...] ovaj prekid duge pauze, savladavanje uvek prisut-
ne nesigurnosti, da li ¢e da uspe, donelo mi je silno osecanje prijatnosti, skoro
triumfa“ (Dziennik, nap. 153, s. 511-512).

Malinovski je imao vrlo negativan odnos prema hri§¢anskim verskim mi-
sijama, jer je smatrao da one unistavaju tradicijsku kulturu domorodaca. Sma-
trao je da misije kod urodenika imaju za ishod akulturaciju, stvaraju nove ma-
terijalne i moralne potrebe.

Dva kontakta Malinovskog sa Jugoslovenima

U Lajpciskim sveskama, na kraju beleske od 21. februara 1909. godine, Malinov-
ski u jednoj kratkoj recenici kaZe: ,,Nepotreban razgovor sa Rusti¢cem o Srbiji® I to je
sve. Gotovo je izvesno da je u pitanju srpski leksikograf i filozof Svetislav Risti¢ (1886-
1971), koji je 22. februara 1909. godine, pouzdano se zna, bio u Lajpcigu. On je osam
semestara (1905-1909) studirao filozofiju na Univerzitetu u Lajpcigu u Nemac¢koj?3.

Drugi kontakt Malinovskog bio je sa Julijem Benesi¢em, hrvtskim po-
lonistom. Benesi¢ kaze da je na putu (4.(?) maja 1936. god.) na Semeringu u
vagon-restoranu upoznao ,nekog slavnog poljskog etnografa iz Londona dr.
Bronislawa Malinowskog, vrlo inteligentnog covjeka. (...) Otkrilo se da je Po-
ljak, putuje u Be¢, pa u London. (...) Dobro poznam vase ime, vi ste antropo-
log. Vasu je knjigu nedavno najavila neka var$avska nakladna knjizara. Nesto s
Nove Gvineje”.

- “Da, ja sam tamo proveo $est godina, od 1914. do 1920. Ja sam toj knjizari
zabranio da tu knjigu izda, jer je htjela $pekulirati sa seksualnim pikanterija-
ma, koje se mogu izvudi iz te antropoloske knjige.

23 Zaove podatke o S. Risticu dugujem zahvalnost istori¢arki dr Ljubinki Trgovéevié.
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- Kako to, da ne predajete u Varsavi nego u Londonu?

— Zato, jer nisam dovoljno vjest u poljskoj frazeologiji.

- Kad stari Zielinski, koji govori napolak ruski, moze predavati klasi¢nu fi-
lologiju, kako ne biste mogli vi svoju antropologiju, gdje govorite perfektno?
Ne zelim uopée Zivjeti u Poljskoj. Tamo nema slobode.

- A gdje je sloboda?

Slobodan je ¢ovjek samo u Engleskoj. Bio sam sada u Italiji. Talijani su odu-
ran narod, gotovo tako oduran kao Francuzi. Poljaci su megalomani (...) oni
su puni samih sebe, samoZivi, i za njih ne postoji nista, $to je izvan njih. Naj-
draZi su mi od svih Slavena Rusi. (...)

Sto mislite o Zidovima? - Zidovi! Postoje neke njemacke ludosti o zidovskoj
rasi. Nema zidovske rase. Zidovi se sastoje od 14 razli¢itih rasa. Specijalne
zidovske rase nema.

Sto mislite o Englezima?

— To su ljudi, medu kojima se moze Zivjeti. Medu njima je ¢ovjek slobodan®?*

Julije Benesi¢, Iza zastora. Osam godina u Varsavi. Rad JAZU, Zagreb 1981, 492-493.
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