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Apstrakt: Vracanje Srpske pravoslavne crkve u javnu sferu potaknuto nacionali-
zmom zasnovanom na povratku korenima imalo je, izmedu ostalog, za posledicu i
konverziju jednog broja ljudi u doktrinarno pravoslavlje, ¢ime se, uslovno receno,
stvorila bogoslovski svesna zajednica vernika obrazovanih u pravoslavlju, za koju
pravoslavlje nije samo identitetska odrednica vec i svet zivljenja i habitus. U tekstu
tvrdim da je konverzija $irih slojeva stanovni$tva u nacionalizam prethodila i potak-
nula konverziju u doktrinarno pravoslavlje, ali da se, nakon konverzije, kreiraju sveto-
vi koji se osamostaljuju i koji tvore mrezu pogleda na zivot, kao i mrezu stilova i ori-
jentcaija koje je potrebno etnografski istraziti kako bi se mogao ste¢i uvid u $ira iden-
titetska kretanja i u politicko-ideolosku dinamiku u srbijanskom drustvu.

Kljuéne re€i: nacionalizam, doktrinarno pravoslavlje, konverzija, svetovi zivljenja,
zajednica vernih

Sta znadi biti ¢lanom Srpske pravoslavne crkve danas? U popularnom dis-
kursu i nauci, pad komunizma uzima se kao povratak religije u prethodno, od
religije zvani¢no "oslobodena", drustva sada ve¢ postkomunisti¢ke centralne,
isto¢ne 1 jugoistocne Evrope. Kad je o Srbiji i prostoru bivse Jugoslavije rec,
sama floskula povratak religije moze biti problemati¢na zato Sto pazljivija et-
nografska istrazivanja, secanja i usmena svedocanstva ljudi koji su ziveli pod
jednopartijskim rezimima svedoCe da je religija, kao identitetska odrednica,
negde viSe a negde manje igrala neku ulogu u zivotima nezanemarljivog broja
ljudi, bez obzira na njihovo verovanje ili neverovanje tj. bez obzira na njihovu
eshatolosku poziciju (Perica 2006; Blagojevi¢ 2008, 2009; Crpié i Zriniak
2012). U slucaju srpskog naroda i Srbije, kao drustva i kao politicke zajedni-
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ce, moze se rec¢i da smo padom jednopartijskih sistema postali svedocima po-
vratka institucije religije — dakle SPC i povratka vere kao identitetstke odred-
nice, a tek onda doktrinarnog ponovnog obrazovanja stanovniStva u verskim
praksama i verom informisanim moralnim pozicijama (Blagojevi¢ 2009; Por-
devi¢ 2009). No, i u slucaju Srpske pravoslavne crkve (SPC) i njenih praksi
okupljanja vernika, svakako da moZemo govoriti o tome da se o povratku veri
mora govoriti uslovno, ali da, kada se radi o samoj instituciji, mozemo reci da
se se SPC krajem osamdesetih vraca kao institucija u javnu sferu (politicki,
drustveni i medijski Zivot), $to je bilo uslovljeno i prozeto konverzijom siste-
ma 1 masa iz jednog ideoloSkog okvira u drugi (komunizam u nacionalizam).
Politicka, vrlo Cesto kontroverzna, pozicija SPC se uc¢vrsc¢uje, ali desava se i
jedna zanimljiva promena: zajednice vernih postaju ¢vrs¢e, masovnije, konso-
lidovanije. U ovom tekstu naglasavam da se SPC, nakon povratka u javnost —
dakle, bez obzira na njenu prisutnost u vreme komunizma — kvalitativno dru-
gacije ustanovljava kao zajednica vernih kroz obnovu/ucvr§¢ivanje parohij-
skog Zivota, duhovnih zajednica,” umreZavanje verujuéih (kako "realno", tako
1 virtuelno), te zato upotrebljavam re¢ konverzija ili obracenje (kako druStve-
no-politi¢ko, tako i versko) upravo s namerom da naglasim kvalitativnu pro-
menu koja je utrla put razli¢itim pravcima identitetskih kretanja postkomuni-
stickog srbijanskog drustva, i koja je ustanovila raznolike zivljene svetove po-
svecenih vernika SPC.

Pitanjem savremene religioznosti i verskih praksi u Srba bavio se znacajan
broj srbijanskih etnoantropologa i sociologa: narodnom religijom s kraja XX
veka bavio se pokojni Dusan Bandi¢, dok u novije vreme narodnu religioznost
i crkvenost u Srbiji prati Aleksandra Pavicevi¢; sociolingvistickim terenskim
istrazivanjima posvecena je Ksenija Koncarevi¢; religioznost uopste u srbijan-
skom drustvu proucavaju Danijel Sinani i Lidija Radulovi¢. U okviru prouca-
vanja duhovne kulture Srba, pitanjem same religijske prakse bavi se i Ivica
Todorovi¢, a u svom radu ovo bitno pitanje nauke i dnevnog Zivota srbijanske
politike identiteta obraduje i ¢itav niz drugih istrazivaca sa podrucja etnologije
1 antropologije. Od sociologa, izdvojio bih rad Mirka Blagojevic¢a i Dragolju-
ba Pordevi¢a. Medutim, na "trzistu" tekstova o religiji u srbijanskom drustvu i
o samoj SPC, nedostaju dubinska etnografska istrazivanja svetova i habitusa
posvecenih vernika SPC. Pojam svetovi, u ovom tekstu pozajmljujem od Mar-
ka Ozea (Oze 2005), i razumem ga kao ukupnost slika medu kojima Zivi poje-
dinac i odnosu na koje gradi svoj individulani svet ali i svet svoje zajednice,
koji pak prozimaju svetove drugih ljudi i drugih zajednica. Pojam habitusa

? Tako je odveé¢ problematiéno upotrebljavati re¢ zajednica, u nedostatku drugog
termina ovde pod zajednicom smatram grupu ljudi koji sebe imenuju jednim imenom
pozitivno, a onda se defini$u negativno kao vernici SPC koji to nisu, kao vecina Srba,
samo po tradiciji, ve¢ i po sustini verovanja u vaskrsenje Hristovo.
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kao seta dispozicija, strukturiraju¢ih struktura kojima se reguliSu i tumace Zzi-
votne prakse, naravno, preuzimam od Burdijea (Burdije 1990). Cilj teksta je
da ukaZe upravo na potrebu istrazivanja posvecenih, ili, kako ih lingvistkinja
Ksenija Koncarevi¢ zove, ucrkvljenih vernika SPC (Koncarevi¢ 2010). Ovaj
tekst je preporuka koja nastaje nakon godina posmatranja sa ucestvovanjem
zivota viSe parohija SPC i mreza crkvenih prijatelja, te razgovora sa tradicio-
nalnim i obrac¢enim vernicima SPC, a u skorije vreme i sa apostatama, tj. sa
onima koji napustaju SPC zbog njene konzervativnosti, pedofilskih afera, srp-
skog nacionlizma, politickog angazovanja SPC, negiranja industrije mrznje
zloCina kojim su rukovodili srbijanski i srpski politicari, a koje su, Sto glasno
Sto precutno, podrzavali neki crkveni velikodostojnici devedesetih godina XX
veka, itd.

"Povratak veri'": Cemu se veéina vratila?

Do kraja osamdesetih godina, SPC funkcioniSe izvan javne sfere, a verski
zivot postoji kako u folklornom, tako i u doktrinarnom smislu. Medutim, dok-
trinarno, iako nema ta¢nih podataka, upitno je koliko je SPC bila liturgijski ja-
ka zajednica, tj. koliko je njenih vernika poznavalo samu doktrinu vere i jezik
sluzbe (ovde mislim kako na sam jezik-crkvenoslovenski, tako i na strukturu i
znacenje liturgijskog teksta). Istrazivanja Srdana Vrcana iz osamdesetih
proslog veka svedoCe o slaboj rezistentnosti pravoslavnih na sekularizam
(Vrcan 1992, citiran u Perica 2006). Povratkom SPC u javnost, ali i ozivljava-
njem srpskog nacionalizma, krajem osamdesetih i pocetkom devedesetih
godina su se stvorili uslovi za brojnije, kako identitetsko tako i duhovno prila-
zenje SPC, §to ovde znaci da se jedan deo populacije ne samo vra¢a verskom
narativu (kao identitetskoj odrednici), ve¢ neki od njih ¢ine i konverziju u pra-
voslavlje. Dakle, neki od njih SPC ne pocinju uzimati samo kao ishodiste i od-
rediste identiteta, ve¢ ulaze u zajednicu posvecenih vernika, tj. doktrinarno se
poistoveéuju sa pravoslavljem. Ova konverzija koincidirala je jednoj drustve-
noj konverziji koja je bila unekoliko masovnija od duhovne, a to je konverzija
u iskljucivi nacionalizam Sirokih slojeva stanovnistva koje je preko 40 godina
zivelo u komunizmu (Popov et al 2002; Jansen 2005, Perica 2006). Ovde nije
bitno pitanje koliko je, i da li je, komunizam bio iluzija, tj. koliko je nacionali-
zam u Srba bio stvarno odsutan u vreme vladavine Komunisticke partije, niti
koliko su komunizam 1i identifikovanje sa Jugoslavijom, kao nadnacionalnom
tvorevinom, diskurzivno bili jaki. Drzavno potaknuta sekularizacija drustva i
marginalizacija klira, te odsustvo duhovnih narativa iz javne sfere — tvrdnja je
moja — ucinilo je da projekat komunista, kojim se tezilo slabljenju identifika-
cije sa nacijom na isklju¢ivo nacionalisticki nacin, uz povremene incidente,
bude izmesten iz javnosti. Medutim, iako nakon Drugog svetskog rata sekula-
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rizacija dolazi od drzave, ipak bi se ovde moglo postaviti i pitanje kada je za-
pocela sekularizacija srpskog naroda, te da li — zbog specifi¢nosti narodne re-
ligioznosti i pozicije pravoslavne crkve u istoriji naroda kroz istoriju (Popovi¢
2007; Bandi¢ 2010) — sam termin sekularizacija, shvac¢en onako kako ga shva-
ta druStvena nauka, odgovara situaciji srpskog naroda i njegovog odnosa pre-
ma SPC i crkvenoj doktrini. Za raliku od zapadnih crkava, SPC nikada nije bi-
la politicki jada od drzave. Stavise, neki istrazivaci tvrde da je odnos drzave i
pravoslavlja u Srba oduvek bio cezaropapisticki, tj. Crkvu je drzava kontroli-
sala, a Crkva drzavu (Blagojevi¢ 2008). Uz ovakvu poziciju SPC, eshatoloski
narativi, doktrina i dogma (uz sveprisutnu slabu pismenost stanovnistva i od-
sustvo Citalacke kulture) nisu se mogli "zapatiti" u srbijanskom drustvu. Seku-
larizacija, nakon dolaska komunista na vlast, znaci jasno institucionalno i jav-
no-politi¢ko odvajanje crkava od drzave, §to ne mora nuzno znaciti i da je ta-
da poceo, ili da se tada finalizirao, raspad velikih eshatoloskih narativa. Ovo
pitanje moze biti tema socioloskih 1 istoriografskih istrazivanja zato $to nije
poznato koliko su, kao kolektiv, Srbi, barem u moderno doba i pre komuni-
zma, bili eshatoloSki privrzeni svojoj crkvi (Popovi¢ 2007). No, uzmimo
uslovno da je proces "rascrkvljavanja" Srba, politicki izazvanog dolaskom ko-
munista na vlast nakon Drugog svetskog rata, doprineo necemu $to zovemo
sekularizacijom odve¢ doktrinarno neukog stanovniStva. Medutim, krajem
osamdesetih godina XX veka, i§¢ezavanjem diskurzivne moé¢i komunisti¢kih
narativa (uz ekonomsko slabljenje drzave slabi i njen nadnacionalni identitet),
ozivljavanje se¢anja na proslost i sveevropski slom komunistickih vladajucih
partija stvaraju uslove za obraéenje u nacionalizam i onih slojeva srbijanskog
drustva koji su se identifikovali sa komunizmom, i koji ¢ak poticu iz partizan-
skih porodica koje su se nekada davno borile protiv ¢etnika. Takode, dolazi i
do obracenja u identitetsko pravoslavlje, ali 1, kao §to sam ve¢ naveo, dolazi i
do verskog preobracenja u doktrinarno pravoslavlje, tj. do "evangelizacije"
pojedinaca koji u pravoslavlju ne vide samo identitet ve¢ i duhovno utociste —
pretecu Carstva nebeskog ovde na zemlji. Konverzija u identitetsko pravosla-
vlje imala je, dakle, za posledicu i konverziju crkveno neukih ili neverujuéih u
doktrinu, koji se, pre i nakon obracenja, samostalno obrazuju u pravoslavlju i
danas Cine okosnicu posetilaca crkvenih sluzbi koji poznaju sluzbu i znaju Sta
sluzba tj. liturgija znaci. Uzimajuéi sve do sada navedeno, ovde iznosim tvrd-
nju da je splet politickih okolnosti uslovio ono §to sam uslovno nazvao povra-
tak veri u Srba, ali i da je, moZzda prvi put u istoriji, takav splet omogucio stva-
ranje relativno masovnije bogoslovski svesne zajednice vernih u srpskom na-
rodu — zajednice pravoslavnih vernika upuéene u nauk i doktrinu vere, obra-
zovane u hri$¢anstvu, zajednice koja van intervencije klira pokuSava da drzi
eklesijasticke kanone ucitelja crkve — te naglasavam da ova zajednica nije do-
voljno istrazena a da etnografsko pracenje ove zajednice mozZe objasniti Sira
identitetska kretanja i politicko-ideolosku dinamiku u srbijanskom drustvu.
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Verska konverzija se, u praksi i u drustvenoj nauci, ¢esto smatra individu-
alnim ¢inom/procesom. Na primer, istoricar religije Arthur Darby Nock kaze
da je preobracenje duse pojedinca — njegove svojevoljne preorijentacije od, re-
cimo, nezainteresovanosti za veru, ili od neke druge forme poboznosti prema
drugoj poboznosti — preokret koji podrazmeva svesnost o velikoj promeni, pri
¢emu se misli da je stari nacin Zivota bio pogresan a da je novi ispravan (Nock
1933). Medutim, iako danas postoji odsustvo masovne konverzije u neku reli-
giju, i iako su konverzije dominantno individualne, svaka se konverzija desa-
va u drustvu, u kontekstu. Samim tim, ona moze biti "grupna", a da sama gru-
pa organizovano ne postoji (tj. da ¢e se formirati tek nakon konverzije) ali
opet ne kao potpuno organizovana grupa, ve¢ kao zajednica prepoznavanja
koju na okupu kroz sluzbe "drzi" SPC. Buckser and Glazier pisu da je preo-
bracenje obicno osobni proces koji podrazumeva promenu zivotnih orijentaci-
ja (pogleda na svet), ali i koji se deSava u odredenom kontekstu, tj. u okviru
odredenih institucionalnih procedura i drustvenih odnosa (Buckser and Glazi-
er 2003). Institucionalne procedure ovde se mogu odnositi na procedure ver-
ske socijalizacije ali i na procedure gradanstva u kojem se zbiva konverzija. U
srpskom slucaju, iako do konverzije u doktrinarno pravoslavlje nije postajala
organizovana grupa niti je sama konverzija bila organizovana, ona je, zbog
specificnog kulturno-drustvenog okruzja srpskog nacionalnog identiteta te
istorijskog secanja, bila obelezena kolektivitetom. Krajem osamdesetih godi-
na, u bivsoj Jugoslaviji gradanstvo postaje etnicko, napustaju se prethodni
principi socijalistickog gradanina, nacionalna i nacionalisticka homogenizaci-
ja ukljucuje vradanje tradiciji koja donosi novu renarativizaciju proslosti u od-
nosu na sadasnjost, stvaraju¢i nove slike gradanina sa njegovim/njenim refor-
mulisanim medusobnim identifikacijama i empatijama (Popov et al 2002; Po-
ki¢ et al 2003; Perica 2006; TepS$i¢ 2012). U tom novom kontekstu dolazi i do
promene obrasca versko-drustvene socijalizacije u Srba, tj. dolazi do skoro
masovne socijalizcaije u verski narativ kolektiva, pri ¢emu dolazi i do konver-
zija u doktrinu, preobracenja u samu veru — §to je korak dalje od drustveno
uslovljene socijalizacije u institucionalno-obicajno pravoslavlje (Blagojevi¢
2008, 2009). Povratak SPC na javnu scenu ustanovljava narativ povratka ko-
renima tj. veri predaka i otvara prostor za obrazovnu delatnost SPC, kako kroz
javno delovanje kroz medije i u okviru politickog Zivota tako i kroz delovanje
medu samim narodom kroz parohije (nedeljne sluzbe i propovedi), izdavacku
delatnost, crkvene dogadaje (sabori i parohijske/manastirske slave) i verona-
ucke Skole pri manastirima i parohijskim domovima. Kroz ovo delovanje,
SPC dolazi do jedne nove socijalizacije vernih a sama pripadnost SPC i iden-
tifikacija, makar nominalna, s njom postaju javniji tj. pravoslavnost postaje
ponovo deo drustvenog identiteta vernika a ne samo privatna verska praksa
(Blagojevi¢ 2008; Dordevi¢ 2009). No, pored identifikovanja sa SPC, vraca-
nje institucije kao identitetskog uporista narativa o o€uvanju nacionalnog sop-
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stva kroz vekove, uzrokuje i ustanovljavanje pozicije "biti vernik" kao zivot-
nog stila, tj. Zivotnih stilova koji se zasnivaju na doktrinarnoj privrZzenosti uce-
nja SPC, bilo kao institucije i zastitnika nacionalnog sopstva, bilo kao eshato-
loske zajednice vernih koji svedoCenjem Hrista u¢estvuju ostvarivanja domo-
stroja spasenja. Bez obzira, dakle, na to §to konverzija u doktrinarno pravosla-
vlje nije bila "namerno" organizovana, svakako da su nova zamisljanja zajed-
nice Srba, a i izmiSljanja i reinterpretiranja proslosti, te tumacenja sadasnjosti
sa fatalistickih pozicija Zrtve, otvorila prostor za novu spiritualnost. Dakle,
prostor ne samo za ozivljavanje prisustva institucije SPC kao identitetskog
stuba srpstva, ve¢ i za potragu za eshatoloskim reSenjima dilema u kojima se
kolektiv naSao raspadom ranije ideologije i drzavnog sistema koji je tu ideolo-
giju podrzavao. Ovo znaci, kao Sto sam ve¢ naveo, da je konverziji u doktrinu
prethodila konverzija iz jedne u drugu ideologiju — iz komunizma u nacionali-
zam. Konverzija u doktrinu, u duhovnost, bila je drustveni proces, nastao iz
drustva, ba$ kao §to je to bila i konverzija u nacionalizam koji joj prethodi.
Medutim, konverzija u doktrinu, pri kraju procesa preobracenja "grupe" koja
to zapravo jos uvek nije, postaje nezavisan proces, koji vodi formiranju zajed-
nice vernih koji poznaju pravoslavlje van folklora i koji razumeju doktrinu ve-
re, te koje je potrebno etnografski posebno posmatrati i teorijski promisljati.’
Medutim, povratak veri kao identitetskoj odrednici nije isto §to i konverzi-
ja u doktrinu, upravo zato $to povratak veri moze znaciti samo povratak tradi-
ciji, nacionalisticku identifikaciju sa narodom ili folklornu religioznost, dok

? Povratkom institucije, dakle, ne samo da se obnavlja uticaj SPC, i uévriéuje njena
doktrinarna mo¢, na nominalno pravoslavne (dakle, na one koji se, kako danas neki ka-
7u, "nikada nisu odrekli svoje vere"), ve¢ se ona i §iri na pripadnike drustva koji poticu
iz porodica koje su ili bile prigrlile komunizam kao ideologiju, ili su se, pod uticajem
promena nakon Drugog svetskog rata, toliko sekularizovale da je pripadnost verskoj za-
jednici nestala iz spektra identitetskih odrednica (bez obzira na njihov stav prema komu-
nizmu). Ovo §irenje uticaja desilo se, zarad etnicke homogenizacije kao jednog od odgo-
vora na ratove u susednim drzavama, kroz insistiranje na nacionalnom pravoslavlju sa-
me SPC, ali je bilo potpomognuto i nacionalistickom propagandom akademskih krugo-
va, te politickim (zlo)upotrebama pravoslavlja i SPC zarad postizanja politickih ciljeva i
opravdavanja ratnickog diskursa. Raspadom jugoslovenskog narativa bratstva i jedin-
stva i oslobadanjem potisnutog etnickog identifikovanja sa grupom videnom kao ugro-
zenom od bivse "brace" i od celoga sveta, jedan deo sekularizovanih pripadnika srpskog
naroda prihvata SPC, tj., kroz krStenja i ustanovljavanje postovanja folklornih obicaja
nacionalnog pravoslavlja, barem nominalno dolazi pod njeno okrilje. Javni politicki ritu-
ali u kojima ucestvuju ljudi iz SPC, ¢esta obracanja tadasnjeg poglavara SPC, pokojnog
patrijarha Pavla, prisustvo ljudi u mantijama u politiCkom Zivotu ratom zahvacenih teri-
torija na kojima zive Srbi, ali i politicka teatralnost novopecenih javnih pravoslavaca iz
reda poznatih li¢nosti (ponajvise politi¢ara), svakako da su legitimizovale ulogu SPC u
homogenizovanju pripadnika srpskog naroda i u definisanju srpstva.
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konverzija obuhvata promenu svesnosti pojedinaca koji tvore zajednicu, dakle
jedan novi kvalitet u pogledu na svet, tj. kako kazu Berger i Luckmann, jedan
novi simbolicki univerzum (Berger i Luckmann 1966). Ovde bih izneo i jednu
smelu pretpostavku: devedesetih godina se, mozda prvi put u istoriji srpskog
naroda, stvara doktrinarno pismena zajednica mirjana obrazovanih u pravosla-
vlju, tj. dovoljno teoloski obrazovanih da shvate §ta crkvena doktrina zapravo
znaci. Kako je konverzija u identitetsko pravoslavlje bila masovna — a kako je
sama SPC intezivirala svoju misionarsku delatnost kroz izdavastvo i javne na-
stupe, te politickim zagovaranjem §ta SPC veruje da su interesi srpskog naro-
da u zemlji, regiji i rasejanju — upravo ¢injenica pismenosti i prisutnosti neka-
kve citalacke kulture kod jednog broja formalnih (starih i novih) vernika stva-
ra prostor i za konverziju u doktrinu, $to ¢ini kvaliativnu promenu od same
konverzije u identitetsko pravoslavlje. Korak dalje jeste dublje, detaljnije bo-
goslovsko samoobrazovanje jednog broja vernika koji sebe poc¢inju smatrati
naslednicima hri§¢anskog poslanja od Hrista do danas, a ne samo nacional-
nom zajednicom koju pravoslavlje drzi na okupu. Naravno, i u proslosti je bi-
lo ljudi koji su imali dovoljno znanja da "razumeju" eshatolosku pozadinu bi-
vanja hris¢aninom. Medutim, kada se u obzir uzme neobrazovanost vecine Sr-
ba i odsustvo masovnije Citalacke kulture koja se danas eufemisti¢ki naziva
funkcionalnom nepismenoscu, kao i nedovoljnu obrazovanost i nedostupnost
svestenstva kroz istoriju, ova pretpostavka ne bi morala biti daleko od istine.”
U Srbiji su cak i pijetisticka, po misiji, druStva nastajala kao rekacija na Dru-
gog, a ne zbog korupcije verovanja ili doktrinarne neukosti stanovnistva. Na
primer, Bogomoljacki pokret na Cijem je Celu bio episkop SPC Nikolaj Veli-
mirovi¢, nastao je iz drustvenih okolnosti prisustva protestantskih zajednica sa
Zapada i delovanja predratnih komunista. Sama delatnost pokreta nije bila fo-
kusirana na izu€avanje Svetog pisma, niti na izu€avanje liturgije, ve¢ na naci-

* Mediji su objavljivali da, prema popisu iz 2012. godine, od jedva iznad sedam mi-
liona ljudi koji Zive u Srbiji u XXI veku, oko 20 procenata starijih iznad 15 godina nema
zavrsenu osnovnu Skolu, a oko 50 procenata ukupnog stanovniStva ima zavrSenu samo
osnovnu $kolu, ili su funkcionalno nepismeni. Istrazivanja kulturnih potreba stanovnis-
tva Srbije koje sprovode institucije kulture cesto daju porazavajuce podatke o nepostoja-
nju navika stanovnistva Srbije da ¢ita ili uCestvuje u kulturnim dogadajima i stvaralas-
tvu. Reakcije na ovakva istraZivanja su Cesto "Sok" za koji se ne moze naci opravdanje
zato §to Srbi kroz istoriju nisu bili narod koji se masovnije obrazovao, tako da i nije mo-
glo do¢i do stvaranja potreba za Citanjem i izucavanjem umetnosti. Da se ovakava situa-
cija neée promeniti u skorije vreme, svedoce katastrofalni ucinci srbijanskih uc¢enika na
medunarodnim testiranjima kritickog ¢itanja i matematiCke pismenosti, procenat izosta-
naka sa ¢asova i napustanje Skole pre mature. Rezultati popisa dostupni su na http://we-
brzs.stat.gov.rs; a rezultati PISA testiranja na http://www.oecd.org/pisa/. Od istrazivanja
kulturnih potreba srbijanskog stanovnistva preporu¢ujem radove Zavoda za proucavanje
kulturnog razvitka (istrazivanja dostupna na sajtu Zavoda: http://www.zaprokul.org.rs)
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onalistickoj homogenizaciji koja ¢e kasnije postati okosnica fagizma i drustve-
nog i teoloSkog antisemitizma u Srbiji (Byford 2004; Falina 2011; Baki¢
2013). Pored neukosti vecine Srba kroz istoriju do danasnjih dana, iznad izne-
senu pretpostavku mogu podrzati i svedoCanstva i istraZivanja o nepostojanju
navika Srba odlaska u crkve na liturgije u savremenih tradicionalnih (Pavice-
vi¢ 2009). Etnografska istrazivanja sprovedena osamdesetih godina proslog
veka medu stanovnicima sela Sirom Srbije, koji su, i nakon dolaska komuni-
zma, sebe prepoznavali kao pravoslavne, kazuju da zapravo vernici SPC iz
ove populacije ne razumeju ni bazi¢nu doktrinu Sv. Trojstva i da ne znaju ziti-
ja svetih koje slave kao porodi¢ne zastitnike (Bandi¢ 2010). Srbijanski socio-
lozi primecuju da "iskrenih" pravoslavnih vernika i danas ima malo, te da jako
mali broj ljudi posecuje crkvene sluzbe nedeljom (Blagojevi¢ 2008, 2009;
DPordevi¢ 2009). Studije uporedne religioznosti medu omladinom, na primer,
svedoCe da je kod Srba pravoslavaca nezanemarljivo manje prisutno znanje o
doktrini u odnosu na pripadnike rimokatolicke zajednice (Ivanovi¢ 2010).
Razloge opustenog odnosa Srba prema liturgiji i prema doktrini vere mozemo
traziti na raznim stranama, a mozemo i pretpostaviti da deo odgovornosti lezi
u nespremosti same SPC za obrazovanje svojih vernika (sve do uvodenja ve-
ronauke, gde je, pak, zatrazeno posredni$tvo drzave).” Opet, jedan od razloga
za ovakvo stanje stvari moze biti i skopCanost pravoslavlja sa srpstvom. Mo-
zemo pretpostaviti da je narativizacija onoga za Sta Srbi veruju da je slavna
proslost sa idejom o spasenju naroda kao kolektiva, dovoljna da zadovolji es-
hatoloska ocekivanja/nade/potrebe pojedinacnih pripadnika naroda, u kojem
ne postoji tradicija Citanja i samostalnog istrazivanja sveta Zivota i sopstva, a
koji bi — kroz bogoslovsko obrazovanje Citanjem i diskusijom verskih tekstova
— mozda, kako potakli sumnju u eshatoloski narativ, tako i doprineli ucvrs¢i-
vanju vere. Takode, i samo prisustvo obi¢aja prethri§¢anske religije kod savre-
menih Srba, §to inkorporiranih, §to neinkorporiranih u pravoslavni folklor, ko-
ji SPC odobrava ili ne primecuje, svedoci o ne bas razvijenoj liturgi¢nosti Sr-
ba (Nedeljkovi¢ 2006; Pavi¢evi¢ 2009; Radulovi¢ 2012; Sinani 2012).

UmreZavanje vernih nakon ideolo$ko-verske konverzije drustva

Vec¢ navedena istrazivanja delovanja SPC se, iz perspektive razlicitih di-
scilplina nauke o drustvu, fokusiraju na verovanje/neverovanje, kao i na ste-

> Iskustva moje porodice, porodica mojih prijatelja, sadagnjih ili bivsih posveéenih
vernika SPC, svedoce da sama SPC, uz retke izuzetke posveéenih parohijskih sveste-
nika, nije posvecivala veliku paznju evangelizaciji svojih vernika. Razlog moze biti
garantovano identifikovanje srpskog naroda sa svojom Crkvom kao stozerom srpskog
nacionalnog identiteta.
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pen identifikovanja sa SPC kao nacionalnom institucijom. Pritom se malo pa-
znje posvecuje zivotu aktivnih vernika te samoj doktrinarnoj verskoj praksi,
habitusu Zivljenja pravoslavlja po doktrini, ¢ime se gradi specifican svet du-
hovne zajednice ¢ije granice nisu stalne i jasno regulisane. Antropolog Ivica
Todorovi¢, razdvajajuci teoloSko-eklesijasticki model verovanja od tzv. fol-
klorno-pravoslavnog te od tzv. alternativnog, nudi jednu korisnu tipologiju
pripadnistva SPC (Todorovi¢ 2008). Todorovi¢ pod teolosko-eklesijasticki
model smesta posvecene verujuée u doktrinu isto¢nog hris¢anstva, tj. osobe
koje redovno pohadaju sluzbe SPC i koje se pridrzavaju tzv. hris¢anskog naci-
na zivota. Folklorno-pravoslavni model ukljucuje tradicijsko pripadniStvo
SPC, postovanje narodnih obicaja vezanih za pravoslavne praznike u Srba,
bez nuznog poznavanja doktrine i samog znacenja tih obicaja. Alternativni
model jeste model kombinovanja razli¢itih iskustava vezanih za pripadnistvo
isto¢nopravoslavnoj veri, te drugim zivotnim stilovima i idejnim i filozofskim
glediStima. Naravno, ovaj Todorovi¢ev model je grub i ukljucuje preklapanja i
prelamanja grani¢nih slucajeva — da ne pominjemo da jedna osoba moze proci
kroz sva tri modela. Takode, u okviru ove tipologije mozemo, etnografskim
posmatranjem i razgovorom sa ljudima, otkriti ¢itav jedan niz podmodela
(uslovno receno). Na primer, u okviru teolosko-eklesijastickog modela, moze-
mo prepoznati osobe koje su posveceni vernici, koji ne prihvataju pravoslavni
folklor, smatrajuéi ga stranim telu pravoslavlja ali koji ne moraju nuzno razu-
meti zasSto Sveti duh u zapadnoj Crkvi ishodi i od Oca i od Sina, a u isto¢noj
samo od Sina (Filioque). Takode, teolosko-eklesijasticki model moze ukljuci-
vati osobe koje bi se mogle smatrati kosmopolitskim pravoslavcima, tj. one
osobe koje prihvataju pravoslavlje kao doktrinu, veruju¢i da srpski narod ne
igra nikavu ulogu u domostroju spasenja, te da je etnofiletizam jeres. S druge
strane, folkorno-pravoslavni model moZze obuhvatati kako praktikante magij-
skih rituala "upakovane" u pravoslavnu odoru, tako i vernike SPC kojima
doktrina nije niti razumljiva niti zanimljiva, a koji, pak, sebe smatraju pravo-
slavnim zato $to imaju potrebu da odrZe tradiciju ili zato $to imaju neki fatali-
sticki odnos prema veri, tj. ne Zele da poreknu postojanje bozanskog uprkos
tome $to im to bozansko nije bas blisko. Napokon, u okviru alternativog mo-
dela, mozemo kombinovati isihasticko pravoslavlje i jogu, pravoslavnu esha-
tologiju i ekumensko opredeljenje, mozeo verovati u vaskrsenje Hrista ali ne i
u njegovo stvarno prisustvo u ¢asnim darovima na liturgiji itd.

Svi ovi modeli praksi verovanja, ucestvovanja u zivotu ili prostog poistove-
¢ivanja sa narativima SPC, postojali su i pre povratka institucije u javni zivot sr-
ja osamdesetih godina do danas. Takode, legitimizacija verovanja, popularizaci-
ja pripadnosti pravoslavlju, aktivnost SPC u oblasti izdavastva, Skola veronauke
za odrasle i1 decu pred krStenje, 1 uopste misija Crkve, doprineli su tome da je-
dan broj ljudi koji nisu imali veze ni sa jednim aspektom ni crkvenog ni folklor-
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no— pravoslavnog zivota pristupe pravoslavlju, te da se, prihvatajuci neki od na-
¢ina praktikovanja/izvodenja tog svog novog identiteta, prikljuce zajednici ve-
rujucih ili zajednici nominalnih pripadnika SPC. Posebno zanimljiva grupa ljudi
jesu oni ljudi koji preuzimaju crkveni nacin Zivota, tj. oni koji bi, po Todorovi-
¢evoj tipologiji, potpali pod teolosko-eklesijasticki model. O posvecenim verni-
cima SPC nema mnogo informacija, a o onima koji su obrazovani u pravosla-
vlju ima ih jo§ manje. Pod obrazovanima u pravoslavlju, ovde smatram ljude
koji sluzbe SPC i njene kanone smatraju za nesto vise od rituala i skupa pravila.
Naime, delatnos¢u same Crkve i pojedinaca u njoj — kroz izdavastvo, predava-
nja, nastupe u javnosti — stvorio se §iri prostor za izuavanje same Crkve i nje-
nog eshatoloskog poslanja van crkvenog klira i van crkvenih obrazovnih institu-
cija. Dostupnost knjiga o Zivotu hri§¢ana kroz vekove na srpskom i na engle-
skom jeziku, kao i prevodi pisanih dela ucitelja crkve otvaraju put samoobrazo-
vanju onih hri$¢ana u Srbiji koji Zele biti delom Crkve kao zajednice spasenja, a
ne samo kao zajednice pripadnika iste nacije zarad se¢anja na davne dane slav-
ne proslosti srpskog naroda sa kojim, po sopstvenom iskustvu i razgovorima sa
nemalim brojem novih vernika, mnogi nisu mogli da se identifijuju. Takode,
znacajan broj mladih ljudi srece se sa sveStenstvom i monastvom, odraslih u ur-
banim sredinama, koje, pored teoloSkog obrazovanja, ima i znanja iz zapadnih
humanistickih disciplina, i koje je se €inilo da razume dinamiku urbanog Zivota,
popularnu kulturu i pitanja smisla s kraja veka. Tako do pristupanja SPC dolazi
i u onim delovima srpskog drustva koji nije tradicijski nastrojen i kojima su na-
rativi o spasenju naroda kao kolektiva mogli biti samo odbojni. Pored ove grupe
novovernika, crkveni Zivot prigrlie i nekada tradicionalno pravoslavni, tj. fo-
ramlni pripadnici Crkve, koji su imali nekog dodira sa zivotom SPC kroz ritua-
le, ali koji, zbog nezainteresovanosti i neobrazovanosti svojih porodica, nisu
imali prilike da uce o samoj "sustini" Crkve, tj. koji nisu imali prilike da saznaju
viSe o znacéenju rituala kojima su prisustvovali. Naravno, s pocetka devedesetih
godina, crkvene ceremonije pocinju pohadati i bivsi posveceni komunisti, da bi
neki od njih postali i pravi posvecenici u crkvenom zivotu u svetu. Do devede-
setih godina, poluprazni manastiri SPC Sirom Srbije pocece da se pune mladim
ljudima koji preko porodice nisu imali nikakvog dodira sa Crkvom i na ¢iji iz-
bor da zivot provedu u monastvu, ¢lanovi njihove porodice nisu gledali sa odo-
bravanjem. Takode, na Bogoslovski fakultet pocinje upis studenata koji nemaju
nikakvu porodi¢nu vezu sa praktikovanjem bilo kakvog verskog zivota. Popula-
rizuje se tzv. "duhovniStvo" medu mladim ljudima i medu ostalim mirjanima
koji poc¢inju pohadati manastire kako bi pronasli "duhovnog oca", koji bi ih vo-
dio kroz duhovni Zivot, davao im savete kako da prevazidu ili izbegnu iskusenja
zivota u "svetu", te koji bi im bio ispovednik. S pocetka devedesetih, medu epi-
skopstvom SPC izdvajaju se ucenici monaha Justina — zagovornika iskrenog
monaskog zivota po ugledu na, kako je verovao, svete oce iz proslosti, sa nagla-
skom na svetosavlju, dakle na nacionalno orijentisanoj misiji — iz manastira Ce-
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lije kod Valjeva. Cetiri se episkopa — sva Cetiri sa doktoratom teologije stede-
nom u inostranstvu, posebno se svojim javnim nastupima, tvrdolinijaskom naci-
onalistickom retorikom, "pametno" uvijenom u bogoslovski narativ — izdvajaju
u ofima mnogih vernika, a njihove eparhije postaju mesta hodocasnistva (Irinej
backi, Anastasije zahumsko-hercegovacki (sada penzionisan), Amfilohije crno-
gorsko-primorski, i sada ra§¢injeni Artemije rasko prizrenski). U ove Cetiri epar-
hije, dolazi do cvetanja obnove manastirskog Zivota, ali i izdavacke delatnosti
SPC.° Monastvo iz svesteni¢kog reda SPC u ove Getiri, ali i u drugim eparhija-
ma SPC, prima poslanje da "vodi" mlade ljude. Na taj nacin, ucenici Cetiri po-
menuta episkopa, ali i drugih episkopa SPC, na neki nacin postaju javne li¢nosti
u SPC sa kojima vernici Zele da se poistovete, pri ¢emu imati poznatog duhov-
nika postaje stvar prestiza (recimo sadasnji episkop jegarski Porfirije bio je, a i
dalje je, duhovnik mnogim poznatim li¢nostima — od sveta estrade do tzv. viso-
ke umetnosti). Manastiri Sopocani, Prohor Péinjski, Kovilj, Zi¢a i mnogi drugi
pocinju primati mlade ljude na kratak boravak — "posluSanje", pri cemu svaki
pridosli dobija zadatke koje mora obaviti. Recimo, prilikom ustanovljavanja
manastira Sopocani, kao muSkog manastira sredinom devedesetih godina, tadas-
nji episkop Artemije prenosi svom monastvu da taj manastir treba da bude uto-
giste svima kojima pomo¢ zatreba.” Manastir tada postaje mesto pohoda raznoli-
kog sveta od umetnika, preko ljudi u potrazi za smislom, do osoba na rehibilita-
ciji od bolesti zavisnosti. Manastir Kovilj pocinje okupljati relativno mlade
obrazovane ljude iz Novog Sada i Beograda, privucene kako radom tadasnjeg
igumana (sada episkopa) Porfirija, tako i obnovom tzv. vizantijskog pevanja ili
duhom zajednistva medu vernicima.® U Beogradu je bilo posebno popularno iéi

® U mitropoliji crnogorsko-primorskoj osnovana je, na primer, krajem devedesetih,
radio Svetigora, ¢iju delatnost prati i izdavanje knjiga o razli¢itim aspektima pravosla-
vlja: od Cisto teoloskih knjiga do popularne literature o zivotu, na primer, savremenih
preobracenika u pravoslavlje, ulozi Zene u Pravoslavnoj crkvi, braku, porodici, ali
"posastima", u razumevanju SPC, savremenosti poput droge, permisivne seksualnosti,
kultovima itd. Medu vernicima su posebno popularna hilandarska izdanja, prevodi
svetih otaca iz proslih vremena, kao i literatura o savremenom zivotu.

7 Krajem dvedesetih godina, imao sam uvid u transkript snimnjenog govora tadas-
njeg episkopa rasko-prizrenskog Artemija (sada ras¢injenog) u kojem on direktno na-
laze novoosnovanom bratstvu da svako ko dode u manastir mora biti primljen, poslu-
zen 1 prihvacen. Takvo "poslanje" imali su i ostali manastiri eparhije u kojima je u to
vreme uvek bilo prostora za ostanak na nekoliko dana za ljude koji su Zeleli steci blizi
uvid u manastirski zivot.

¥ Krajem devedesetih i po¢etkom osamdesetih godina, ve¢inom mlado monastvo
manastira Kovilj privacilo je veliki broj mladih ljudi na nedeljne liturgije, kako dina-
mikom svog manastirskog Zivota koji je obelezavala otvorenost prema mirjanima,
tako 1 obrazovanovanoscu nekih monaha i njihovom upuéenoscéu u popularnu kulturu
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na sluzbe u manastir Vavedenje na Senjaku, ili u crkvu sv. Aleksandra Nevskog
na Dorc¢olu, te u kapelu Bogoslovskog fakulteta SPC. U svakoj eparhiji je po-
stojao barem jedan svestenik ili jedan manastir koji bi bili referentna tacka za
doktrinarno obrazovane teoloski posvecene pravoslavne vernike. Pored svesten-
stva, ljude, osim zelje za nastavljanjem tradicije, u SPC pocinju privlaciti razli-
¢iti aspekti crkvenog zivota izvan liturgije. Na primer, zivot mnogih parohija bi-
va bogatiji za nove ¢lanove crkvenih horova. Pevanje u crkvama bio je pocetak
crkvenog Zivota mnogih sada posveéenih vernika SPC.” Takode, devedesetih
dolazi do popularizacije ikonopisanja, pocinju se osnivati ikonopisacke Skole, a
slikanje ikona postaje jedna od aktivnosti mnogih likovnih kolonija po Srbiji i
susednim drzavama.'® Parohijski domovi irom Srbije poinju organizovati ma-
sovnija, tzv. poklonic¢ka, putovanja po manastirima ili crkvenim saborima. To
takode doprinosi homogenizaciji zajednice posvecenih vernika ali i stvaranju
mreZa poznanstava Sirom Srbije i okolnim drzavama u kojima Zive pravoslavni,
Sto vodi sticanju socijalnog kapitala. Na primer, student koji studira u Beogradu
i posecuje crkvu svetog Aleksandra Nevskog, nakon liturgije moZe ostati na ka-
fi koja se posluzuje u parohijskom domu, tu upoznati svoje vr$njake slicnih in-
teresovanja sa kojima ée onda otiéi na sabor u manastir Celije kod Valjeva, gde
¢e upoznati vernike iz Trebinja koje ¢e posetiti tog leta tokom izleta iz Herceg
Novog (gde letuje) u manastir Tvrdos$. Takode, u¢estvovanje u parohijskom zi-
votu podrazumeva odlazak na slave, svadbe i rodendane drugih vernika na koji-
ma se upoznaju vernici iz drugih parohija. Na taj nacin dolazi do razmene infor-
macija o tome §ta se kada i gde desava, Sto povecava mobilnost vernika (naroci-

sa kojom su se posetioci manastira (medu njima neki glumeci, rok muzicari, televizij-
ske li¢nosti) mogli identifikovati.

? Pogetkom devedesetih, dolazi i do jedne dublje diversifikacije horskog crkvenog
pevanja. Pevacka drustva koja su praktikovala viSeglasno pevanje, recimo, po Mo-
kranjcu, dobijaju konkurenciju u sve popularnijem, tzv. vizantijskom, pojanju koje se
u Srbiji obnavlja samoobukom nekoliko ljudi zainteresovanih za ovo pravoslavno na-
slede. Re¢ konkurencija ovde mozZe zvucati preostro, medutim, slucaj namernog pot-
kopavanja pevanja vizantijskog tipa u nekoliko crkava u Beogradu u prvoj polovini
dvehiljaditih — koje je obelezilo pocetak kraja hora sv. Jovan Damskin iz crkve sv.
Aleksandra Nevskog, a koja je dosla, kako se govorilo, direktno iz Patrijarsije SPC —
ukazuje da nekome nije bilo u interesu popularisanje ovog tipa pojanja, a samim tim
ni njegovo objavljivanje na prenosiocima zvuka, tj. njegovo prisustvo na crkvenom tr-
Zistu.

' Popularisanjem ikonopisanja razvija se trziste ikona ali i ukus vernika za ikone
naslikane od strane raznih, $to mirjanskih §to monaskih ikonopisaca. Takode, na trzis-
te izlaze i drugi crkveni proizvodi poput kandila, kasiranih (lepljenih) ikona, brojani-
ca, tamjana raznih mirisa itd. Kako bi kontrolisali prodaju, razne parohije samo svoje
sveée progasavaju blagoslovljenim, manastriski ikonomajstori samo svoje ikone is-
konsko pravoslavnim (po kanonu) itd.
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to u ve¢im gradovima), ¢ime se ustanovljava mreza kontakata, preko koje se Ce-
sto mogu ostvarivati licni interesi poput nalazenja veza za zaposljavanje ili za
pregled kod lekara, ali i za uzivanje u licnim interesovanjima kao $to su lov, svi-
ranje retkih instrumenata, slikanje ikona ili pravljenje kandila. Pored ove socija-
lizacije koja se ostvaruje kroz mrezu kontakata u okviru Crkve, propovednicka
delatnost van samih crkvenih zgrada (tj. izlazenje sveStenstva u medije i medu
laike) igra vaznu ulogu u jacanju zajednistva i Sirenju Crkve. Devedesetih godi-
na, u studentskim domovima, domovima kulture i kulturnim institucijama poci-
nju se odrzavati predavanja koja drze obrazovaniji sveStenici ili sami episkopi
koji, obrazovani u omilitici i retorici, uspevaju da "pridobiju" raznoliki svet —
medu kojem postoji dosta mladih koji se interesuju za duhovni apsekt hris¢an-
stva ali koje folklor i obi¢aji naroda kojem pripadaju ne moraju nuzno intereso-
vati. Dakle, obrazovani u zapadnoj filozofiji i knjizevnosti a, kroz putovanja i
studijske boravke imajuci iskustvo ucenja stranih jezika i proucavanja stranih
kultura, ¢lanovi klira SPC — poput pomenutog episkopa Porfirija, zatim episko-
pa branicevskog Ignjatija, ali i nize monastvo koje €ini deo crkvene akademske
zajednice — kroz javnu predavacku delatnost i nastupe stvaraju sliku otvorenije i
"intelektualnije" institucije SPC od one koju su mnogi zamisljali, Sto doprinosi
masovnijem pohadanju sluzbi i crkvenih dogadaja."'

Mnogi svetovi vernika: potreba za etnografijom
Rekli smo da se SPC s kraja osamdesetih XX veka ozivljava ne samo kao

institucija koja se ukljucuje u politiku, ve¢ i kao zajednica vernika u ¢ijem li-
turgijskom Zivotu znacajnu ulogu imaju neofiti, tj. novokrsteni, ili konvertiti u

' Episkop jegarski Porfirije jedno je vreme bio jako popularan predava¢ u Beogra-
du. Prisustvovao sam velikom broju njegovih nastupa u kojima je sa publikom razgo-
varao samostalno ili u duetu sa poznatim psihijatrom Vladetom Jeroticem. Sale Kolar-
ca ili Studentskog kulturnog centra Studentski grad u Beogradu cesto su bile male da
bi primile veliki broj, uglavnom mladih, ljudi koji su Zeleli da ¢uju $ta ova dva obra-
zovana i, kako su videni — drustveno liberalna coveka, imaju da kazu. Vladika Porfiri-
je je posebno bio popularan medu mojim prijateljima koji kroz porodicu nisu imali ja-
ke veze sa folklornim pravoslavljem, i koji su imali kosmopolitski pogled na svet. S
druge strane, oni ¢lanovi SPC koji imaju jak srpski etnicki identitet posecivali su pre-
davanja mitropolitia Amfilohija u kojima je on price o putevima spasenja Cesto kom-
binovao s pitanjima nacije, narativima o Nebeskoj Srbiji, Kosovskom boju itd. Ne
moze se generalizovati, medutim, moje iskustvo govori da su pripadnici srpskog naro-
da van Srbije Cesto bili prisutniji na predavanjima mitropolita Amfilohija i penzioni-
sanog vladike Atanasija — gde se uz predavanje ponekad znalo i zaguslati — nego na
predavanjima episkopa Porfirija koji se, u svojim nastupima, vidljivo manje doticao
srpstva.
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srpsko pravoslavlje, od kojih mnogi imaju visoko obrazovanje i spremni su da
izuCavaju pravoslavlje. Ovde bi se moglo postaviti pitanje da li su samo neofi-
ti konvertiti (kao odrasli) u pravoslavlje? Ili se pak preobracenicima mogu
smatrati 1 oni formalni ¢lanovi SPC koji su krsteni kao deca (mnogi od njih i
tajno od strane roditelja svojih roditelja), koji nisu imali nikakav kontakt samo
sa SPC niti njenim verskom praksama, a koji su u jednom trenutku svog zivo-
ta postali aktivni ¢lanovi SPC, tj. doktrinarni sledbenici pravoslavlja? Krajem
2011. i pocetkom 2012. godine, obavio sam razgovor sa Cetiri bivsa institucio-
nalna ¢lana SPC koji su jedan deo svog Zivota bili posveceni vernici. Oni su
mi kazali da momenat izbora da se priklju¢e SPC smatraju konverzijom iz
svojeg bivSeg u svoje novo Ja. Drugim re¢ima, da je postajanje doktrinarnim
vernikom bilo preobracenje. Zanimljivo je da dva ispitanika dolaze iz proju-
goslovenskih, ateistickih porodica i da su krSteni u punoletstvu, a da drugo
dvoje potice iz tradicionalnih, folklorno-pravoslavnih porodica i da su krsteni
u ranom detinjstvu. Prie ovo ¢etvoro ljudi potvrduje i serija neformalnih raz-
govora koje sam imao S§to sa monasima SPC, §to sa mirjanima, koji niti su ro-
deni niti su odgojeni u doktrinarno posvecenim porodicama, a koji smatraju
da je ozbiljna kvalitativna promena Zivotne orijentacije i pogleda na svet
(wordlview) prethodila, ili je bila simultana, njihovom prilaZzenju Crkvi kao
zajednici vernih. U tim razgovorima, reci "obracenje Gospodu" bile su Cesto
izgovarane. Ova kvalitativna promena odnosila se na viSe aspekata njihova
zivota, od garderobe (duge suknje, odsustvo Sminke kod Zena, brade i
skromnija garderoba kod muskaraca), preko izmene idiolekta (¢e$¢e upotreba
termina iz crkvenog vokabulara, odsustvo psovki), do izbora prijatelja
(smanjivanje kontakata sa starim prijateljima, stvaranje mreze prijatelja koji
su vernici). Razgovor sa ovim biv§im preobracenicima u doktrinarno pravo-
slavlje, kao i1 niz razgovora, rasprava, devata i predavanja kojima sam Sirom
zemlje prisustvovao u poslednjih 16 godina, potvrdili su mi je da i stvaranje
zajednice prepoznavanja po duhovnosti, koja stoji nasuprot (ali ne nuzno i u
suprotnosti) sa zajednicom formalnih ili folklornih ¢lanova SPC, prezivljava
transformacije i deli se na viSe zajednica verovanja razli¢itih bogoslovskih
uverenja i identifikacija (Rakovi¢ 2012). Na primer, neki ¢lanovi zajednice
vernih sebe cCesto otvoreno distanciraju od tzv. narodno pravoslavnih:
smatrajuéi da oni nisu na putu spasenja jer ne zive istinski u duhu pravosla-
vlja, ¢lanovi zajednice vernih potonjim ne priznaju pravoslavnost. No, i okvi-
ru same zajednice vernih postoje trvenja u pogledu pitanja vere i politike. Ta-
ko mozemo cuti da su jedni profirijevci, drugi amfilohijevci, tre¢i ekumensti,
cetvrti ziloti, peti hip-pravoslavci itd. Bilo bi potrebno po raznim parohijama
po Srbiji provesti dosta vremena kako bi se mogao ste¢i uvid u barem jedan
deo podela i dilema koje postoje medu doktrinarno posveéenim vernicima
SPC. Neke od podela zapocCinju podelama na "rusku" i "gréku" Skolu, pri Ce-
mu se ruska vidi kao viSe slovenska, nacionalisticka, narodna, prizemnija,
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skromnija u poboznosti, antickumenisticka, a "gr¢ka" kao otvorenija, savre-
menija, manje etnicki, a vise kosmopolitiski orijentisana. Raspre medu verni-
cima Cesto utiCu i na izbor parohijske crkve u koju ¢e vernik nedeljom odlaziti
na sluzbe. U tom smislu, imamo vernike koji iz Batajnice putuju na Karabur-
mu zato $to bi na propovedima radije sluSali o ucenjima svetih otaca i pitanji-
ma savremenosti, nego o knezu Lazaru i Kosovskom zavetu sa kojima se ne
mogu identifikovati buduéi da su odrastali u porodicama koje nisu drzale do
tradicije. Neki ¢e, pak, i¢i u crkve gde sveStenik drzi ¢asne dveri otvorenim
tokom sluzbi i gde se, kako bi ih vernici mogli Cuti i razumeti, svestenicke
molitve Citaju glasno na savremenom srpskom, dok nekima to nece biti bitno.
Takode, neki vernici biraju da idu u crkve u kojima se, umesto viseglasnog
horskog pevanja, praktikuje tzv. vizantijski napev; u one u kojima se od zena
ne ocekuje da nose marame; ili u crkve kojima, bez obzira na to da li je post
ili nije, svestenik dopusta pricesce svake nedelje, itd. Ovakve "podele" svedo-
¢e o dinamici verskog Zivota u savremenoj SPC, ali i o borbama za diskurziv-
nu mo¢ u okviru same SPC — koja se od klira prenosi na vernike, koja reflek-
tuje Cak i aktuelna pitanja kolektivnog identiteta vernika, te politicka gibanja u
SPC. Medutim, jo§ zanimljivije jeste to Sto trvenja za kontrolu diskursa o
tome Sta je pravoslavno a $ta nikako to ne moze biti, reflektuju i Sira politicka
globalna pitanja koja more srbijansko drustvo: pitanja koja se ticu moderniza-
cije drustva, individualizacije, relativizacije tradicijskog morala, razocaranosti
u kolektiv, te reflektuju pojavu neonacistickih, klerofaistickih, radikalno naci-
onalisti¢kih, antisemitskih, nasilnih grupacija koje se Cesto pozivaju na prvao-
slavlje kao identitetsko utoCiste koje treba zastititi od Drugog i drugacijeg.
Dakle, Srpsku pravoslavnu crkvu i njene vernike treba proucavati socioloski,
pri ¢emu su svakako potrebna izuavanja obicajnih praksi obreda, prisutni kod
znacajnog dela Srba koji sebe zovu pravoslavnim. Medutim, postoji potreba
za etnografijom doktrinarne religioznosti i njenim varijacijama i politicko-
identitestkim posledicama. Namera ovog teksta bila je da potakne na razmis-
ljanje i da otvori dijalog o ovoj temi.
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THE NEED FOR ETHNOGRAPHIC RESEARCH OF THE WORLDS
OF THE DEVOUT MEMBERS OF THE SERBIAN ORTHODOX
CHURCH

Restoration of the Serbian Orthodox Church into the public sphere driven by
nationalism based on the returning to the roots, among other things, resulted
in converting a number of people into the doctrinal (Eastern) Orthodoxy
creating a, so to speak, theologically conscious community of believers,
educated in Orthodoxy and to which Eastern Orthodoxy isn’t just an identity
determinant but also a living world and habitus. In this article, I state that the
conversion of the wider population into nationalism preceded and triggered
the conversion into the doctrinal Orthodoxy. But what happens after the
conversion is the creation of the worlds that become independent and which
create a network of orientations, styles and views of life that need to be
ethnographically researched in order to gain insight into wider identity
motions and the political-ideological dynamics of the Serbian society.

Key words: nationalism, doctrinal orthodoxy, conversion, living worlds,
religious community
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